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Dobrochna Bach-Golecka (Warszawa)

Filozofia Kanta o Bogu i religii chrzescijanskiej

Celem niniejszego artykulu jest zbadanie czy w mysli filozoficznej nie-
mieckiego filozofa Immanuela Kanta wystgpuje pojecie Boga i odwotanie
do religii chrzeScijanskiej, a jezeli odpowiedz na te pytania jest pozytywna,
zanalizowanie w jakim kontekScie s3 przywolywane oraz jakie znaczenie
nalezy im przypisaé. Wydaje si¢, ze ustalenia te nie maja charakteru wylacz-
nie historycznego, gdyz niewatpliwie wpltyw doktryny Kanta rozciaga si¢
takze na wspolczesne teorie filozoficzne i etyczne. Co wigcej, oddzialywanie
filozofii Kanta widoczne jest rowniez w refleks;ji teologicznej, majacej czgsto
charakter krytyczny wobec dorobku mysliciela z Krélewca.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Spe salvi omawiajac nowozytne idee
postepu, rozumu i wolnosci przywoluje stwierdzenia Kanta, stanowiace
refleksje nad wydarzeniami Rewolucji Francuskiej'. W tym kontekscie
papiez uznaje za istotne rozréznienie na wiar¢ koScielna i czysta wiarg
religijna; podkresla nowe znaczenie, jakie przypisuje Kant pojeciu ,,Kro-
lestwa Bozego” oraz wskazuje na ewolucj¢ mysli filozoficznej 1 zalamanie
si¢ pozytywnego systemu moralnosci w ramach refleksji nad nieusuwalng
sktonnoscig cztowieka do zla.

Wydaje si¢ zatem celowe dokonanie glebszej analizy watkéw religijnych
w dorobku filozoficznym Kanta. W tym kontekScie wspolczesne interpreta-
cje teorii mysliciela z Krélewca maja charakter niejednoznaczny; gdyz cz¢$¢
z nich uznaje doktryng¢ Kanta za przeciwstawiajaca si¢ fundamentom wiary
chrzedcijaniskiej, inne zas dokonujg swoistej ,teologicznej” interpretacji
religijnych argumentéw wyst¢pujacych w dzietach Kanta.

W odniesieniu do filozofii religii Kanta narosto bowiem szereg nie-
porozumien, zwiazanych z uproszczonym rozumieniem kryzysu religij-
nego epoki Oswiecenia®. Ot6z wyrdznione zostalty dwie wykluczajace sig
mozliwosci: albo podazanie drogg rozumu, wyrzekajace si¢ religii, wiary,

! Por. Benedykt XVI, Spe salvi, Citta del Vaticano 2007, 19.

2 Por. K. Sniezyniski, Wprowadzenie. Immanuel Kant a religia i teologia, [w:] K. Sniezynski
(red.), Immanuel Kant i swiat wspdtczesny. W 200. rocznice Smierci Immanuela Kanta, Poznai
2004, s. 295-296.
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nadziei na zycie wieczne (ze wzglgdu na niemoznos¢ ich racjonalistycznego
udowodnienia), albo przyjecie wiary, sytuujacej si¢ poza dyskursem speku-
latywnym. Alternatywa ta jest jednak falszywa; za§ Kant neguje powyzszy
podzial, traktujac sprzecznoscé jako pozorna. Przekonanie o istnieniu Boga
nie wywodzi si¢ z rozumu spekulatywnego, zatem nie moze by¢ przez éw
rozum udowodnione, ani zniesione.

Kant respektuje tez¢ o catkowitej transcendencji Boga badajac ideg
Boga, ktéra stanowi pewien mentalny projekt czlowieka, ale z ktdrej nie
mozna wnioskowa¢ o istnieniu lub nieistnieniu Boga lub tego, ze Bog jest
jedynie idea umystu®. Ponadto, Kant podkresla koniecznos$¢ przemiany
(nawrdcenia) serca. Jego rozwazania dotyczace istoty i pochodzenia zla,
roli wspdlnoty etycznej (Kosciola), prawdziwego i falszywego kultu, mozna
uznadé za oryginalne studium z zakresu filozofii religii*.

Struktura artykutu zwigzana bedzie z analiza poszczegdlnych zagadnienn
wystepujacych w teorii Kanta: po pierwsze idei Boga (oraz powiazanych
z nig zatozen nieSmiertelno$ci duszy oraz wolnej woli); po drugie moral-
nych powinnosci cztowieka; po trzecie genezy zla w Swiecie; po czwarte
rozréznienia wiary koScielnej i religijnej oraz po piate idei wspdlnoty etycz-
nej (kosciola). W podsumowaniu podjeta zostanie proba oceny teologicznej
watkow religijnych w teorii Kanta, a w szczegblnosci pod katem zbadania
ich zgodnosci/sprzecznosci z doktryna Kosciola katolickiego.

I. Analiza idei Boga w filozofii Kanta powinna by¢ dokonana w ramach
Scislego rozgraniczenia plaszczyzn rozumu teoretycznego (spekulatywne-
go) oraz praktycznego. Podzial ten wskazuje na uwarunkowania i granice
obu typdéw rozumowan, co Kant obrazowo podkresla: ,,(...) musialem
wigc zawiesi¢ wiedzg, azeby uzyskaé miejsce dla wiary™. Wedtug filozofa
z Krélewca, nie istnieje teoretyczna wiedza o Bogu, nie jest mozliwe udo-
wodnienie istnienia badZ nieistnienia Boga®. Odrzuca zatem argumenta-

Szerzej na temat kontrowersji odno$nie do tresci kantowskiej filozofii religii zob. H. Bo-
rowski, Kantowska filozfia religii, Warszawa 1986, s. 197-261.

*  Niektorzy badacze twierdza, ze to wlasnie Kant rozpoczat filozoficzny namyst nad religia
(filozofig religii), rozwinigta nastgpnie w ramach teorii Hegla; por. J.L. Bruch, La philosophie
religieuse de Kant, Aubier 1968, s. 255.

I. Kant, Krytyka czystego rozumu (thum. R. Ingarden), Warszawa 1957, t. II, s. xxx.

Jak podkresla M. Potgpa: ,,(...) teza Kanta nie jest: Boga nie ma, lecz: ,Bég wymyka si¢
w poznaniu uprzedmiotowieniu””; tak M. Potepa, Bdg i religia w filozofii Kanta, [w:]
M. Potgpa, Z. Zwolifiski (red.), 200 lat z filozofig Kanta, Warszawa 2006, s. 362.
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cj¢ Kartezjusza, majaca na celu przedstawienie racji dla tezy o istnieniu
Boga’.

Kartezjusz twierdzil, ze mozliwe jest przeprowadzenie nastgpujacego
rozumowania: podobnie jak istoty trojkata jest posiadanie trzech katow,
tak istota Boga jest istnienie. Bog jest bytem doskonatym, skoro istnienie
jest oznaky doskonalosci. Z kolei zdaniem Kanta rozumowanie to jest
nieprawidtowe, poniewaz istnienie nie stanowi cz¢Sci sktadowej bytu, ale
jedynie wskazuje, ze dany byt si¢ znajduje. W tym kontekscie przytacza on
przyklad srebrnych monet: pojecie to jest jednakowe niezaleznie do faktu,
czy dana osoba posiada ich rzeczywiste egzemplarze w kieszeni.

Wydaje si¢ zatem istotne rozrdéznienie mig¢dzy teza o rzeczywistym
istnieniu Boga a postulatem idei Boga rozumianego jako ideal transce-
dentalny, praistota (ens originarium), istota najwyzsza (ens summum) oraz
wszechrealna (ommnitudo realitatis). Kant wskazuje na koniecznos¢ przyjecia
istnienia Boga na ptaszczyZnie moralnej: ,(...) musimy przeto przyjaé
moralna przyczyng Swiata (stworcg $wiata), by moéc zgodnie z prawem
moralnym wytkna¢ sobie jaki$ cel ostateczny.”®. Cel ostateczny ma z jednej
strony charakter obicktywny, gdyz wskazuje na urzeczywistnianie poprzez
wolnos¢ najwyzszego dobra w Swiecie; z drugiej strony ma charakter
subiektywny ze wzgledu na dazenie czlowieka do osiagnigcia szczgscia’.
Mozliwo$¢ realizacji celu ostatecznego jest przedmiotem wiary; pozostaje
w sferze rozumu praktycznego.

Przyjecie istnienia Boga na plaszczyZnie moralnej jest istotne dla zagwa-
rantowania ciaglosci mi¢dzy prawem moralnym a dazeniem do szczgicia,
jak réwniez ze wzgledu na zapewnienie wykonalnosci (ausfiihrbar) prawa
moralnego. Pojecie Boga ma charakter indywidualny i subiektywny!?.
W tym kontekscie Bog rozumiany jest jako stworca $wiata, najwyzszy s¢dzia
oraz moralny prawodawca. Owo zwigzanie z prawem moralnym widoczne
jestréwniez na plaszczyznie refleksji teologicznej; Kant podkresla znaczenie
teologii moralnej, gdyz umozliwia ona poznanie obowiazkéw jako przy-

7 Rozumowanie Kartezjusza (tzw. dowdd ontologiczny) wywodzi si¢ od §w. Anzelma; por.
S.M. Cahn (red.), Exploring Philosophy of Religion. An Introductory Anthology, New York-
Oxford 2009, s. 51-55.

8 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia (ttum. J. Galecki), Warszawa 1986, s. 454.

Kant podkresla, ze dazenie do szczgscia nie ma charakteru bezwarunkowego (moralnego),
gdyz kazdy powinien postgpowad zgodnie z ,,(...) obicktywnym warunkiem zgodnosci
cztowicka z prawem moralnym, ktére go czyni godnym tego, by byt szcz¢sliwy.”; I. Kant,
Krytyka wladzy sqdzenia..., op. cit., s. 453.

10" Por. P. Byrne, Kant on God, Aldershot 2007, s. 172-173.



10 Filozofia Kanta o Bogu 1 religii chrzescijanskiej

kazati moralnych'!. Istnieniec Boga oznacza, zdaniem filozofa z Kréleweca,
dodatkowa motywacjg (Triebfeder) do dziatania moralnego. Czlowiek poste-
puje moralnie nie wylacznie ze wzgledu na bojazn prawna (Achtung vor dem
Gesetz), ale takze z powodu nadziei, ze Bég w czasie ostatecznym przypisze
moralnemu dzialaniu odpowiednia (proporcjonalng) szczg§liwosé.

Obraz Boga w filozofii Kanta ma charakter niejednoznaczny. Nie jest
On przedstawiony jako Ojciec, ale raczej jako Stworca prawa moralnego
lub jako Se¢dzia. Analogicznie ukazane jest Weielenie: Syn Bozy to przede
wszystkim logos, personifikacja prawa moralnego; Jezus w spos6b doskonaty
wypetnia prawo.

II. Niektore zasady metafizyczne powinny by¢ przyjete chociaz ro-
zum spekulatywny nie moze ich udowodnié'. Przyktadowo, idea prawa
moralnego jest niemozliwa bez zalozenia psychologicznej wolnosci woli®.
Podobnie, prawo moralne nakazujace czyni¢ dobro bez zadnych czaso-
wych ograniczen zaklada istnienie nieSmiertelnej duszy, jako warunku
umozliwiajacego ustawiczne czynienie dobra oraz zaktada istnienie Boga.
Przyjecie owych zatozen mozna okresli¢ jako jedyna mozliwa hipoteze
wyjasniajaca oczywiste poczucie obowiazku moralnego albo jedna z wielu
dopuszczalnych hipotez, ktérych przyjecie nie jest dla rozumu obowiazko-
we'. PrzeSwiadczenie o istnieniu Boga (a nie tylko idei Boga) nie pochodzi
z rozumu spekulatywnego, moze zatem by¢ wybrane w wolnosci rozumu
praktycznego®.

11 Zdaniem Kanta, mozliwo$¢ poznania Boga na plaszczyznie teoretycznej skutkowataby tym,
ze prawo moralne nabraloby charakteru wylacznie przymusowego, pelnego wymuszonej
ulegtosci i patologicznej bojazni; por. I. Kant, Krytyka wladzy sadzenia...., s. 504-505.
W odniesieniu do przyjecia prawd metafizycznych rozum praktyczny posiada zatem prymat
w stosunku do rozumu spekulatywnego. Postulat Kanta jest ,,(...) niezwykle warto§ciowy
ze wzgledu na twierdzenie, ze etyczna ludzka osobowos¢ nie da si¢ pomysleé bez przyjecia
prawdy o istnieniu Boga i nieSmiertelno$ci ludzkiej duszy”; tak W. Granat, Teodycea.
Istnienie Boga i Jego natura, wyd. 2 uzupetl., Lublin 1968, s. 224-227.

13 Por. P. Guyer, Kant on Freedom, Law and Happiness, Cambridge 2000, s. 434.

Niejako ujmujac rzecz odwrotnie, koncepcja religii w obrebie samego rozumu, w ramach
ktérej rozum jest jedyna wladza otwierajaca podmiot na do§wiadczenia religijne, redukuje
sfer¢ sacrum do plaszczyzny moralnej. Por. K. Sniezynski, Jak interpretowac dzis myslenie
Kanta o religii? [w:] K. Sniczyfiski (red.), Immanuel Kant i swiat wspdlczesny. W 200. rocznice
Smierci Immanuela Kanta, Poznan 2004, s. 386.

Owa cecha wolno$ci podmiotu sktania do doswiadczenia religijnego. Akt religijny ma
charakter tajemniczej koniecznosci (mysterium tremendum, mysterium fascinosum); por.
D. Jacyk, Filozoficzne ujecie religii — Immanuel Kant i Rudolf Otto, [w:] K. Sniezyfiski (red.),
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Powiazanie zalozenia istnienia Boga z prawem moralnym moze by¢
rozpatrywane na roznych plaszczyznach. Niekiedy uznaje sig, ze §wiado-
mo$¢ moralnego obowiazku stanowi przejaw Bozej obecnosci, przyktad
rzeczywistego doSwiadczenia religijnego. W tej koncepcji Bég pozostawia
w cztowieku swdj §lad (obraz) w postaci kategorycznego prawa moralnego,
pozostajac jednak w ukryciu transcendencji. Eacznikiem migdzy dwoma
rzeczywisto$ciami jest prawo moralne, ktérego odkrywanie napetnia ,,umyst
coraz to nowym 1 wzmagajacym si¢ podziwem i czcia”'®.

Prawo moralne w uj¢ciu Kanta opiera si¢ na tzw. imperatywie katego-
rycznym'’, wskazujacym na konieczno$¢ przestrzegania czlowieczefistwa
w kazdej osobie. W tym kontekscie czlowiek winien by¢ traktowany
jako cel sam w sobie, a nie Srodek do osiagni¢cia innego celu. Imperatyw
kategoryczny ma charakter wlany, gdyz jest faktem rozumu (Faktum der
Vernunft). Prawo moralne nie jest bezwzglednie przestrzegane, gdyz czlo-
wiek jest istota wolng, rozumowa, ale takze zmystowa. Z tych wzgledow
cztowiek ma sktonnosci do kierowania si¢ interesem wiasnym i podazania
za szczeSliwoscia.

Prawo moralne wzywa do dobrego prowadzenia zycia; jednocze$nie
ludzie odkrywaja w sobie pewna obietnicg, dajaca im zaufanie wobec dobre-
go ducha nadziejg, ze beda w stanie uczyni¢ zado§¢é wymaganiom rozumu,
serca i sumienia. Celem doskonalo$ci moralnej skoficzonych stworzen jest
umilowanie prawa'®; w religii cel 6w wyraza si¢ przez pryncypium wiary:
»BOg jest mitoscia”.

Moralne odrodzenie czlowicka ma prowadzi¢ do powstania sprawiedli-
wego ustroju spolecznego, okreslanego w rézny sposéb w poszczegblnych

Immanuel Kant i swiat wspdtczesny. W 200. rocznice smierci Immanuela Kanta, Poznan 2004,
s. 349. Kant uwazal doswiadczenie prawdziwej religii za niezwykle istotne; por. A.W.
Wood, Kant, Oxford 2005, s. 179.

I. Kant, Religia w obrebie samego rozumu (ttum. A. Bobko), Krakéw 1993, s. 131. T.K. Seung
podkresla, ze Kant uznawal jedynie chrzeScijaistwo za prawdziwie moralng religie,
w odréznieniu od innych religii o niewolniczym charakterze; dzigki Jezusowi zas§ stare,
zewngtrzne prawo postuszenstwa zostato przeksztalcone w nowe, wewngtrzne prawo
dyspozycji wewngtrznej; por. T.K. Seung, Kant. A Guide for the Perplexed, London 2007,
s. 133.

Imperatyw kategoryczny (opracowany w dwoch formutach) zostat przedstawiony przez
I. Kanta w dzietach: Krytyka praktycznego rozumu (thum. J. Gatecki), Warszawa 1984 oraz
Metafizyka moralnosci (ttum. E. Nowak-Juchacz), Warszawa 2005.

Aczkolwiek Kant stwierdza, ze celu tego ludzie nigdy nie osiagna; por. 1. Kant, Religia
w obrebie..., s. 179.

16
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dziefach Kanta'. Prawo publiczne winno by¢ powiazane z prawem mo-
ralnym odkrywanym przez rozum, tak aby poprzez postuszenistwo regu-
lacjom panstwowym wypelnia¢ normy dyktowane rozumem. Republika
skonstruowana w ten sposéb winna upowszechnia¢ moralno$¢ jednostek;
ponadto moze przyczynic si¢ do ograniczenia przemocy nie tylko w rela-
cjach wewnatrz paiistwa, ale takze w relacjach mi¢dzynarodowych. Polityka
stanowi niejako wypelnianie imperatywu kategorycznego na poziomie
wspolnotowym, przekraczajac wymiar jednostki.

Powinnosci wzglgdem innych ludzi wyrazaja si¢ nie tylko na pozio-
mie indywidualnym, ale maja réwniez odniesienie do zbiorowosci. Kant
wyrdznia w tym kontekscie obowiazek ,mitosci ludzkosci” (humanitas)®.
Ostatecznym przeznaczeniem ludzkosci jest moralna doskonatosé, rozu-
miana jako osiagnigcie w sposdb wolny najwyzszego szczeScia?'. Istotna rolg
w upowszechnianiu realizacji owej normy odgrywa réwniez wychowanie
1 o§wiata.

Najwyzszym politycznie dobrem wedlug Kanta jest wieczny pokdj,
ktory moze by¢ urzeczywistniony nie poprzez zryw rewolucyjny, ale dro-
g3 stopniowych reform, wecielajacych w zycie spoteczne zasady dobra?.
W mysleniu politycznym filozofa z Krélewca mozna wyodr¢bnié dwa
poziomy: realistyczny, oparty na §wiadomosci nieuchronnosci dziatania
ztaw relacjach spotecznych oraz idealistyczny (normatywny), postulujacy
stosowanie si¢ przez ludzi do wymagan rozumu?®.

19" Przyktadowo, Kant stosuje takie pojecia, jak: paiistwo celéw (Uzasadnienie metafizyki mo-
ralnosci), wspdlnota etyczna, Krélestwo Boze (Religia w obrgbie samego rozumu), republika

noumendw (Spdr fakultetow); por. H. Borowski, Kantowska filozofia..., s. 181.

2 Ow obowiazek wyrazony zostat w pierwotnym ttumaczeniu jako ,cztekolubno$é”; por.

L. Kant, Rozprawa filozoficzna o religii i moralnosci (thum. K.C. Mrongowiusz), Torui 2006,

s. 360.

21 Kant tlumaczy owo przeznaczenie nawiazujac takze do sfery religijnej: ,,Przeznaczenie
wigc czlowieka jest takie, aby on przez swoja wolno$¢ najwickszej doskonatosci dostapit.
Pan Bog nie chee tylko jedynie, aby$my byli szczg¢sliwemi, lecz on chee azeby$my si¢
samych siebie uszcz¢sliwili. To jest prawdziwa 1 wlaciwa moralno$é.”; 1. Kant, Rozprawa

filozoficzna..., s. 496. Szerzej na temat kantowskiej kategorii obowiazku (powinnosci) zob.
M. Kaniowski, Supererogacja. Zagubiony wymiar etyki. Czyny chwalebne w etykach uniwersali-
stycznych, Warszawa 1999, s. 237-385.

2 Por. I. Kant, Metafizyka moralnosi..., s.209; I. Kant, Religia w obrebie..., s. 154.

% Por. A. Bobko, Myslenie wobec zta. Polityczny i religijny wymiar myslenia w filozofii Kanta
i Tischnera, Krakow-Rzeszow 2007, s. 169.
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III. W poczatkowym okresie Kant traktowat etyke jako najpelniejszy
wytwor racjonalnosci. Zdaniem filozofa z Krélewca mozliwe bylo osiag-
nig¢cie doskonatosci przez jednostke niejako w sposdb autonomiczny, przez
rozum precyzujacy normy prawne oraz samodyscypling, pozwalajaca na
podporzadkowanie woli prawu moralnemu®. W p6Zniejszym okresie Kant
dostrzegt irracjonalny charakter zfa oraz jego destrukcyjna role¢ w relacjach
mi¢dzyludzkich. Z1o wyplywa z niewladciwego uzycia wolnosci; stanowi
wypaczenie (perversitas) ludzkiego serca. Takze czlowiek posiadajacy dobra
wolg, zmierzajacy do doskonalosci, moze czynic¢ zlo. Skfonnosé do dobra
nicjako wspolistnieje ze skfonnoscia do zla; a zatem racjonalna etyka nie
stanowi warunku wystarczajacego do realizacji dobra w §wiecie. Konieczne
jest podjecie dodatkowych dzialan zmierzajacych do zapewnienia prze-
strzegania prawa moralnego.

Argumentacj¢ Kanta mozna stre$ci¢ w sposdb nastgpujacy®: czto-
wick podlega ztu nie ze wzgledu na zepsucie swej natury, wrodzone zle
sktonnosci, ale raczej z powodu obcowania z innymi ludZmi, gdyz ludzie
deprawujg si¢ wzajemnie. Obecno$¢ ludzi powoduje, ze moralnie dobre
predyspozycje moga ulec sile otaczajacego zta. Natura spoleczna czlowicka
powoduje stan ciaglego zagrozenia i upadku moralnego.

Aby mozliwa byta skuteczna walka ze ztem konieczne jest zjednoczenie
si¢ z innymi w celu zapobiezania zlu. Odbywa si¢ to przez utworzenie
spoleczenistwa w oparciu o prawa cnoty (nach Tigendgesetzen)**. Kant wy-
odr¢bnia stan polityczny (prawno-obywatelski), tzn. wzajemny stosunek
ludzi, ktorzy zbiorowo podlegaja prawodawstwu publicznemu (o charak-
terze przymusowym) oraz stan etyczny (etyczno-obywatelski), w ramach
ktorego ludzie zjednoczeni sa wokoét praw cnoty, wolnych od przymusu.
Pojecie etycznej wspdlnoty ma charakter uniwersalny, gdyz odnosi si¢
do ideatu calej ludzkosci; nie ma zatem charakteru partykularnego, jak
wspolnota polityczna.

%A, Bobko, Religijny fundament filozofii politycznej Kanta?, [w:] J. Miklaszewska, P. Spryszek
(red.), Kant wobec problemow wspdtczesnego swiata, Krakéw 2006, s. 196.

% Owa linia rozumowania zostanic przedstawiona na podstawie: I. Kant, Religia w obrebie...,
cz. 3 (,Zwycigstwo dobrego pryncypium nad zlym i utworzenie Krélestwa Bozego na
ziemi”). Por. takze J. Bohatec, Die Religionsphilosophie Kants in der ,Religion innerhalb der
Grenzen der bloflen Vernunft”. Mit besonderer Beriicksichtigung ihrer theologisch-dogmatischen
Quellen, Hildesheim 1966, s. 345-504.

I. Kant, Religia w obrebie..., s. 120. Spoteczefistwo to powinno objaé swym zasi¢giem
wszystkich ludzi; za$ jego utworzenie, zgodnie z wymogami rozumu, stanowi obowigzek
spoczywajacy na calej ludzkosci.

26
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W tym kontekscie Kant wyrdznia swoisty obowiazek: jest to powinnosé
calego rodzaju ludzkiego, nie za$ poszczegdlnych ludzi; obowiazek ozna-
czajacy zadanie dazenia do moralnej doskonalosci poprzez zjednoczenie
jednostek, a nie podejmowanie partykularnych dziatai przez dane osoby.
Powinno$¢ ta ma charakter unikalny i wyjatkowy; ponadto, nie ma pewno-
Sci, czy jest ona mozliwa do zrealizowania. Owa charakterystyka oznacza,
zdaniem Kanta, konieczno$¢ zalozenia innej idei, mianowicie idei wyzszej
moralnie istoty. Etyczna wspoélnota jest mozliwa do pomyslenia jedynie
jako lud Bozy (Gottesvolk), lud podlegty nakazom Boga rozumianego jako
moralny wladca $wiata, najwyzszy prawodawca 1 znawca serc. Zdaniem
filozofa z Krélewca, prawdziwa wiara religijna jest wiara w Boga jako
wszechmocnego stworce nieba i ziemi; w Boga jako taskawego zarzadce
1 moralnego opiekuna; w Boga jako sprawiedliwego s¢dziego?.

Starania ludzkie maja charakter czastkowy 1 ulomny?®; zatem powstanie
ludu Bozego zalezne jest od inicjatywy Boga; cztowiek za$ ma postgpowaé
zgodnie z najlepsza intencjs, ,tak jak gdyby wszystko zalezato od niego™.
W tym kontekScie widoczna jest konieczno$¢ nadziei, taski Boga czy
Opatrznosci, ktéra umozliwia wlaéciwe ukierunkowanie dziatan ludzkich,
zmierzajacych do dobra moralnego®.

IV. Odpowiedzia na istnienie zla w Swiecie jest wiara religijna. Kant
podkresla, ze Bog: ,,(...) znawca dusz ludzkich serc, w swej czystej intelektu-
alnej naocznosci, jest w stanie ocenié wedtug czynu (sposobu prowadzenia
zycia) calo§¢ nieskonczonego rozwoju, ktdry dzigki nadprzyrodzonemu
usposobieniu (z ktérego pochodzi) zmierza do zgodnoSci z prawem.
W ten sposéb czlowiek, nie baczac na swa niedoskonatos$é, moze w ogble
oczekiwad, ze bgdzie mily Bogu, niezaleznie od tego, w ktérym momencie
jego istnienie zostaloby przerwane.”!. Ten tok argumentacji podkresla

27 1. Kant, Religia w obrebie..., s. 173.

% Kant postuguje si¢ obrazowa metafora: ,,Jak mozna jednak spodziewac sig, ze z krzywego
drzewa da si¢ wyciosaé co$ catkowicie prostego?”; 1. Kant, Religia w obrebie..., op. cit.,
s. 128.

» 1. Kant, Religia w obrebie..., s. 128. Wedlug Kanta rola rozumu jest niezwykle istotna, za-
réwno w odniesieniu do zorganizowanego zycia politycznego, jak i wspdlnoty religijnej;
por. A. W. Wood, Rational Theology, Moral Faith and Religion, [w:] P. Guyer (red.), Kant,
Cambridge 2002, s. 414.

3 Por. F.C. Beiser, Moral Faith and the Highest Good, [w:] P. Guyer (red.), Kant and Modern
Philosophy, Cambridge 2006, s. 604.

3t 1. Kant, Religia w obrebie..., s. 128.
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konieczno$¢ zatozenia nie§miertelnosci duszy, stanowiacego sposob prze-
zwycigzenia czasowoscl 1 kruchosci ziemskiego istnienia.

Wedtug Kanta wiara przynalezy do sfery rozumu praktycznego: ,,(...) jest
moralnym sposobem my$lenia rozumu w jego uznawaniu za prawdg tego,
co dla poznania teoretycznego jest niedostepne. Jest ona wigc staly zasadg
umystu uznawania za prawdg tego, co musi si¢ zatozy¢ jako konieczne jako
warunek mozliwosci najwyzszego moralnego celu ostatecznego ze wzgledu
na obowiazek dazenia do niego, aczkolwiek ani jego mozliwosci, ani jego
niemozliwosci nie jesteSmy w stanie pojaé. Wiara (po prostu tak nazywana)
jest ufnoscia w osiagni¢cie zamiaru, ktérego realizacja jest obowiazkiem,
ale ktérego osiagalnos¢ (a tym samym i mozliwos¢ jedynych, jakie mozemy
pomysled, jego warunkéw) nie jest dla nas zrozumiata.”2.

Wiara w rozumieniu Kanta wymaga przestrzegania prawa moralne-
go, a ponadto zwijzana jest z nadzieja. Kazdy czlowiek wezwany jest do
podejmowania dzialafh moralnych, jednak w swoich zmaganiach moze
mie¢ nadziejg, ze Bog przyjdzie mu z pomoca, polegajaca na zmniejszeniu
przeszkdd lub zwickszeniu sit do czynienia dobra. Nadzieja na pomoc
ze strony Boga nie powinna przeksztalcié si¢ w pewnosé. Czlowiek stale
wezwany jest do podejmowania samodzielnych starafi zmierzajacych do
przestrzegania prawa moralnego; gdyz jedynie taka postawa moze uczyni¢
go godnym pomocy Bozej.

W tym kontekscie mozliwe jest rozréznienie religii moralnej oraz
religii kultycznej. Religia moralna zaklada postawe aktywna, polegajaca
na wspoldziataniu cztowieka z Bogiem, zmierzajaca do realizacji dobra
w Swiecie. Religia kultyczna jest z kolei wiarg o charakterze pasywnym,
w ramach ktérej szczgScie moralne czlowicka nie jest uzaleznione od
podejmowania staran i przestrzegania prawa moralnego. W ramach roz-
réznienia religii moralnej oraz kultycznej chrzescijanistwo stanowi religic
moralna, gdyz wzywa kazdego wierzacego do przyjecia postawy aktywnej
1 odpowiedzialne;.

V. Pojecie wspélnoty etycznej (ludu Bozego) ma charakter niejedno-
znaczny. Kant wyrdznia ko$ciét widzialny i niewidzialny. Ten drugi ma
charakter idealny, odnoszac si¢ do wszystkich ludzi przestrzegajacych prawa
moralnego. Kosciét widzialny wskazuje na rzeczywiste zjednoczenie ludzi

32

1. Kant, Krytyka wtadzy sqdzenia..., s. 494.
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oraz na konkretna, historyczna forme organizacyjna wspdlnoty etycznej
(religijnej).

Kosciél w teorii Kanta winien spelniaé cztery wymogi: ma mieé cha-
rakter powszechny, czysty (zjednoczony woké6t pobudek moralnych, a nie
zabobonu czy mistycyzmu), wolny (zaréwno wewngtrznie, w relacjach
migdzy czlonkami, jak i zewngtrznie, w odniesieniu do wladzy politycznej)
oraz zmienny (modalny, w zakresie zdolnosci przystosowywania si¢ do
zmian otoczenia, z zachowaniem trwalo$ci postanowien istotnych).

Pojecie religii w filozofii Kanta odnosi si¢ przede wszystkim do sfery
spelniania moralnej powinnos$ci; nawet pobozno$¢ ma na celu wzmoc-
nienie cnotliwego usposobienia®. W tym kontekscie religijno$¢ utozsamia
si¢ z moralnoScia, z kolei moralno$¢ powiazana jest ze sfera rozumnosci.
Wspdlnota etyczna winna powstaé nie poprzez wiarg historyczna, zwiazana
z objawieniem, ale poprzez realizacj¢ rozumowej idei takiej wspolnoty®*.
Upowszechnianie si¢ czyste] religii rozumowej, oslabianie prowizorycz-
nej wiary ko$cielnej oznacza, zdaniem Kanta, stopniowe przyblizanie si¢
Krolestwa Bozego.

Idea krélestwa Bozego w mysli Kanta polega na tym, by ,,(...) zgodnie
z prawami cnoty zaprowadzi¢ w ludzkim rodzie jedna wladz¢ ijedno
krélestwo, ktore oglasza zwycigstwo nad ztem 1 pod swoim panowaniem
zapewnia $wiatu wieczny pokdj.”?. Koncepcja wiecznego pokoju moze
by¢ traktowana jako pewna idea regulatywna, hipotetyczna; jako jeden
z postulatéw, poprzez ktdre rozum wyraza konieczno$¢ istnienia czegos,
czego istnienia nie sposob teoretycznie udowodnié. Nalezy zatem poste-
powac jak gdyby (als-ob) osiagnigcie pokoju bylo sensowne i mozliwe.

Filozofia Kanta zawiera wyrazne odniesienia religijne, rozwijane
w ramach dwoch Sciezek mySlowych: z jednej strony wystgpuje bowiem
analiza racjonalistyczna, oparta o spekulacje rozumowe; z drugiej strony
Kant bada konsekwencje wynikajace z konkretnego do$wiadczenia hi-
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I. Kant, Religia w obrebie..., s. 221. Por. A. Bobko, Filozofia religii Kanta — krytyka czy apologia?,
[w:] K. gnieiyﬁski (red.), Immanuel Kant i swiat wspdtczesny. W 200. rocznice Smierci Immanuela
Kanta, Poznan 2004, s. 325-326.

Kantstwicrdza: , Istnieje tylko jedna (prawdziwa) religia, ale moze by¢ wiele rodzajéw wiary.”.
Z drugicj jednak strony, wiara historyczna ma do spelnienia wazne zadanie uwiarygodnienia
religii rozumowej: ,,(...) wiary ludowej nie mozna zaniedbywad, bo dla ludu kazda nauka
oparta na samym tylko rozumie wydaje si¢ niezdolna do stanowienia niezmiennej normy.
Lud zada Bozego objawienia, a wigc takze historycznego uwiarygodnienia jego rangi przez
dedukgje jego zrdédta.”; 1. Kant, Religia w obrebie..., op. cit., s. 136, 140.

% 1. Kant, Religia w obrebie..., s. 154; por. takze 1. Kant, Metafizyka moralnosti..., s. 208.
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storycznego, zwigzanego z zyciem i dziatalnosci Jezusa z Nazaretu. Ow
podwdjny nurt ma pewien punkt zbiezny oznaczajacy ,wzorzec miary
naszego trybu zycia”.

Powyzszy dualizm mozna scharakteryzowaé w sposob nastgpujacy:
»Z jednej strony wystepuje tu Idea Christi, majaca swa siedzibe wytacz-
nie w rozumie. Kant podkreSla to wielokrotnie: uosobiona idea Dobrego
Pryncypium, ideal czlowieka doskonalego, mitego Bogu. Archetyp ten
jest przedstawiany czy symbolizowany w wyrazeniach j¢zyka religijnego
—Przedwieczny Syn, Jedyny Syn Bozy, Stowo z Janowego Prologu — ktére
sa monogramami rozumu. Wynika z tego moralna reinterpretacja spekulagji
religijnej. Stowo zstapilo z nieba, przybralo posta¢ ludzka, znizylo si¢ az
do niej — to eksterioryzacja — do tego stopnia, ze cierpiato i umarto z tego
powodu, pokazujac w ten sposdb, iz urzeczywistnienie Dobra wymaga
najwyzszych wysitkéw 1 najwyzszych ofiar. Jest to zatem interpretacja
calkowicie racjonalistyczna, calkowicie symboliczna, abstrahujaca od od-
niesienia historycznego. A z drugiej strony jest ‘Nauczyciel z Ewangelii’,
madry twdrca chrzeScijahistwa, ‘bohater’ budujacej opowiesci, czyli Jezus,
nie wymieniony po imieniu, ktéremu Kant nie szcz¢dzi pochwal. Pojawil
si¢ On w pewnym momencie dziejéw 1 odnoszace si¢ do Niego dane
historyczne powinny zostaé poddane nie osadowi historii, ale powszech-
nym kryteriom etyki. (...) Zakladajac, ze 6w boski czlowiek — Urbild, ktory
stal si¢ Torbild — naprawdg istnial w pewnym momencie historycznym 1i
w okre§lonym miejscu oraz ze dokonal On rewolucji moralnej w rodzaju
ludzkim, w takim razie jego autentyczno$¢ musi zostaé potwierdzona za
pomoca probierza idealu, jakiego dostarcza sam rozum.”37

Wedtug Kanta rozum ludzki objawia trzy tajemnice: powolania, za-
dos$¢uczynienia oraz wybrania. Tajemnica powotania oznacza powszechne,
bezwarunkowe poddanie si¢ czltowicka boskiemu prawodawstwu, bez
zaburzenia kategorii wolnosci. Istoty ludzkie nie zostaly zdeterminowane
na mocy stworzenia, nie s zalezne od natury w sposb bezwzgledny, ale
przez przymus czysto moralny, ktéry jest zgodny z prawami wolnosci. Ta-
jemnica zado$¢uczynienia stara si¢ wyja$nié, w jaki sposéb cztowiek moze
odpowiedzie¢ na zaproszenie do uczestnictwa w Kroélestwie Niebieskim,

3% 1. Kant, Religia w obrebie..., s. 149.

37 Tak:X. Tilliette, Chrystus filozofow. Prolegomena do chrystologii filozoficznej (ttum. A. Ziernicki),
Krakdéw 1996, s. 237-238; cyt. za: T. Wectawski, Chrystologia transcendentalna — co z Kanta?,
[w:] K. Sniezynski (red.), Immanuel Kant i swiat wspdtczesny. W 200. rocznice smierci Immanuela
Kanta, Poznan 2004, s. 302-309.
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skoro jest zepsuty 1 musi brak wymaganych zdolnosci niejako uzupelnié,
czerpiac z pelni $wigtosci Boga. Tajemnica wybrania oznacza przyjecie
z wiarg moralna owego dokonanego w zastgpstwie zado§éuczynienia, co
powoduje zdeterminowanie woli do dobra i zaktada istnienie w czlowieku
uprzedniego usposobienia podobajacego si¢ Bogu, zgodnie z dzialaniem
taski niebianskiej.

EE T

Zdaniem Kanta zadanie filozofii winno zmierzaé¢ do udzielania odpo-
wiedzi na podstawowe pytania, takie jak: ,,co mogg wiedzie¢?” (metafizyka);
»CO powinienem czyni¢?” (moralnos¢); ,,czego mogg si¢ spodziewac?” (re-
ligia); ,,czym jest czlowiek?” (antropologia)®®. Dorobek filozofa z Krélewca
wskazuje, ze podejmowal on préby udzielenia odpowiedzi 1 wskazéwek,
zwigzanych ze wszystkimi powyzszymi zagadnieniami. W tym kontekscie
filozofia Kanta wpisuje si¢ w nurt moralno$ci obowiazku, wywodzacy si¢
od nominalizmu Wilhelma Ockhama: odrzuca zwigzek etyki z pojeciem
szczgScia, gdyz dzialanie moralne winno by¢ podejmowane ze wzgledu na
sama normg, a nie z checi doznania przyjemnosci, wygody czy z powoddw
zblizonych do uzytecznosci. Kant sprzeciwia si¢ etyce eudajmonistyczne;j
(gr. eudaimonia — szczgscie), poniewaz pragnie zachowac doskonato$é aktu
1 intencji przez catkowite postuszefistwo imperatywowi kategorycznemu,
ponadto, podkresla nadrze¢dna rolg rozumu; gdyz to nie dziatania jednostki
przesadzaja o warto$ci moralnej czynu, ale rozumowanie zmierzajace do
podjecia danej czynno$ci®.

W tym kontekscie wskazane byloby rozréznié¢ dwa typy moralnosci,
wraz z odpowiadajacymi im dwoma rodzajami wolnosci®. Wywodza si¢
one z filozofii kantowskiej oraz z tradycji arystotelejsko-tomistyczne;j
Pierwszy kierunek opiera si¢ na wolnosci obojetnej (freedom of indifference),

3 Por. list do C. Fr. Stiuflinga z 4.5.1793 r. (AA X, s. 429), cyt. za: M. Potgpa, Bdg i religia
w filozofii..., s. 359.
Rola rozumu dla okreslenia warto$ci moralnej czynu byta podkreslana takze w koncepcjach
poprzedzajacych teori¢ Kanta, przyktadowo w ramach klasycznej teorii prawa naturalnego.
Inaczej jednak rozumiano proces wyodrebniania si¢ zasad moralnych: w teorii Kanta proces
ten mial charakter endogeniczny (wewngtrzny); podczas gdy teorie prawa naturalnego
mialy charakter egzogeniczny, gdyz umiejscawialy rozum w szerszym kontekscie natury,
upatrujac podstawy normatywno$ci w faktach zewngtrznych; por. B. Donnelly, A Natural
Law Approach to Normativity, Aldershot 2007, s. 32-45.
4 Zob. S. Pinckaers, Morality. The Catholic View, South Bend 2001, s. 74. Por. takze G. Graham,
The Idea of Christian Charity. A Critique of Some Contemporary Conceptions, Notre Dame 1990,
s. 164-165.
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oznaczajacej zdolno$¢ wyboru migdzy przeciwienstwami. Tak rozumiana
wolnoé¢ poprzedza kazda naturalng skfonnos$é czy upodobanie; wywo-
dzi si¢ wylacznie ze sfery woli ijest obojgtna wobec réznych wartosci.
W kazdym akcie cztowieka jest obecna w catoSci, podczas calego dziatania.
Z kolei czyny maja charakter jednostkowy, niepowiazany z porzednimi
(nastgpnymi) dzialaniami. W tym kontekscie zycie moralne czlowicka
sktada si¢ z poszczegblnych wyboréw (dylematéw sumienia). Dzialanie
moralne oznacza podporzadkowanie si¢ prawu; za§ cnota stanowi pewien
nawyk (przyzwyczajenie) do respektowania normy prawa. W ramach mo-
ralnosci opartej na wolnosci oboj¢tnej prawo okresla zewngtrzne granice
wolnosci; stanowi wynik czystej woli legislatora. Zagadnienie szczg¢scia jest
zewngetrzne w stosunku do moralnosci, ktéra wspiera si¢ na fundamencie
prawa i obowiazku.

Drugi typ moralnosci opiera si¢ na wolnosci dazacej do doskonatosci
(freedom of excellence). W tym kontekscie wolnos¢ oznacza doskonatosé (ex-
cellence and perfection) w dzialaniu. Akty wolne nie maja charakteru wyizo-
lowanego, jednostkowego; ale zwigzane s3 z dziataniem rozumu oraz woli
cztowieka; ponadto uzaleznione s3 od naturalnych sktonnosci do prawdy,
dobra i szczg$cia. Czlowiek nie posiada od razu pelni wolnosci; jest mu
ona danaw zalazku, rozwijajac si¢ w procesie edukacji i wychowania, az do
osiggnigcia dojrzaloci. Wszystkie czyny czlowieka skiadajg si¢ na pewna
calo$é, zjednoczong przez cel, jakim jest dazenie do osiagnigcia szczgscia,
poprzez zjednoczenie z dobrem absolutnym. Cnota stanowi pewien aspekt
wolnosci; jest zdolnoscia do dzialania doskonalego. Stanowi przyczyng
radosci (joy). Prawo ma charakter edukacyjny w procesie rozwoju wolno-
Sci. Stanowi efekt dziatania madrosci 1 odpowiada (corresponds) naturalnym
sktonno$ciom cztowieka. Moralno$é doskonatosci wspiera si¢ na szczgsciu
(cel) oraz cnocie (Srodek).

Znaczenie my$li filozoficznej Kanta dla wspdtczesnego chrzeScijanistwa
oceniane jest w refleksji filozoficznej w rézny sposdb. Niektorzy autorzy
podkreslaja, ze etyka kantowska nie ma charakteru teistycznego, gdyz nie
zaklada istnienia 1 dzialania Boga w $wiecie*'. Inni przeciwnie, wskazuja,
ze system moralny w opracowaniu Kanta zwigzany jest z podstawowymi
zasadami religii chrzescijaniskiej (jak przykazanie mitosci Boga i blizniego);
co wigcej projekt moralny Kanta ma charakter uniwersalny i moze z powo-

# Przyktadowo, por. F. Franklin, The Divine Good. Modern Moral Theory and the Necessity of
God, San Francisco 1990.
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dzeniem by¢ aplikowany we wspélczesnym wielokulturowym $wiecie®.
Nicektérzy autorzy wskazuja, ze my$l filozoficzna Kanta nawiazuje do
chrze$cijanistwa, dazac do ustanowienia harmonii migdzy sfera rozumu
a sfera doktryny chrzescijafiskiej*. Podkreslaja, ze Kant dokonujac analizy
na plaszczyznie czystego rozumu wskazuje na konieczno$¢ przezwycigzenia
sktonnosci cztowieka do zta w ramach rewolugji woli, ktéra jednak wy-
maga swoistego uzupelnienia przez fask¢ Boza. W tym kontekscie mozna
zatem dokona¢ paraleli w odniesieniu do dogmatéw wiary chrzescijanskiej
stworzenia, upadku 1 zbawienia*.

Wydaje si¢ sposréd przytoczonych powyzej pogladéw za najtrafniejsze
nalezy uzna¢ stanowiska posrednie: takie, ktére nie negujq istnienia oraz
znaczenia watkéw odnoszacych si¢ do religii, wiary i Boga w doktrynie
Kanta, ale ktére réwnoczesnie potrafiy w sposéb wywazony ocenié ich
teologiczna poprawnos¢.

Na zakonczenie niniejszych rozwazan warto przytoczy¢ niezwykle
pickny i trafny teologicznie opis ludu Bozego autorstwa filozofa z Krélewca.
Kant poréwnuje wspoélnote etyczng do ,,(...) wspélnoty domowej (rodzi-
ny) podlegltej wspblnemu, choé niewidzialnemu moralnemu ojcu. Jego
Swigty syn zna jego wolg, a jednoczes$nie zwigzany jest braterstwem krwi
ze wszystkimi czlonkami wspélnoty. Reprezentuje on ojca, oznajmiajac
im jego wole, a oni dlatego czcza w nim ojca 1 wstgpuja w dobrowolny,
powszechny 1 trwaly zwiazek serc.”®.

2 Tak A. Donagan, Common Morality and Kant’s Enlightenment Project, [w:] G. Outka, J.P.
Reeder (red.), Prospects for a Common Morality, Princeton 1993, s. 53-72; PJ. Rossi, Together
Toward Hope. A _Journey to Moral Theology, Notre Dame-London 1983.

# Tak P. Byrne, Kant on God..., s. 173.

# Por. J.E. Hare, The Moral Gap. Kantian Ethics, Human Limits, and God’s Assistance, Oxford
1996, s. 35.

# 1. Kant, Religia w obrebie..., s. 130.
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The Philosophy of Kant on God and Christian Religion

Summary

The aim of the article is to analyze the religious topics developed within
the presently much-discussed philosophy of Immanuel Kant (cf. Benedict
XVI’s encyclical letter Spe salvi). Therefore, such issues as the question of
God’s existence, immortality of soul and human freedom are examined.
Kant based the notion of God within the practical reasoning and developed
his theory of religion while analyzing the question on the roots of radical
evil of human nature (unde malum?). The possibility of respecting the norms
of moral law is strengthened in the process of uniting the good-willed
people who should create an ethical community (Gottesvolk, church). One
may discern in Kant’s theory much similiarity to the Christian doctrines
of fall and redemption (atonement and justification), nevertheless there
are substantial differences as far as detailed issues are concerned, such as
the recognition of Jesus as God’s Son or the content of notions of faith,
prayer or misticism.
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Ks. Jacek Grzybowski (Warszawa)

Hermeneutyka jako wspélczesny jezyk spolecznej
komunikacji - propozycja Jiirgena Habermasa
i Gianniego Vattimo

Zyjemy i poruszamy si¢ w przestrzeni globalnej komunikacji. Jezyki,
cywilizacje 1 kultury stanowia sie¢ powigzan pomigdzy spolteczno$ciami,
krajami, mocarstwami. To rodzaj mapy wzajemnych relacji i szczegdlnej
formy gry, ktéra stanowi prébg rozwiazania wielu politycznych i spolecz-
nych zagadnieni. Wspélne dziatania i porozumienie w ramach réznorod-
nych stanowisk i celéw stanowi wicelkie wyzwanie dla wspdtczesnych ludzi.
Nie jest to jednak wyzwanie proste.

Z jednej strony widoczny jest sceptycyzm, nieufny wobec idei poro-
zumienia, a z drugiej nadzieja, ze $wiat, z réznorodnymi cywilizacjami
1 kulturami, moze jednak rozumnie dzialaé. W tej trudnej probie komu-
nikacji szczegblng rolg¢ zawsze odgrywa jezyk. Chceac nie cheac nalezy zdaé
si¢ na jego mediacj¢, na narracjg, ktéra proponuja stowa, ze Swiadomoscia
jednak nieadekwatnosci pojec.

1. Jezyk i kultura globalna

Problem spolecznej komunikacji poprzez medium jakim jest jezyk
zostal bardzo wyraznie dostrzezony 1 zaakcentowany przez wielu dwudzie-
stowiecznych filozoféw. Filozofia jezyka za sprawa Ludwika Wittgensteina,
Martina Heideggera i Hansa-Georga Gadamera, uzmystowila szczegolne
zespolenie, a wrecz jedno$¢ ,,ludzkiego bycia” i uzywania stow.

Zagadnienie je¢zyka wydaje si¢ szczegblnie istotne wspdlczesdnie,
gdy mamy do czynienia z mnogos$cia informacji generujacych globalne
wydarzenia i zmiany. Procesy wspélczesne nie s3 jednak ani proste, ani
bezkonfliktowe. Globalny wymiar kultury i informacji powoduje powazne
napigcia 1 problemy.! Zyjemy w $wiecie, ktory charakteryzuje si¢ spotka-

' Globalizm jest nie jest teza ani postulatem dazenia do syntezy réwnorzednych kultur.

W ogoéle nie dazy do takiej syntezy poniewaz, mimo propagandowych deklaracji, wigze si¢
z dazeniem do homogenizacji odr¢bnych kultur, do zatarcia réznic pomigdzy nimi, lecz nie
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niem a nawet zderzeniem cywilizacji, kultur, obyczajéw 1 politycznych
projektéw. Dostrzegamy to wszyscy zarowno w ekonomii jak i w sztuce,
systemach spolecznych i politycznych, tradycyjnych zwyczajach i w religii.
Szczegblng przestrzenh owego napigeia i $cierania sig idei stanowi kultura.
Rozumiana jednak nie tylko jako zbidr symboli, znakéw, obrazéw z dzie-
dziny sztuki, przestrzeni obrzeddw 1 wierzen religijnych, ale raczej jako rze-
czywisty, ugruntowany teren praktyk, reprezentacji, jezykow 1 zwyczajow
spolecznych, powiazanych w sposéb niezwykle ztozony 1 skomplikowany.
Globalizagji ulegl bowiem juz nie tylko handel i komunikacja, ale i sama
kultura. Wlasciwie nalezaloby méwié nie o jednym systemie globalnym,
lecz o rozgrywajacych si¢ réwnocze$nie wielu procesach globalizacji.
Tempo 1 czgstotliwosé mi¢dzynarodowych kontaktéw zrodzily bowiem
zjawisko hybrydyzacji kultury jako skutku nicustannie zmieniajacych si¢
1 przeksztalcajacych sposobéw i warunkéw zycia.® Tworzenie wspélnoty do-
konuje si¢ zatem przez uzycie jezyka, réznorakich znakéw semantycznych
1 symboli, wymiang znaczen, a w konsekwencji sprawowanie spoleczne;j
kontroli i przydzielanie spotecznych rél.*

Dlatego pojecie kultury dotyczy dzis juz nie tyle utartych tradycyjnych
zachowan, ile zagadnienia wspdlnych znaczen spolecznych i réznych spo-
sobéw nadawania wspdlczesnemu §wiatu sensu. Znaczenia te s3 jednak
wytwarzane poprzez réznorakie znaki, a w szczegdlnosci przez jezyk. Jezyk
kultury nadaje znaczenie obiektom materialnym i praktykom spolecznym,
ktoére w ten sposéb sa wlaczane w pole akceptowalnych zachowan 1 staja
si¢ dla nas zrozumiale w wyznaczonych przez jezyk granicach.’

To sprawia, ze na kulturg globalng trzeba patrzeé jak na zbiér naklada-
jacych si¢ pdl (badz, jak zobaczymy nizej — gier jezykowych) charakteryzuja-

na zasadach réwnorzednosci, a, przeciwnie, na zasadach dyskryminacyjnej nieréwnosci,
niszczenia kultur etnicznych. Przez niektérych globalizm jest postrzegany jako wspot-
czesna forma niewolnictwa, w waznym wymiarze zewngtrznego wzgledem czlowieka, bo
zewngtrznego wobec jego natury. Globalizm rosci sobie prawo do przeksztalcania czlo-
wieka stosownie do potrzeb i intereséw korporacyjno-politycznych. Por. M. Czarnocka,
O zaleznosci nauki od kultury, w: Wiedza a kultura, red. A. Motycka, ,Phoenix. Filozoficzne
problemy wiedzy” t. 6, s. 91

2 Zob. A. Kuper. Kultura. Model antropologiczny, ttum. 1. Kotbon, Krakéw 2005, s. 32

Por. Watep do kulturoznawstwa, ttum. M. Kaczyfiski, J. Lozinski, T. Rosifiski, Poznan 2007,

s. 188

Zob. Komunikacja spoteczna, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 545

> S.Hall. Gramsci’s Relevance for the Study of Raceand Ethnicity, [w:] Stuart Hall, red.D. Morley,
D.-K. Chen London 1996, s. 493
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cych si¢ specyficzng logika komunikagji 1 mediagji. Zrozumienie tych proce-
sOw moze pomdc w ocenie tego, jak dzis instytucje globalne i makrospoteczne
struktury, staraja si¢ rozwiaza¢ aktualne problemy — napigcia, konflikty, réznice
interesow 1 celéw. Zrozumienie tego przybliza jednak nie tyle sogjologia czy
nawet politologia, ile uchwycenie znaczenia1i roli jezyka w komunikacji spotecz-
nej. Spotkanie kultur i cywilizacji domaga si¢ przestrzeni wypracowania spojnej
teorii spolecznego porozumiewania si¢, tak by wypracowywaé wlasciwe pole
dzialania. Jesli kultura tworzy miejsce, w ktdrym zyjemy, a jezyk jest sposobem
opowiedzenia sobie nawzajem o rozumieniu symboli 1 znakéw przyjetych
w spolecznych zachowaniach, to polityka uczy, jak zy¢ by powiaza¢ ze sobg te
dwie plaszczyzny. Jezyk, a raczej zrozumienie jak waznym jest on medium,
uswiadamia rolg refleksji nad projektami spolecznej komunikagji jakie zrodzily
si¢ w kregu filozofii jezyka.®

2. Gra jezykowa a porozumienie

Na bazie lingwistycznych i hermeneutycznych rozwiazan, z jednej
strony Ludwika Wittgensteina, a z drugiej Hansa-Georga Gadamera, poja-
wilo si¢ pragnienie stworzenia uniwersalistycznej teorii jezyka. Zwlaszcza
w dzietach niemieckiego filozofa Jiirgena Habermasa, wywodzacego si¢ ze
Srodowiska Szkoly Frankfurckiej (ktorej zalozycielami i promotorami byli
Theodor Adorno, Max Horkheimer i Walter Benjamin), dostrzec mozna
probe skonstruowania pewnego rodzaju jezykowej pragmatyki. Ow prag-
matyzm jest swoista odpowiedzig na problem spolecznych i kulturowych
réznic, ktore traktowane w sposob absolutny uniemozliwiaja porozumie-
nie. Koncepcja oparta na analizie jgzyka jest projektem chcacym zerwaé
z obrazem odpowiednioSci jezyka w relacji do przedmiotow (bytow
w Swiecie), zerwac z klasycznym paradygmatem adecvatio, proponujac
w zamian teori¢ konsensusu opartg na intersubicktywnie uznanym rosz-
czeniu prawomocnosci.”

Nie tylko bowiem, jak przekonywat Gadamer, w rozumienie wprowadza
nas jezyk, ale takze wspélnota komunikacyjna. Dzieje sig tak, poniewaz jezyk
zawsze jest instrumentem panowania i wladzy, sankcjonujacym oddzialywa-
nia wspdlnotowe, w tym takze spoteczng przemoc. Dlatego Habermas uwaza,
ze funkgje jezyka nalezy wple$¢ w triadg — praca, jezyk, wladza.®

¢ Por. Co to jest filozofia kultury?, red. Z. Rosiniska, J. Michalik, Warszawa 2006, s. 33
7 Zob. M. Geier, Gra jezykowa filozofdw. Od Parmenidesa do Wittgensteina, ttum. J. Sidorek,
Warszawa 2000, s. 112

8 J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, ttum. M. Eukaszewicz, Krakéw 2000,
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W tej perspektywie jezyk stanowi instrument nie tyle przekazywania
wiedzy czy prawd, ile staje si¢ przestrzenia porozumienia, uzgadniania
tego, co rozumiemy przez konkretne wyrazenia — przestrzenia zyskiwania
aprobaty, tolerancji 1 konsensusu.” Aby jednak osiagnac tak wspotczesnie
pozadane spoleczne porozumienie, w opinii filozofa nalezy zgodzi¢ si¢ na
to, iz reguly gry komunikacyjnej sa wiazace dzigki transcendentalnemu
a priori, ktore ujawnia si¢ w postaci spoleczefistwa czy tez wspolnoty z jej
komunikacyjna 1 argumentacyjna forma zycia. Jest to zatem spoleczna
forma powiedzenia sobie nawzajem —w takq gre jezykowq si¢ tu gra. To witt-
genstainowskie wyrazenie ma za zadanie uzmyslowienie, ze jezykiem rzadza
okreslone reguly. Pojecie reguly jest zwiazane z pewng trwala aktywno$cia
nalezaca do ludzkiego zycia. Stowo ,regufa” ijego sens jest czgicia gry
Jjezykowej, oznaczajac przyjecie ustalonych zasad i zakomunikowanie tego
wspdlnocie — w takq gre jezykowq sie tu gra! W tej perspektywie, jesli jezyk
narzuca swymi regulami sposoby zachowan i odniesiefl, nie ma miejsca
na stato$¢ nienaruszalnych regut czy aksjomatdw, niezaleznych de facto od
jakichkolwiek ustalen gry jezykowej. Jezyk nie jest zatem jedynie Srodkiem
utrwalania i przekazywania do§wiadczen, wrgcz odwrotnie —w tym ujgciu
to, czego doswiadczamy, jest zawsze konstytuowane przez jezyk. To on
staje si¢ jedyna absolutna plaszczyzna poznania, komunikacji, zrozumienia
1 prawdy. Jak mowit Wittgenstein:

~Wzajemna zgoda ludzi co do interpretacji rzeczywistosci decyduje
o tym co jest prawda, a co falszem? Prawda i falszem jest to, co
ludzie méwia; w jezyku zas sa ze soba zgodni. Nie jest to zgodnosé
pogladéw, lecz sposobu zycia.”!

Nie ma zatem potrzeby odwolywania si¢ do transcendentnych
metaregul czy metanarracji. Ich obecnoéé, z jednej strony nie jest juz
w ponowoczesnych czasach uprawomocniona, z drugiej wzbudza jedynie
nieporozumienia i konflikty.!"! Podstawowe doswiadczenie prawdy uwarun-

s. 84

Por. H. Blumenberg, Rzeczywistosci w ktdrych zZyjemy, ttum. W. Lipnik, Warszawa 1997,
s. 102

10" Por. L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne § 241, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 2005

1

9

Zob. J. Habermas, Dzialanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, ttum. W. Lipnik,
Warszawa 2004, s. 43. ,, Jak mozna kierowac si¢ regula? — jezeli nie jest to pytanie o przy-
czyny, to jest pytaniem o usprawiedliwienie, dlaczego tak wedlug niej postepuje. Weedy
jestem sktonny rzec: po prostu tak wlasnie postepuje. [...] Nasz biad polega na tym, iz
szukamy wyjasnien tam, gdzie fakty nalezatoby traktowac jako zjawiska pienwotne. Czyli
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kowane jest zatem przez relacje do jezyka stanowigcego medium, za po-
moca ktorego nie tylko poznajemy, ale 1 egzystujemy. W grze jezykowej nie
uczestniczymy w pojedynke. Na uzytkowniku jezyka, ktory przestrzegaé
musi regut jego uzycia, ciazy odpowiedzialno$¢ etyczna — zawsze bowiem
chodzijeszcze o innych uczestnikéw wspdlnoty, w ramach ktérej dokonuje
si¢ jezykowa gra. Dlaczego wydaje si¢ to tak istotne wspdlcze$nie? Z jednej
strony na pewno ze wzgledu na zaznaczony juz problem deterytorializacji
1 hybrydyzacji kultury, z drugiej natomiast na skutek zmian wywolanych
przez postmodernizm.

W perspektywie post-nowoczesnosci nieodwracalnie zakonczyla sig
juz bowiem era jednoznacznych i globalnych odpowiedzi na najwazniejsze
ludzkie pragnienia i pytania. Tym samym zakoficzyl si¢ juz czas wskazy-
wania uniwersalnych celow. Dlaczego? Poniewaz, jak zawyrokowat Jean-
Fransis Lyotard, dokonal si¢ zmierzch wielkich narracji i idei — religijnych,
filozoficznych, naukowych badz $wiatopogladowych przekonan. Przez
caly dziewigtnasty 1 dwudziesty wiek wielkie idee i wyzwania stanowity
niejako site nap¢dows historii. Po traumatycznych doswiadczeniach ostat-
niego stulecia pdzna nowoczesno$é wycofata si¢ z formutowania ,wielkich
opowiesci”. Stad obecnie ich miejsce zajmuja lokalne gry jezykowe. To one
najpelniej wyrazaja stan rozproszenia wspolczesnej kultury —jej pluralizm,
réznorodnos¢ 1 polifonicznosé. W epoce wielosci prawd i absolutyzacji
wolnosci wielkie idee uniwersalne traca swoje uprawomocnienie. Pozostaja
peryferyjne i lokalne narracje, a zatem znaczenia nabiera to co subiektywne,
sytuacyjne, zmienne, ruchome.'

Dla tak ujetej roli jezyka i tekstu, ich pozycji 1 kondycji, szczegdlnego
znaczenia nabiera przekonanie o ,,Smierci autora”. Ta fraza, zaproponowana
w latach sze§édziesigtych XX wieku przez Rolanda Barthes’a, a ukazujaca
wyzwolenie literatury spod wladzy mitycznego Ojca, wyraza prze$wiad-
czenie o potrzebie odrzucenia wladzy autorytetu nad kultura. Tym samym
zwrot ten otworzyl drogge dla swobodnej, niczym nie ograniczonej interpre-
tacji tekstu symbolicznie oznaczajac kres paternalistycznej wladzy 1 pozbycia
si¢ ,figury autora” jako wystannika tej wladzy. Autor winien ,umrze¢” gdyz
we wspodlczesnej tendencji kulturowej jest ,,postacia reakcyjna”, kims kto
uzurpuje sobie prawo do rozstrzygania o znaczeniach tekstu. Zardéwno

tam, gdzie nalezaloby rzec: w takq gre jezykowq sie tu gra.” Zob. L. Wittgenstein, Dociekania
filozoficzne, § 654; § 217

12° Zob. J.-F. Lyotard, Kondycja postmodernistyczna, tt. A. Taborska, ,Literatura na §wiecie”,
1988, nr 8-9, s. 294; Co to jest filozofia kultury ... dz. cyt., s. 66
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interpretacja jak i sam jezyk winny pozostaé niejako zawsze w totalnym
zawieszeniu i nierostrzygnieciu.”

Zyjemy zatem w czasach, w ktorych nic juz nie wskazuje na to, by
mozna byto sformutowaé metanakazy wspélne dla wszystkich wspdlnot,
kultur i sposobéw egzystencji 1 by jaka$ jedna idea mogla ogarnaé catosé
nakazoéw regulujacych wszystkie krazace w spoleczenistwie wypowiedzi. To
skutkuje dzisiejszym schylkiem narracji uprawomocnienia, niezaleznie od
tego, czy jest on tradycyjny czy nowoczesny.'*

3. Jiirgena Habermasa teoria komunikacji

Jak jednak zy¢ w takim wielowatkowym 1 pelnym lokalnych, prawo-
mocnych tylko terytorialnie, opowiesci? A raczej jak si¢ spolecznie, kul-
turowo 1 politycznie porozumie¢ w czasach, gdy zadna prawda nie moze
by¢ uznana za absolutng?

Wazna wspolczesnie probeg rozwiazania tego problemu zaproponowat
Jurgen Habermas, si¢gajac do rozwiazan wspomnianej juz filozofii jezy-
ka, jej roli i funkcji w opisie §wiata. Niemiecki filozof przedstawil model
spoleczenistwa opartego na teorii komunikacji.

Przez komunikacj¢ w pierwszym rzg¢dzie rozumie si¢ wymiang infor-
magcji dokonujaca si¢ za poSrednictwem jezyka. Jego komunikacyjne uzycie,
mowa 1 porozumienie w prowadzonych grach jezykowych codzienne;j
praktyki ksztaltuja paradygmat ,komunikacyjnej racjonalnosci”. Proces
komunikacji nalezy widzie¢ przede wszystkim jako przekaz informacji,
idei, emocji, ale takze jako proces rozumienia innych i siebie; przestrzen
wzajemnego oddzialywania. ,, Intersubiektywnos¢”, ,dyskurs” 1 ,,konsens”
oparte na wzorcach racjonalnosci komunikacyjnego rozumu staja si¢, w tej
perspektywie, gléwnymi sktadowymi teorii Habermasa.

Propozycj¢ habermasowskiej komunikacji opartej na jezyku mozna
opisaé przez cztery wiodace pojecia. Do podstawowych nalezy porozu-
mienie. Ta zasadnicza idea, ktéra Habermas opart na zwigzku komuni-
kacji, jezyka 1 umowy, sprawia, ze komunikacja w formie porozumienia

13 Por. M. P. Markowski, Nieobliczalne. Eseje, Krakéw 2007, s. 135. Czym jest autor? — takic
pytanie postawil Michael Foucault i przekonywal, Ze autor to produkt historyczny, zwia-
zany z rozwojem mieszczaistwa i kapitalizmu. W kazdej epoce poprzez mechanizmy
spoleczne, religijne i filozoficzne wytwarza si¢ instytucja autora. Jednak pod wyptywem
postrukturalizmu nastgpuje kulturowa §mier¢ autora, ktdry staje si¢ tylko struktura jezyka.
Umart autor niech zyje czytelnik!

4 Zob. J.-F. Lyotard, Kondycja postmodernistyczna... dz. cyt., s. 295
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moze 1 winna zawsze dokonywacé si¢ bez siggania po przemoc. Sposroéd
r6znorodnych form porozumienia najwazniejsze miejsce zajmuje wy-
miana argumentéw. Nalezy zaznaczy¢, ze kluczowe jest tutaj odwolanie
si¢ do teorii demokracji jako podstawowej metody rozstrzygania spornych
kwestii. Zasadniczo polemiczny charakter, zaréwno sfery politycznej jak
1 cywilizacyjnej, zostaje poddany procesowi pokojowemu. Ewentualny
spOr zostaje zastapiony wymiana argumentéw. Habermas faworyzuje em-
patyzujaca, wersj¢ komunikacji. Przemiana stosunkéw zyciowych dzigki
porozumieniu, integracja, jedno$¢, zniesienie wyobcowania, wszystko to
stanowi telos ludzkiego jezyka 1 stworzonej na bazie jego regul gry, ktéra
prowadzi¢ ma do zawarcia porozumienia.'®

Kolejnym waznym pojeciem jest ujezykowienie. W teorii dzialania
komunikacyjnego paradygmat rozumnego porozumienia, rozwijany jest
wedle nici przewodniej historii teorii spoleczenstwa. ,,Ujezykowienie
sacrum” — Habermas rozumie przez to przestawienie kultury, integracji
spolecznej 1 socjalizacji z podstaw sakralnych na komunikacje jezykowa
powodujac tym samym dziatanie skierowane na dochodzenie do konsen-
susu na plaszczyZnie czystej racjonalnosci bez potrzeby odwolywania si¢
do idei religijnych.!® Stad wynika nast¢pny wazny postulat teorii komu-
nikacji niemieckiego filozofa — racjonalizacja. Habermas przekonuje, ze
moralno$¢ i etyke nalezy uzasadnia¢ tylko jako kognitywistyczna forme
odpowiedzialnosci. W ramach takiej strategii religijne 1 kulturowe tradycje
(obrazy, symbole, narracje, rytualy) zostaja sprowadzone do odr¢bnej se-
mantyki 1 musza zostaé niejako ,przepuszczone” przez filtr dyskursywnego
iw pelni racjonalnego, intersubicktywnie sprawdzalnego uzasadnienia. Stad
w proponowanym dyskursie (grze jezykowej) religijne wywody 1 zwigzane
z nimi moralne nakazy staja si¢ rodzajem kulturowego folkloru (reliktu)
1 nie moga juz by¢ traktowane jako prawomocne uzasadnienia.'” Takie uj¢cia
konsekwentnie wprowadzaja kolejng zasad¢ komunikacji — uptynnianie.
To rodzaj wertykalnego przeobrazenia zinstytucjonalizowanych form
wyrazu. Komunikacyjne uplynnianie zasobéw kulturowych, religijnych

5 Mozna tu dostrzec pokrewngy religijnym narracjom cechg idei komunikagji jako poro-

zumienia. Porozumienie staje si¢ substytutem i Swiecka wersja pojednania (Versshnung).
Por. J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1. Ragjonalnos¢ dziatania a racjonalnos¢
spoteczna, ttum. A. M. Kaniowski, Warszawa 1999, s. 475

Por. J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. I Przyczynek do krytyki rozumu funk-
gonalnego, thum. A. M. Kaniowski, Warszawa 2002, s. 92

17 Por. J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. I. Racjonalnost ...dz. cyt., s. 317, 331



Ks. Jacek Grzybowski 29
1 cywilizacyjnych tradycji (jezykow) pozostaje celem spolecznej gry jezyko-
wej tak, by mozna bylo wspdlnie okresli¢ racjonalny sens i cel spotecznych
dziatahh wraz z uzasadnieniami. 8
Horyzont j¢zyka, ktéry w teorii Habermasa jest zaréwno podmiotem,
jak i przedmiotem spotecznego kontaktu i porozumienia, powoduje, ze
w kontekscie tak rozumianej teorii komunikacyjnego konsensusu, nalezy
odrzuci¢ definicj¢ prawdy jako uzgadniania naszego poznania z rzeczywi-
stoscia. To oczywiscie wspolczesne echo kantowskiego projektu oswiece-
niowego, wzmocnione wladnie przez filozofi¢ jezyka przekonujaca, iz nie
mozemy naszych zdan konfrontowaé bezposrednio z takim $wiatem, ktéry
uprzednio nie bylby juz jezykowo zinterpretowany. Wazno$¢ wypowiedzi
moze by¢ zatem uzasadniona jedynie w ramach panujacego dyskursu
1 wynikajacej z niego zgody na takie, a nie inne rozumienia. Jest to zatem
propozycja jezykowe] formutly jako publicznej formy akceptowalnosci.
Kazdy akt mowy jest ostatecznie uwarunkowany istnieniem wspdlnoty
komunikacyjnej, ktéra pelni funkej¢ transcendentalnego a priori w sensie
kantowskim.! Korespondencyjno$¢ prawdy w ujeciu lingwistow nie jest
wigc mozliwa, poniewaz wymagaloby to wykroczenia poza jezyk za pomoca
samego jezyka, czego przeciez zrobi¢ nie sposéb. Pozostajemy bowiem
wciaz w $wiecie jezyka — ,zamieszkujemy w jezyku”, jak mowil Martin
Heidegger, on jest naszym ,schronieniem i domostwem”?, a zatem na za-

18 Por. Filozofia religii. Od Schleiermachera do Eco, red. V. Drehsen, W. Grib, B. Weyel, ttum.
L. bysien, Krakow 2008, s. 222

9 Por. S. A. Kripke, Wittgenstein on Rulet and Private Language, Oxford 1982, s. 14, w: P. Deh-
nel, Dekonstrukcja — rozumienie — interpretacja. Studia z filozofii wspdlczesnej i nie tylko, Krakéw
2006, s. 207

Jezyk dla Heideggera jest podstawa zadomowienia si¢ (Behausung) istoty ludzkiej w $wiecie.
Jest wlasciwym i jedynym miejscem, w ktérym dzieje si¢ prawda bycia. , Istota czlowieka
zasadza si¢ na jezyku”. Zob. M. Heidegger, Sein und Zeit, Tubingen 1972, s. 241; Wegmar-
ken, Frankfurt 1967, s. 191; Przyczynki do filozofii, ttum. B. Baran, J. Mizera, 1996, s. 79;
84; 457; 458; 459; 460. Heidegger wyraznie wigze jezyk-mowe z samym wydarzaniem si¢
bycia. W Liscie o «humanizmie» postuguje si¢ stynna metafora domostwa bycia. Pisze: ,MySlenie
dokonuje tego, ze bycie wiaze si¢ z istota czlowicka. Nie stwarza tego zwiazku ani go nie po-
woduje [bewirkt]. Ofiaruje go byciu jako co$, co bycie udziela samemu mysleniu. Ofiarowanie
polega na tym, ze bycie w mysleniu staje si¢ mowa. Mowa to dom bycia. W domostwie mowy
mieszka czlowick. Strézami tego domostwa sa mysliciele i poeci. Ich strézowanie polega na
tym, ze dopelniaja jawnosci bycia; dzigki ich opowiesci jawnos¢ ta staje si¢ mowa i w mowie
jest przechowywana.” M. HEIDEGGER, List o , humanizmie”, t1. J. Tischner, w: TENZE, Znaki drogi,
th. S. Bladzi, M. Falkowski, J. Filek, J. Mizera, J. Nowotniak, K. Pomian, M. Por¢ba, J. Sidorek,
J. Tischner, K. Wolicki, Warszawa 1999, s. 271. Mowa jest wi¢c domem bycia, a czlowiek jego
pasterzem. Jej istota nie znajduje si¢ zatem w méwiacym czlowicku. Jej Zrodto nie znajduje si¢

20
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wsze juz staliSmy si¢ ,obywatelami jezyka i on jest nasza jedyna ojczyzna™'.

Hermeneutyka wskazuje zatem, ze $wiadomos¢ jest zawsze juz ,byciem”
w $wiecie, nigdy nie jest czysta, lecz zawsze zapo$redniczona przez §wiat
1 jego okolicznosci, jezyk i jego rozumienie.

Prawda zalezna jest zatem od j¢zyka i — poniewaz wyrazenia nigdy nie s
jednoznaczne — wymaga publicznych uzgodniefi i interpretagji tak, by dojsé
do wspdlnej zgody.? Takie zadanie stoi przed wspolczesnymi instytucjami
publicznymi pragnacymi w réznorodnym 1 wolno$ciowym spoleczefistwie
skonstruowac¢ projekty polityczne i spoleczne. Dlatego Habermas przeko-
nuje, ze przedmiotem jezykowej hermeneutyki winna by¢ analiza zaki6-
conej komunikacji i przywracanie jej racjonalnie uzasadnionej réwnowagi.
Hermeneutyka musi zatem przejs¢ w krytyke ideologii, jesli nie chee by¢
— jak méwi filozof — adwokatem tradycji, autorytetéw i kompromisdw.
Prawda nie ma wartosci absolutnej (szczegdlnie prawda poparta religijnymi
tradycjami 1 uzasadnieniami) a jedynie szansg ,2wylaniania si¢” w rozmowie,
bedac rezultatem konsensusu, jednak nie dowolnego, ale takiego, ktéry
w maksymalnym stopniu odpowiada idealnej, to znaczy pozbawionej
przemocy, sytuacji komunikacyjnej. W rezultacie wiaze to ide¢ prawdy
z rozumnym porozumieniem, wynikajacym z przyjgcia i postugiwania si¢
racjonalnymi przestankami i metodami, ustalonymi jednakze przez przyjete
wcze$niej w demokratycznych procedurach, reguly jezykowej gry.

Korzystajac zatem ze zdobyczy nowoczesnej lingwistyki, Habermas
uznal jezyk nie tyle za medium przekazywania wiedzy, ile raczej za plasz-

w strukturze bycia Dasein. U pbznego Heideggera mowa si¢ nicjako ,,usamodzielnia”. Nie
tyle wigc czlowick méwi, ile ,méwi” sama mowa. Ona jest mySleniem bycia. Ona pozwala
rzeczom by¢. Nie ma rzeczy bez stowa. Stowo determinuje, u-rzeczawia rzecz. Udziela rzeczy
jej wjest” 1to nie tylko w sensie stanowicnia jej podstawy, ale w znaczeniu umozliwiania jej
bycia. Zob. C. Wozniak, Martina Heideggera myslenie sztuki, Krakow 1997, s. 121-129.

2 W tej perspektywie jeste$Smy zamknigcei w skoficzono$ci naszej wladzy méwienia — jezyk
jest nasza jedyna ojczyzna, ktorej nigdy nie porzucimy, wygnanie skazatoby nas bowiem
na absolutne milczenie. Dlatego przeznaczeni jesteSmy niejako na bycie ,,obywatelami”
jezyka, na przyjecie jego praw i zasad, w ramach ktdrych podejmujemy gre objasniania
$wiata. Zamieszkujemy w jezyku a kto ma jezyk, ten ma $wiat. Byciem, ktére da si¢
zrozumied, jest jezyk i nic ponadto — konkluduja lingwisci. Zob. H. G. Gadamer, Jezyk
i rozumienie, thum. P. Dehnel, B. Sierocka, Warszawa 2003, s. 24; H. G. Gadamer, Prawda
i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran, Krakéw 1993, s. 411

2 P. Dehnel, Dekonstrukgja ...dz. cyt., s. 262; J. Habermas, Dziatanie komunikacyjne i detrans-
cendentalizacja rozumu, ttum. W. Lipnik, Warszawa 2004.

»  Por. J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. I. Racjonalnost ...dz. cyt., s. 238
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czyzng porozumienia i uzgadniania tego, co rozumie si¢ przez konkretne
wyrazenia podczas wymiany jezykowej. W ten sposéb filozof prébuje
zbudowac przestrzen zyskiwania aprobaty, tolerancji i pojednania.®

4. Gianniego Vattimo hermeneutyka jako jezyk kultury

Pragmatyzm jezykowy nie jest jednak ostatecznym etapem wspdlczesnej
hermeneutyki. Jej szersze rozumienie przedstawil wloski filozof — Gianni Vat-
timo. W jego uj¢ciu hermeneutyka ma sens nie tylko interpretacyjny i komuni-
kacyjny, ale radykalnie ontologiczny. W istocie jest ontologia, zaklada bowiem,
ze wszelki byt ma naturg interpretacyjna, jest nicjako ,Sladem” — przekazem
historycznych i dziejowych horyzontdéw do§wiadczenia. Jednak bytjako ,,$lad”
jest nihilistycznie staby, wyraza bowiem to, co juz bylo, to co si¢ wydarzylo.
Dlatego jedyna dostgpna nam rzeczywistoscia jest rzeczywisto$¢ wykladni,
interpretacji §wiata, ktdry sam w sobie stal si¢ opowiescia.” Hermeneutyka nie
jest tu rozumiana tylko jako interpretacja badz historyczne u-obecnienie, ale
przede wszystkim jest swoista rekonstrukeja sensu, ktéry jawi si¢ jako przesy-
tanie jezykowych przekazéw migdzy tradycjami.®

Kazdej antropologicznej aktywnosci, przede wszystkim za$ aktywnosci
kognitywnej, towarzyszy zawsze jaki$ kontekst, w ktérym, cheac nie cheac,
podmiot porusza si¢ 1 dziata. Hermeneutyka jest tu zatem traktowana jako
stera wieloaspektowej mediacji miedzy przeszioscia a przysztoscia, miedzy
sterami 1 horyzontami do$wiadczenia. Dlatego wedle Vattimo na herme-
neutyke nalezy patrzeé jak na koiné wspdlczesnej kultury — wspdlny jezyk,
ktdrym porozumiewamy si¢ na plaszczyZznie réznych dyskurséw ponowo-
czesnosci. ,Mocne” prawdy nauki, a tym bardziej cywilizacji czy kultury
— pretendujace do obiektywnosci — nie dajg si¢ juz dzi§ uprawomocni¢
1 obroni¢. Momentem prawdy nie jest juz moment weryfikacji jej twierdzen
1 praw, lecz ,,odniesienie” do wspélnej swiadomosci nacechowanej prag-
matycznie. Prawda staje si¢ podrz¢dna w stosunku do hermeneutycznego
modelu opartego na interpretacji, mediacji, retoryce 1 perswazji.?’

Vattimo widzi zatem w hermeneutyce wspélny styl myslenia wspdl-
czesnej wielowatkowej kultury dazacy do tego, by kulturowg przysztosé

2 Por. J. Sochon, Religia jako odpowiedZ, Warszawa 2008, s. 64

% Por. A, Zawdzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vattimo, Koniec
nowoczesnosci, ttum. M. Surma-Gawlowska, Krakow 2006, s. XV

26

Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci. .. dz. cyt., s. 111
27 Por. Tamze, s. 126
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ugruntowa¢ na my$leniu hermeneutycznym. Uniwersalno$¢ metody ko-
munikacji spotecznej i uzycia form hermeneutycznych do rozwigzywania
obecnych problemdw, nadaje jej charakter transcendentny, umozliwia ona
bowiem wspdlne do$wiadczenie jezykowo-spotecznego $wiata, ktérego
rozwdj dokonuje si¢ w ciaglym dyskursie.?

Jednoczesnie wloski mysliciel zgltasza watpliwo$é, czy habermasow-
ski projekt mozna zaakceptowad nie tylko w wymiarze teoretycznym, ale
1 praktyczno-politycznym — czy model transparencji komunikacyjnej nie
implikowalby na przyklad koniecznosci wprowadzenia jakiej$ grupy eks-
pertéw, ktéra arbitralnie decydowalaby o tym, ktére aspekty komunikacji
sa wlasciwe? Gianni Vattimo z naciskiem podkresla, ze po Schleierma-
cherze filozofia interpretacji kwestionuje mozliwo$¢ istnienia calkowitej
przezroczystosci komunikacyjnej, w tym sensie, ze nie mozna mowié
o identyfikacji aktu interpretacyjnego z tym, co interpretowane.?

Mimo jednak zaznaczenia problemu przejrzystoSci komunikacyjnej,
hermeneutyka stanowi dla wloskiego filozofa fundament glebokiego prze-
warto$ciowania spolecznego. Jego poczatkiem jest ontologiczna hermeneu-
tyka, przechodzaca w hermeneutyczng ontologi¢ — w ,,ontologi¢ stabego
bytu”. Bytu, ktdry w tej filozofli jest jedynie ,rezultatem” interpretacji,
wysitku nadawania i znoszenia znaczefn. W ten sposéb rodzi si¢ nihilistycz-
ne ,powotanie” hermeneutyki, prowadzace do przemian w filozoficznym
podejsciu do nauki, etyki, religii, polityki, sztuki, moralnosci, zycia publicz-
nego. Wyznacznikiem jest ciagle przemieszczanie si¢ znaczenn w zaleznosci
od sytuacji kontekstowej 1 kulturowego, czyli obecnego rozumienia (inter-
pretowania), danych stéw. Niewatpliwie konkretnym wyrazem tego jest
absolutyzacja pluralizmu i postawy tolerancji, jako gwaranta dynamizmu
1 ciggtosci nieustannego spotecznego dyskursu.

Z powyzszych analiz wynika, ze hermeneutyka Vattimo ma wyraznie
charakter analizy kultury, dokonywanej jednak w perspektywie nihilizmu.
Nihilizm jawi si¢ tu jako specyficzne powotanie hermeneutyki, jako préba
wskazania na slabo$¢ bytu, jezyka i mySlenia.® Whoski mysliciel, jeden
z najciekawszych komentatoréw mysli Fryderyka Nietzschego 1 Martina
Heideggera, dostrzega we wspodlczesnej filozofli zagrozenia, jakie wiaza

% Por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun 2004, s. 109
» Por. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokdt Gianni Vattimo), w: Filozofia
i etyka interpretagji, red. A. F. Kola, A. Szahaj, Krakow 2007, s. 295

3 Por. G. Vattimo, Hermeneutik und Nihilismus, w: Das Ende der Moderne, Stuttgart 1990, s.
121
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si¢ z radykalizacja pogladéw obu wymienionych filozoféw — podazanie
za Nietzschem prowadzi cz¢sto do skrajnego liberalizmu, czy nawet
smocnego” nihilizmu (przyktady Gelles Deleuze’a 1 Richarda Rorty’ego)
wyrazajacego si¢ w wybujalym subicktywizmie (absolutna autoafirmacja
mnie i mojej prawdy) czy relatywizmie (niezréznicowana wielo$¢ prawd).
Z kolei radykalizacja pogladéw Heideggera prowadzi¢ moze do konser-
watyzmu (Gadamer) czy formalizmu (Habermas). W jakims sensie wloski
filozof chce te tendencje zneutralizowaé. Pragnie temperowaé subiekty-
wizm Rorty’ego historycyzmem Heideggera, a konserwatyzm Gadamera
nihilizmem Nietzschego.?!

Takie ujecie ustawia problem jezyka i komunikacji w takim modelu,
w ktérym dzigki hermeneutyce rozstajemy si¢ raz na zawsze z idea bytu jako
obicktywnej rzeczy, pozostajacej ,tam na zewnatrz $wiata”. Rzeczy do ktdrej
nasze myslenie mialoby si¢ upodobnié — uadekwatnic i ,reprezentowac” ja
w jezyku. Nastepuje rozpuszczenie si¢ podmiotowosci w konstytuujacych
Jja, zapoSredniczonych przez tradycj¢ i stale modyfikowanych dyskursach.
Hermeneutyka staje si¢ juz nie tylko koiné wspolczesnej kultury — jest
ponadto ,ontologia wspdiczesnosci”, filozofia pdZnej nowoczesnosci,
w ktorej Swiat przeksztalca si¢ w nieustanng gre jezykéw 1 interpretacji.?
Vattimo proponuje wigc interpretacj¢ jako rodzaj ogdlnego klimatu spo-
tecznych wyzwan doby obecnej, znajdujacego swdj wyraz w spotecznych
1 politycznych debatach. Nade wszystko w podejmowanych zadaniach
edukacyjno-wychowawczych 1 moralno-etycznych.

Propozycja Vattimo to zatem formuta ,stabego” nihilizmu, ktéra daje
si¢ stre$ci¢ w nietzscheaniskim zdaniu: ,fakty nie istnieja. Istnieja tylko
interpretacje™?. Oznacza to, ze pojecie prawdy nie wskazuje juz na jaka$
stabilna, metafizycznie ugruntowany strukturg, do ktérej mielibySmy
dostep w bezposrednim poznaniu. Nie istnieja bowiem transcendentalne
warunki rozumienia i do§wiadczania rzeczywisto$ci. Rozumienie ujawnia
si¢ jako swoiscie ,usytuowane”, wpisujac si¢ w uwarunkowania historii
1jezyka, sytuacje spoleczne i polityczne, egzystencjalne 1 $wiatopogladowe.
Odrzucenie stanowisk absolutystycznych otwiera w tej sytuacji droge ku

Por. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar ... dz. cyt., s. 296
Por. G. Vattimo, Nihilizm i postmodernizm w filozofii, w: S. Czerniak, A. Szahaj, Postmoder-
nizm a filozofia, Warszawa 1996, s. 200

F. Nietzsche, W opozygji do pozytywizmu..., w: Wokdt rozumienia. Studia i szkice z hermeneutyki,
wybér i przektad G. Sowiniski, Krakéw 1993, s. 141.
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emancypacji, wolnosci i tolerancji, a w konsekwencgji, jak nalezy rozumieé
ku pokojowi — §wiata mediacji a nie przemocy.**

5. Sita hermeneutyki a prawda religii

Przygladajac si¢ filozoficznym rozwazaniom Jiirgena Habermasa
1 Gianniego Vattimo, wyraznie dostrzec mozna w ich propozycjach, inne
niz klasyczne (oparte na idei adekwatnosci) rozumienie pojecia prawdy.
Nie jako stanu wewngtrznego o§wiecenia wspartego na wiedzy, stanu
oczywistosci, ale raczej jako plaszczyzng tych zatozen, przyjmowanych 1 ak-
ceptowanych, ktére wydaja si¢ nie tyle oczywiste, ile w danym kontekscie
uznane i uwazane za wazne. Prawda jawi si¢ tu jako realizacja okreslonych
zalozen jezykowych uznanych przez wspolnotg w ramach przyjetych zasad
i regul.”® To wspdlna Swiadomos¢ 1 wynikajaca z tego wspolna zgoda jest
podstawa naszych sadéw. A jesli zostaje nadane pierwszenstwo prawom,
uzyskanym przez konsensus wspdlnej spolecznej §wiadomosci, to skok
w logoi — jak okresla filozofi¢ klasyczne rozumienie pragnienia poznania
$wiata —nie jest weale zadnym skokiem ku czemus$ zewngtrznemu. Okazuje
si¢ zatem, ze chcac nie chcac, zdani jesteSmy na hermeneutyke, poniewaz
przebywamy wylacznie w Swiecie znakéw-symboli. Zaréwno socjologia,
politologia jak i praktyka spolecznego funkcjonowania stata si¢ dzi$§ pra-
ca w glebi kultury jako zbioru jezykowych znakéw. Tylko w systemach
symbolicznych wytwarza si¢ cala mozliwg tre$é pojecia $wiata, ktéry tak
naprawdg zostal sprowadzony do tekstu.*

By¢ moze dlatego obywatelska debata, ktdra dzi§ stanowi istot¢ ma-
krospolecznych proceséw, nie moze obej$¢ si¢ bez teorii jakie, migdzy
innymi, proponuja Habermas i Vattimo, jako sposobdéw rozumienia
1 interpretacji jezykowych wyrazen.”” I chociaz taki rezultat spolecznych
mediacji wydaje si¢ wspdlczesnie rozwigzaniem zadowalajacym, to jednak
w zaproponowanych ramach je¢zykowej gry i hermeneutyki, nie miesci
si¢ jedno z najwazniejszych wciaz zjawisk wspolczesnego zycia — religia.
Dlaczego?

3 Czy oznacza to jednak nieuchronny krach porzadku znaczenia i warto$ci? Niezupetnie.
Dla Vattimo wartosci i znaczenia, ktore wytworzyly nasza tradycja, kultura i jezyk, sa tym,
bez czego nie jeste$my w stanie zy¢, bez czego nie byliby§Smy nawet zdolni do postrzegania
1 doswiadczania $wiata. Por. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar ... dz. cyt., .302

% Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci ...dz. cyt., s. 129

Por. N. Goodman, Jak tworzymy swiat, thum. M. Szczubiatka, Warszawa 1997, s. 14

37 Por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun 2004, s. 107
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Poniewaz religijne inspiracje 1 przekonania opieraja si¢ na jedynosci
1 absolutnej prawdziwosci objawionych prawd. A przeciez hermeneutyka
jestrodzajem filozoficznego uzasadnienia odejscia od absolutnosci i jedyno-
$ci prawdy. To rodzaj rozwaznego uznania ograniczonosci wszelkich ludz-
kich zadan co do wiedzy, uznanie historycznej i kulturowej wzglednosci
kazdej formy ludzkiego dyskursu. To rodzaj odtracenia, a wrecz destrukgji
tego, co Richard Rorty nazywa ,,idea uniwersalnej wspétmiernosci”. Istotg
tego zjawiska stanowi odrzucenie odwiecznego ,metafizycznego przesadu”
na temat istnienia obiektywnej wiedzy o Swiece, a tym bardziej wiedzy
wspartej na inspiracjach filozoficznych i religijnych.*®
W takiej sytuacji religijne i transcendentalne roszczenia musza trafi¢ do
przestrzeni jaka tworzy filozofia j¢zyka, hermeneutyczna analiza interpreta-
cyjnai debata otwarta na réznorakie narracje. W panistwach kierujacych si¢
prawem dokonuje si¢ to poprzez uchwalanie ustaw, przepisdéw 1 uregulo-
wan, ktdre z kolei wyrazone w prawniczym je¢zyku sa poddawane interpre-
tacji. Jezyk ten jest jednak kontekstualny i umowny — o interpretacji aktow
prawnych decyduje bowiem sad, wladza i doktryna. A zatem podlegaja one
interpretacyjnym tendencjom wynikajacym z danej kultury 1 wzajemnej
relacji jaka wywiazuje si¢ pomigdzy tekstem a odbiorca. Jak mowi ks.
Remigiusz Sobanski nie dokonuje si¢ zatem ,obiektywne odczytywanie
tekstu”, takze tekstu prawnego. Kazdy czlowiek ma swdj $swiatopoglad,
poglady spoleczne, sympatie polityczne, bagaz doswiadczen zyciowych
—1przez pryzmat tej ;wiedzy wstegpnej” czyta i interpretuje teksty prawa.”
Co wigcej praktyka interpretacyjna nie stanowi zbioru indywidualnych
przedsigwzigé poszczegbdlnych interpretatoréw, ale jest praktyka spoteczna
—dyskursem toczacym si¢ w ramach okreslonej wspdlnoty i podlegajacym
przyjetym w niej konwencjom oraz ograniczajacym dowolno$é zasadom

3% Hermeneutyka jest hermenecutyka w tej mierze, w jakiej pragnie ona zakwestionowaé
podejscie metafizyczne. Takie dazenia dostrzegalne s3 w sposb wyrazny w koncepcjach
Nietzschego i Heideggera oraz ich nast¢gpcdw — Rorty’ego czy Vattimo. W zasadniczy
zwrot przeciw metafizyce podkresla Vattimo w odniesieniu do Heideggera, o ktérym
powiada, ze podstawowym powodem, dla ktérego zglosit on swoéj sprzeciw, nie byty
kwestie czysto teoretyczne, ale etyczne. Por. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar ...dz. cyt.,
s.291; G. B. Madison, Hermeneutyka Husserla jako przyczynek do dyskusji na temat wyjasniania
i rozumienia, thum. A. Zinserling, w: Swiat przezywany. Fenomenologia i nauki spoteczne, red.
Z. Krasnodgbski, Warszawa 1993, s. 209

3 Por. R. Sobaniski, O Karcie Praw Podstawowych UE, w: ,,ChrzeScijafistwo, §wiat, polityka.
Zeszyty spotecznej mysli Kosciota”, nr 3 (2008), 7, s. 7; A. Bielska-Brodzik, Putapka jed-
noznacznosci, w: Studia z wyktadni prawa, red. Cz. Marzysz, Z. Tobor, Bydgoszcz-Katowice
2008, s. 29
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iregutom. W tym sensie przebieg i wynik interpretacji stanowi efekt
akceptowalnego w danej wspdlnocie paradygmatu interpretacyjnego.
Dylemat pojawia si¢ jednak przy pytaniu, jak nalezy rozumie¢ interpretacj¢
w odniesieniu do fundamentalnych prawd metafizycznych i religijnych?
Przyktadem takiej niepewnosci interpretacyjnej moze by¢ wspotczesnie
Europejska Karta Praw Podstawowych. To niezwykle istotny akt prawny
zwigzany z Traktatem Lizbonskim, jednakze jego zapisy sa na tyle ogélne
1 szerokie, ze zastosowanie szerokiej wykladni interpretacyjnej wydaje si¢
nieuniknione. Karta Praw Podstawowych pomyslana jest bowiem jako
dokument otwarty, ktory nalezy podjaé kreatywnie 1 traktowac jako wartosé
wymagajaca pielegnacji.*

Problem w tym jednak, ze warto$ci nie maja dzi$ juz statusu absolutno-
$ci— podlegaja kulturowym zmianom pod wplywem medialnych trendéw,
a czasem wrecz $wiadomych naciskéw. Te tendencje wykazuja réwniez
stwarzane akty prawne. Czytajac bowiem tekst Traktatu i Karty, mozna
domniemywad, iz ich autorzy nie przez przypadek, lecz w pelni §wiadomie
opowiedzieli si¢ za jedynie historyczno-kulturowym ugruntowaniem euro-
pejskich wartosci. Ich zdaniem bowiem nie istnieja zadne warto$ci obiek-
tywne, powszechne 1 absolutnie nienaruszalne, ugruntowane w prawdzie
o bycie, ajedynie warto$ci uzgodnione migdzy ludZmi, w ramach ich
wspolnoty, w toku dziejow. Takie stanowisko ks. Piotr Mazurkiewicz na-
zywa konsekwentnym kontekstualizmem.*! Przyjecie takiej postawy przez
tworcow Traktatu bylo mozliwe, gdyz wymienionym w katalogu wartos-
ciom nie przypisuje si¢ ontologicznego statusu obicktywnie istniejacych
wlasnosci, a jedynie status kulturowo-historyczny.*

Jak zatem zachowaé si¢ ma wspoélnota religijna, przekonana o tym,
ze istnieja prawdy absolutne i nienaruszalne? Co zrobi¢ winien czlowiek,
ktoéry poprzez naturalne poznanie odczytuje wpisane w §wiat prawo nie
podlegajace negocjacjom? Wydaje mi si¢, ze w tym kontekscie kluczowe dla
tworcow Karty Praw Podstawowych, ale takze prawnikéw (réwniez ko$-

# Por. R. Sobaniski, O Karcie Praw Podstawowych UE ... dz. cyt., s. 9

# Por. P Mazurkiewicz, Wokdt Karty Praw Podstawowych UE, ,Chrze$cijafistwo, Swiat, Po-
lityka” nr 3 (2007), 5. 29

Por. P. Mazurkiewicz, Wipdlne wartosci w Traktacie ustanawiajgcym Konstytucje dla Europy, w:
Religia, tozsamost, Europa, red. P. Mazurkiewicz, S. Sowinski, Wroctaw 2005, s. 222; Traktat
budzi nadzieje i wqtpliwosti, Wiadomosci KAI”, nr 51 (2007), 23. 12. 2007, s. 8-9; Abp H.
Muszynski, Karta Praw Podstawowych dyskryminuje wierzqcych, ,Dziennik. The Times”, 12
listopada 2007
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cielnych) jest stowo ,kompromis”, ktore takze jest obecne we wskazanych
juz propozycjach habermasowskiej komunikacji jezykowej. Bezwzgledna
gotowos¢ do kompromisu to istotna cecha wspolczesnej kultury polityczne;j.
Bezkompromisowo$¢ jest widziana jako brak checi do wspolpracy, liczenia
si¢ z innymi 1 §lepego przywiazania do wlasnych przekonan. Kompromis
jest zatem postrzegany jako wysokiej proby dokonanie etyczne i polityczne
— opierajace si¢ na poszanowaniu godnosci oséb 1 ich réznorodnosci — jest
traktowany przez podmioty wspdlczesnej debaty jako cnota. Dlatego
kompromis 1 niekontrowersyjnos¢ to powéd, dla ktérego autorzy aktow
prawnych nie chcg zajmowaé stanowiska w toczacych si¢ w cywilizacji
zachodniej sporach, a jedynie proponuja zapisy mozliwe do przyjgcia przez
wszystkich uczestnikéw tych kontrowersji.#

Nalezy jednak przypomnie(, ze wciaz dla wielu ludzi i wspdlnot (szcze-
g6lnie religijnych), prawda o cztowieku i $wiecie nie podlega negocjacjom,
nie dlatego, ze s3 fundamentalistami, ale dlatego, iz sa przekonani, ze dana
jest im z zewnatrz. Prawdy nalezy poszukiwaé — wpisana jest bowiem
w egzystencj¢ cztowieka ijego los. Nie zmieni tego, ani tekst ustaw, ani
ich interpretacja, ani hermeneutyka tresci uzytych stow.*

Stad rezerwa 1 obawa niektérych srodowisk przed zapisami prawa w tak
waznych dokumentach europejskich jakimi sa Europejska Konwencja
Praw Czlowicka i Karta Praw Podstawowych — tekstéw o wysokim prze-
ciez nasyceniu aksjologicznym. Zapisy bowiem w tych aktach prawnych
nie s3 jednoznaczne — przyczyna tego faktu z jednej strony jest Swiadome
niedoprecyzowanie definicji i znaczen waznych zagadnieni (prawo do zy-
cia, klonowanie terapeutyczne, definicja malzenistwa), z drugiej na pewno
niedoskonato$¢ jezyka i problem translacji na jezyki narodowe.®

Préba rozwiazania tego trudnego problemy jest niewatpliwie zwro-
cenie uwagi na to, iz akty prawne zawsze s3 rozwazane 1 interpretowanc
w kontekscie kulturowych i spotecznych przekonan. Ani Rada Europejska
ani Parlament Europejski nie decyduja o znaczeniu nazw czy sensie pojgé.
W obecnej sytuacji wigksze mozliwosci ma ustawodawca krajowy, a jego
regulacje zaleza od przekonan dominujacych w spoteczenstwie. Ustawy sa
tylko odzwierciedleniem tego czym zyje dane spoleczenistwo. To prawda,

# Por. P. Mazurkiewicz, Wspdlne wartosci w Traktacie ... dz. cyt., s. 222

# Szczegblnym przykladem jest tu niewatpliwie przekonanie co do poczatku zycia i tradycyj-

nej, klasycznej definicji matzefistwa jako zwiazku jednego mezczyzny i jednej kobiety.
# Por. S. Hambura, M. Muszyfiski, Karta Praw Podstawowych z komentarzem, Bielsko-Biala

2001, s. 50
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ale mimo jednak nadziei jaka daje przekonanie o decydujacym wplywice
spoleczno$ci na rozumienie i interpretacje poszczegdlnych zapiséw
ustaw, smutng konstatacja wynikajaca, w moim przekonaniu, z analizy
przemyslen wspblczesnej filozofii jezyka jest opinia, iz nihilizm jest losem
hermeneutyki. Tym samym nihilizm staje si¢ losem i przeznaczeniem
kultury. Hermeneutyka wspo6tczesna bedac Swiadkiem 1 podmiotem ni-
hilizmu, oslabia, a w konsekwencji niweluje teori¢ prawdy pewnej, jedy-
nej 1 absolutnej. Skutkuje to kulturowym prze$wiadczeniem o réwnosci
wszystkim mozliwych znaczen 1 sadéw wartosciujacych. Jakakolwiek ich
hierarchia tworzona jest w interpretacyjnym procesie mediacji spotecznej
niwelujacej wszelkie roszczenia obiektywistyczne. Hermeneutyka, takze
ta dokonujaca si¢ w ramach rozumienia aktéw prawnych, wydaje si¢
prowadzi¢ do pojmowania rzeczywisto$ci (méwiac jezykiem metafizyki
— bytu) jedynie jako gry wyktadani sensu. I choé moze nie widaé tego
wprost, to na pewno poSrednio taka sytuacja staje si¢ dobra przestrzenia
dla relatywizmu.* Ten jednak zawsze okazuje si¢ zabdjczy dla wspdlnot
religijnych, kierujacych si¢ przekonaniem o bezwzglednej wartosci prawdy.
Paradoksalnie zatem przyjecie Karty Praw Podstawowych, jako elementu
Traktatu Lizbonskiego, dla narodéw Europy oznaczaé¢ moze zmarginali-
zowanie ,mocnych” prawd religijnych, a umocnienie nihilistycznie slabej
hermeneutyki i komunikagji.

46 Por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun 2004, s. 123, 153
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Hermeneutics as a contemporary language of social
communication - the proposition of Jiirgen Habermas
and Gianni Vattimo

Summary

Problem of social communication, language being the medium of
communication, was very clearly identified and accentuated by a lot of
philosophers of XX century. Thanks to works of Ludwig Wittgenstein,
Martin Heidegger and Hans-George Gadamer, philosophy of language
became aware of a special union, even unity, existing between Being and
using of words (he wrote in his Truth and Method: “Being that can be un-
derstood is language”). The matter of language seems to be of particular
importance now, when we are dealing with a multitude of information
that generates global events and changes. We live in the world where dif-
ferent civilizations, cultures, customs and political projects meet and often
collide. Culture constitutes a special space of this tension and conflict of
ideas. This is why the notion of communication understood as an exchange
of information through the language becomes so important. Making use
of the achievements of modern linguistics Jiirgen Habermas recognized
language as being not only the medium of communication of knowledge
but rather the medium of mutual understanding and of an agreement on
the presupposed basis of validity claims that can be mutually recognized.
This is the way Habermas tries to create space for gaining approval, tole-
rance and reconciliation. To Gianni Vattimo hermeneutics has not only
interpretive and communicative meaning but radically ontological one.
From Vattimo’s standpoint hermeneutics is ontology because he assumes
that every being has an interpretive essence. Every being is, so to say, an
imprint — a transmission of historical horizons of experience, a legacy.
Being as a “footprint” is qualified nihilistically weak because it expresses
something that belongs to the past. Therefore the only reality we can
deal with is that of interpretation of the world, which became a narrative
in itself. Hermeneutics is not seen only as interpretation or historical
representation but it is above all a specific reconstruction of meaning,
which appears as the transmission of linguistic messages handed down to
us through tradition. Examining philosophical proposals of Jiirgen Ha-
bermas and Gianni Vattimo we can casily notice that their understanding
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of the notion of truth clearly differs from the classical one (i.c. based on
adequacy). The truth is not regarded as state of obviousness but rather as
a basis of assumptions commonly accepted that, in the given context, seem
acknowledged and considered to be important rather than obvious. Truth
manifests itself as a realization of certain linguistic assumptions accepted
by the community within acknowledged principles and rules. According to
these hermeneutical conceptions the only certainty is common awareness
and resulting common agreement as the foundation of our judgments and
truths we believe in.
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Relacje miedzy Kosciolem Narodowym
a rzymskokatolickim w Polsce w latach 1944-1956
w kontekscie polityki wyznaniowej panstwa polskiego

Problem stosunkéw wyznaniowych w czasach Polskiej Rzeczpospo-
litej Ludowej jest jednym z najstabiej opracowanych zagadnien historii
wspdlczesnej. Problem ten dotyczy zaréwno relacji migdzy KoSciotem
rzymskokatolickim a wyznaniami mniejszo$ciowymi, jak réwniez relacji
pomigdzy poszczegdlnymi wyznaniami mniejszo$ciowymi.

Wspdlnotami chrze$cijanskimi, ktére w szczegdlny sposéb zmagaja
si¢ dzisiaj z przesztoscia — tym co dziato si¢ w latach panujacego w Polsce
socjalizmu — s3 Ko$cidt Narodowy 1 Koscidt rzymskokatolicki'.

Celem artykutu jest ukazanie relacji pomi¢dzy obydwoma Kosciotami
w kontekscie polityki wyznaniowej pafistwa polskiego w latach 1944-1956,
czyli w tzw. okresie stalinowskim.

Wplyw polityki wyznaniowej panstwa polskiego na wzajemne

relacje

Whbrew obiegowym a nawet publicystycznym opiniom, takze r6znych
Srodowisk historycznych, Kosciél Narodowy w Polsce, nie cieszyl si¢
w omawianym okresie, pelnym poparciem ze strony wladz wyznaniowych,
a sama wiadza ludowa traktowata Ko$cioly mniejszosciowe raczej jako
cato$é. Mimo to organy panstwa opracowywaly szczegblowe plany dzia-
tania wobec konkretnych wyznan. Wtadze obawialy si¢ bowiem jawnego
popierania zwigzkdw wyznaniowych mniejszoSciowych, gdyz mogloby to
wywolaé niezadowolenie ze strony tzw. ksig2y patriotow 2.

! Pod pojeciem Kosciét Narodowy rozumiem obecnie dziatajacy w Polsce Koscidt polsko-

katolicki, ktéry nowa nazwe przyjal po autokefalizacji w 1951 roku. W tekscie §wiadomie
zostata pominigta szczegdlowa analiza sposobéw inwigilowania i manipulowania przez
wladze komunistyczne poszczegdlnymi Ko$ciotami. Pominigte beda réwniez relacje
pomiedzy Kosciolem Rzymskokatolickim a dwiema gtéwnymi instytucjami, ktérych
cztonkiem byl Ko$ciét Narodowy, mianowicie: Polska Rada Ekumeniczna oraz tzw. Unia

Utrechcka. Zagadnienie to stanowi bowiem oddzielny przedmiot badan.

2 R. MICHALAK, Divide et impera. Szkic o ztoZonosti polityki wyznaniowej PRL wobec Kosciotdw
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Mimo to w omawianym okresie mozna zauwazy¢ pewne posunigcia wladz
panstwowych wspierajace dzialanie Kosciota Narodowego, a tym samym
utrudniajace funkcjonowanie Kosciolowi rzymskokatolickiemu, co oczywiscie
skutkowalo pojawianiem si¢ wzajemnych napiec 1 antagonizméow.

Pierwszymi aktami prawnymi utatwiajacymi funkcjonowanie Kosciota
Narodowego byta jego legalizacja oraz przyznanie mocy dowodowej pro-
wadzonym przez niego ksiggom zwiazanym z sakramentami a tym samym
ewidencja urodzen, malzenstw i zgonéw?. Mimo ze wladze nie wiazaly
w omawianym okresie znacznych nadziei z rozwojem i ekspansja Kosciota
Narodowego, wspieraly go przede wszystkim, ze wzgledu na jego anty-
watykanski charakter 1 mozliwos¢ odbierania wiernych Ko$ciolowi rzym-
skokatolickiemu. Aparat pafistwowy obawiat si¢ takze, iz w razie upadku
wspolnoty, wigkszosé wyznawcdw wréci na fono Kosciota rzymskiego*.

W tym kontekscie na szczegdlng uwage zasluguje sprawa wymiany
wiadz w Kosciele Narodowym jaka dokonata si¢ w styczniu 1951 r.

Seratin Kirytowicz, naczelnik Wydziatu III Urzgdu do Spraw Wyznar,
w notatce z rozmowy z mjr. Janem Onacikiem, naczelnikiem Wydziatu II1
Departamentu V MBP zapisal: Wedtug oswiadczenia ob. mjr. Onacika sprawa

Jjest pilna, gdyz sytuacja w Kosciele wymaga niezwlocznego ujecia wladzy przez
inicjatywnq grupe, ktdra by w postaci powolanego przez prezesa Rfady] M[inistréw]
Tymczasowego Kolegium Koscielnego przejeta wiladze w Kosciele i opanowata
sytuacje, zapobiegajqc w ten sposéb roztamowi w Kosciele, korzystnemu w obecnej
chwili Kosciotowi rzymskiemu®. Ponadto w dalszej cz¢Sci notatki znajdowata

mniejszosciowych i jej nastgpstwach., ,Pami¢¢ i sprawiedliwo$¢”, (7) 2005, nr 1, s. 53-69.
Ksigza patrioci - ruch, kierowany poczatkowo przez Ministerstwo Bezpieczenistwa Pub-
licznego, dziatal w ramach utworzonej w 1949 r. Gléwnej Komisji Ksi¢zy przy Zwiazku
Bojownikéw o Wolno$¢ i Demokracje, a nast¢pnie w okregowych komisjach ksigzy,
rozlokowanych we wszystkich wojewédztwach. Ruch zapoczatkowali kapelani wojskowi,
byli wi¢Zniowie obozéw koncentracyjnych, byli wi¢Zniowie polityczni, ksigza oblozeni
karami koScielnymi oraz bgdacy w kontflikcie z hierarchia. Angazowali si¢ w polityke re-
presyjna wobec Kosciota, krytykowali posunigcia Watykanu i Episkopatu. Nast¢pnie ruch
w znacznej czgsci podporzadkowany zostal sSrodowisku Stowarzyszenia PAX. Przetrwat
on do lat siedemdziesiatych, kiedy to ulegt samolikwidagji.

3 Zob.Dz. U. nr 41 (1947), poz. 203.

* Por. K. Biarecki, Kosciot Narodowy w Polsce w latach 1944-1965, Poznan 2003, s. 83-84.

5 Notatka z 18 stycznia 1951 r. naczelnika Wydziatu III Urzedu do Spraw Wyznain z rozmowy
z naczelnikiem Wydziatu I1I Departamentu VV MBP w sprawie planowanych przez MBP zmian
personalnych w kierownictwie Polskiego Narodowego Kostiola Katolickiego. Cyt. za: Metody pracy
operacyjnej aparatu bezpieczeristwa wobec koscioldw i zwigzkdw wyznaniowych 1945-1989, red.
A. Dziurok, Warszawa 2004, s. 163.
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si¢ informacja, ze grupa ta po otrzymaniu nominacji ma ogtosic deklaracje ideowq,
zerwanie z amerykariskim Kosciolem narodowym i wezwad wyznawcéw do budowy
Kosciota na wlasnych ludowych i demokratycznych zasadach®.

Whadze panstwowe decydowaly si¢ udzielaé KoSciotowi pomocy ma-
terialnej, przy jednoczesnej kontroli wydatkéw koscielnych’. Udzielano
takze wsparcia ze strony Funduszu Koscielnego utworzonego w 1950 oraz
dofinansowywano materialy drukowane przez Koscié! 8.

Na szczegdlng uwage zasluguje fakt popierania KoSciota Narodo-
wego przez wladze lokalne na Ziemiach Odzyskanych. Juz 11 wrzesnia
1945 r. otrzymat on od Wydzialu Kwaterunkowego Urzedu Miejskiego
w Szczecinie koscidl pod wezwaniem $w. Piotra i Pawta, o ktéry starali
si¢ Owcze$nie rowniez ojcowie jezuici’. Warto zauwazyé, ze Swiatynig
przyznano wspdlnocie narodowej zanim zostala ona uznana prawnie przez
panstwo polskie.

Owczesny wojewoda szczecinski bardzo mocno popieral rozwoj
Kosciota Narodowego na podlegtym sobie terenie. Uwazat, ze Ko$cidt ten
moze by¢ znakomitg alternatywa dla KoSciota rzymskokatolickiego. Z tego
powodu bardzo ch¢tnie przydzielal narodowcom $wigtynie poewangelickie.
Jak napisat w swoim artykule Krzysztof Kowalczyk, z analizy podjetych przez
UWS [Urzad Wojewddzki w Szczecinie — E.P] decyzji, dotyczacych rozdys-
ponowania gmachow koscielnych, wynika niezbicie, iz wiladze wojewddzkie dgzyty
do wzmocnienia pozycji PNKK i podsycania sporu miedzy Kosciolem rzymsko
a polsko-katolickim, zgodnie z zasadq divide et impera™.

Na podstawie dostgpnych zrédet mozna z cala pewnoscia stwierdzid,
ze Kosciél narodowy w pelni zaangazowal si¢ w realizacj¢ polityki wy-
znaniowej panstwa. Analizujac wypowiedzi Episkopatu Polski, w ktérych
biskupi skarzyli si¢ na konkretne przejawy dyskryminacji Kociota rzym-
skokatolickiego przez wladze wyznaniowe oraz zarzuty stawiane Kosciotowi
rzymskokatolickiemu przez Ko$ciét Narodowy mozna zauwazyé wielka
zgodnos¢ tychze z dzialaniami wladz komunistycznych. Dokumentem,

¢ Tamze,s. 164.

7 Por. K. Biatecki, Kostidt Narodowy w Polsce ..., s. 83-84.

8 Por. Tamze, s. 181-187.

K. KOWALCZYK, Zrdznicowanie represji wobec duchowieristwa na ziemiach polskich (1945-1956),
w: Represje wobec duchowietistwa Kosciotow chrzescijatiskich w okresie stalinowskim w krajach
bylego bloku wschodniego, red. J. Myszor, A. Dziurok, Katowice 2004, s. 186.

10 Tamze, s. 188.
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ktory najbardziej odzwierciedla napigcie wynikajace z tej sytuacji, jest
memorial Episkopatu Polski — Non possumus!!.

Biskupi rzymskokatoliccy uskarzali si¢ na angazowanie kleru w tzw.
akcje pokojowq, majaca charakter walki politycznej. Zwracali uwagg na to,
ze ksigzy katolickich uzywa si¢ do brania czynnego udziatu w publicznych mani-
festacjach politycznych, skierowanych przeciwko odradzajgcemu si¢ w Niemczech
rewizjonizmowi'? oraz, ze zjazdy duchowiefistwa organizowane przez wladze
wyznaniowe, maja na celu sianie dywersji przeciwko hierarchii kostielne™ 1 s3
niezgodne z wola Episkopatu. Tymczasem Koscidt polskokatolicki czynnie
angazowal si¢ w zwalczanie tendencji rewizjonistycznych pojawiajacych si¢
w Niemczech; wyrazal takze poparcie dla zjazdu ksigzy we Wroctawiu'.

Kolejna kwestia niepokojaca Episkopat Polski bylo usuwanie ksi¢zy ka-
tolickich ze stanowisk koscielnych. Dochodzito m.in. do sytuacji, gdy biskup
mianowany przez papieza nie mogt objaé powierzonej sobie diecezji. Biskupi
stwierdzali, ze wolno$¢ w mianowaniu hierarchii koscielnej jest jednym
z podstawowych praw Kosciola®®. Tymczasem Kosciot Narodowy dobrowolnie
poddawat si¢ ingerencji wladz w swoje sprawy wewngtrzne, co mozna zauwa-
zy¢ juz w dokumencie powolujacym Tymczasowe Kolegium Rzadzace'.

Konsekwencja zajmowanego przez Koscidt rzymskokatolicki stanowi-
ska wobec kwestii obsadzania stanowisk ko$cielnych byla jego reakcja na
Dekret Rady Paistwa o obsadzaniu duchownych stanowisk koscielnych' z dnia 9
lutego 1953 r. Prymas Wyszynski na ten dokument odpowiedzial listem
skierowanym do wicemarszatka Sejmu F. Mazura z dnia 23 lutego 1953 "8,

" Non possumus. Memorial Episkopatu Polski do Rady Ministréw. Wydanie tekstu w: Stefan
Kardynat Wyszyriski Prymas Polski. Dzieta Zebrane. 1949-1953, t. 1, red. Z. KrASzZEWsKI i in.,
Warszawa 1991, s. 247 - 260.

2 Tamze, s. 248.

13 Tamze, s. 249.

4 Zob. ,Postannictwo” (1951), nr 8, s. 12-13; Z obrad IV Sesji Rady Kosciota w Warszawie,
yPostannictwo” (1952), nr 1, s. 13.

15 Non possumus...., s. 251.

Notatka z 18 stycznia 1951 naczelnika Wydziatu III Urzedu do Spraw Wyznahi z rozmowy

z naczelnikiem Wydziatu IIT Departamentu V MBP w sprawie planowanych przez MBP zmian

personalnych w kierownictwie Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego. Wydanie w: Metody

pracy operacyjnej aparatu bezpieczeristwa wobec kosciotow. .., s. 163.

7" Zob. Dz. U. nr 10 (1953), poz. 32.

Zob. List Prymasa S. Wyszyriskiego do wicemarszatka sejmu F. Mazura ze stanowiskiem Episkopatu

w sprawie Dekretu o obsadzaniu duchownych stanowisk koscielnych. Wydanie tekstu w: P. RAINA,

Kostiot w PRL. Koscidt katolicki a paristwo w swietle dokumentdw 1945-1989. Lata 1945-59, t.

I, Poznan 1994, s. 395-397.
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zawierajacym wyjasnienie Komisji Gtéwnej Episkopatu dotyczace Dekretu.
W wielu innych miejscach Episkopat zajmowat wobec tego tekstu 1 jego
ustalent stanowisko zdecydowanie negatywne, czego najmocniejszy wyraz
znalazl miejsce w wspomnianym juz memoriale Non possumus®.

Zupelnie inaczej zareagowal na ogloszenie Dekretu Ko$cidl polskoka-
tolicki, ktory przyjat go z entuzjazmem, chociaz wzmianka na jego temat
znalazla si¢ tylko raz, na 36 stronie 2-4 numeru Postannictiva z roku 1953.
Redaktorzy czasopisma w krétkim komentarzu do Dekretu gloryfikowali
jego znaczenie, podkreslajac konieczno$é wprowadzenia w Polsce Ludowrej
tego rodzaju regulacji®. W tym duchu rowniez srodowisko ksig2y patriotéw
przyj¢to wzmiankowany dokument?.

Kolejna kwestia poruszang przez biskupéw w memoriale No#n possumius
byla kwestia cenzury oraz ograniczanie dziatalno$ci wydawniczej Kosciota
rzymskokatolickiego w Polsce. Cenzura peerclowska ingerowala w tresé
poszczegblnych artykutéw, a nawet modlitw. Interwencje cenzorskie bez

19" Nieoczekiwanym, ale tym razem juz formalnym niejako zamachem na organizacyjng wolnos¢
Kostiota stat si¢ dopiero dekret o obsadzaniu stanowisk koscielnych z dnia 9 II 1953r. w zamiarach
wladzy dekret ten wydajqcej ma on niewqtpliwie stworzyc podstawy prawne do systematycznego juz
wkraczania Paristwa w wewngtrzne rzqdy Kosciota. (...) Tego rodzaju prob ujarzmienia Kosciota
przez Patistwo Polska niepodleglq nie zna na przestrzeni catej swej historii — Non possumus. .., s.
251-252.

Whadza ludowa, zgodnie z zasadg wolnosci sumienia i wyznania, w catej rozciggtosci zapewnia
Kosciotowi uprawianie kultu religijnego, zaspokajanie potrzeb religijnych wiernych. Paristwo nasze
zabezpiecza w petni swobodg dziatania Kosciola w sprawach wiary. Ale nie moze tolerowac stanu,
w ktdrym jednostki wrogie Paristwu i narodowi, pod ostong szat duchownych usitujq wykorzystywac
te szerokq swobodg dla celow nic wspdlnego ze sprawami wiary nie majqcych, dla celdw wrogich
interesom narodu polskiego. Dekret Rady Paristwa z 10 lutego (bledna data — przyp. wit.) reguluje
sprawy zwiqzane z obsadzaniem duchownych stanowisk koscielnych w interesie Paristwa i w interesie
Kosciota. Zabezpiecza przed obsadzaniem tych stanowisk przez elementy antypatistwowe. Jest
zgodny z dqzeniem catego narodu. Czyni zados¢ ogdtu katolikéw i patriotycznych ksiezy, ktdrzy
uczciwie pojmujq swe obowigzki kaptariskie i obywatelskie. Postanowienia dekretu przyczyniq sig
do jeszcze wigkszej konsolidacji naszego spoleczeristwa, wierzqcych i niewierzqcych, we wspdlnej
walce o urzeczywistnienie programu Frontu Narodowego. Nie uszczuplajg one w niczym mozliwosci
zaspokajania potrzeb religijnych ludziwierzqcych, a co za tym idzie nie utrudniajq w Zadnej mierze
wypetniania_funkgji religijnych przez duchowieristwo. Przeciwnie! Normujgc i regulujgc stosunki
migdzy Paistwem i Kosciolem ujmujq je w ramy odpowiadajqce najlepief pojetym potrzebom szerokich
rzesz ludzi wierzqcych. Niewqtpliwie z zadowoleniem przyjmie postanowienia dekretu przyttaczajgca
wigkszos¢ duchowieristwa, wigzqca sig coraz scislej z nurtem Zycia naszego narodu, gdyz znajdzie
w nim niezawodne oparcie w wykonywaniu swych obowigzkdéw zgodnie z sumieniem Polaka-patrioty
- W interesie Patistwa i w interesie Kostiota, ,Postannictwo” (1953), nr 2-4, s. 36.

20

21

List Sekretarza Episkopatu bp. Z. Choromariskiego do dziekana wydziatu teologicznego Uniwersytetu
Warszawskiego J. Czuja w sprawie rezolugji zjazdu wojewddzkiej komisji intelektualistow przeciwko
hierarchii koscielnej z dnia 2 marca 1953r., w: P. RaINA, Koscidt w PRL. .., s. 397-398.
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skruputéw zmienialy sens wypowiedzi. Jednak szczegdlne ograniczenia
dotykaty artykutéw dotyczacych spraw spotecznych. Chciano bowiem,
aby stawaly si¢ one jedynie echem prasy komunistycznej i postugiwaly si¢
jezykiem marksistowskiej-leninowskiej doktryny®. Biskupi tak pisali na
ten temat: Rzecz znamienna, Ze podczas gdy znika prasa katolicka, rozwija sie
i wzmaga prasa sekciarska, jak np. , Postannictwo”, wydane przez rozbijajqcy jednost
spoleczeristwa sztuczny twdr, wystepujgcy pod nazwq Kosciét Polsko — Katolicki,
znany ze swego wspdldzialania z niemieckimi okupantami w czasie ostatniej wojny,
a dzis korzystajacy ze szczegdlnych wzgledsw Urzedu do Spraw Wyznan®.

Uwaga biskup6éw byla jak najbardziej zasadna, gdyz jedyne ukazujace
si¢ w omawianym okresie czasopismo polskokatolickie w cato$ci wydawano
w zgodzie z zatozeniami polityki panstwa dotyczacymi prasy. Artykuly pisa-
ne byly jezykiem marksistowskim, ktéry szczegblnie mocno przejawial si¢
w uzywanym przez autoréw stownictwie: reakgjonista, kapitalistyczny imperia-
lizm, rewizjonisti, itp. Nawotywano do wspdtpracy z wladza ludows, zachgcano
do popierania inicjatyw proponowanych przez komunistyczny Rzad.*

Kosciot Narodowy wobec Kosciola rzymskokatolickiego.

Oficjalne stanowisko wtadz Kosciota Narodowego wzgledem Kosciola
rzymskokatolickiego prezentowalo czasopismo pt. Postannictwo pelniace
m.in. funkgje oficjalnego organu prasowego tej chrzescijanskiej wspdlnoty.
Materialy publikowane w latach 1945-1956 obfitowaty w liczne polemiki,
zarzuty 1 oskarzenia skierowane przeciwko Kosciotowi rzymskokatolickie-
mu, zaréwno na $wiecie jak 1 w Polsce®.

W zbiorze prawa kanonicznego uchwalonym w 1952 r. w kanonie 49
definiujacym cele KoSciola zapisano, ze Kostidl polsko-katolicki w R.P. dgzy
do zorganizowania w jeden Koscidt wszystkich religijnie postepowych Polakdw, jako
awangardy polskiego katolicyzmu, uniezaleznionego od Watykanu oraz wszelkich
innych obcokrajowych wpltywow. Koscidt polskokatolicki pragnie stac sie przeciw-

2 Non possumus ..., s. 250.

» Tamze,s. 251.

2 Zob. E.Wrzos, Przed wyborami do Rad Narodowych, w: ,Postannictwo” (1954), nr 4, s. 79-80;
E. JASTRYGA, Podzielony swiat i nasze w nim miejsce, w: ,Poslannictwo” (1954), nr 3, s. 58-60.
Razacym przykladem auto-cenzury tego Srodowiska jest fakt, ze prasa polskokatolicka nie
wspomniata na swoich tamach o internowaniu Prymasa Wyszynskiego przez wladze PRL.
Zob. ,Postannictwo” (1953), nr 7-12.

% W omawianym okresie czasopismo byto wydawane bardzo nieregularnie.
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wagq szkodliwych dla organizmu narodowego i obcych duszy polskiej nalecialosci
religijnych z zagranicy®, za§ w kan. 50, wsrdd celéw Kosciota polskokatoli-
ckiego na poz. 5 znajduje si¢ bezkompromisowe demaskowanie oraz zwalczanie
wszelkich przejawdw zla, zaktamania, wstecznictwa, wyzysku oraz innych naduzyc
religijnych w caloksztalcie dziatalnosci koscielnef””. Na podstawie tych dwoch
kanonow oficjalnego dokumentu prawa wyznaniowego mozna stwierdzi¢,
ze Kosci6l Narodowy byl programowo wrogo nastawiony do Kosciola
rzymskokatolickiego.

Jedng z form walki z KoSciotem rzymskokatolickim bylo popieranie
wladz komunistycznych ze strony kierownictwa 1 duchowiefistwa naro-
dowego. Czgste publikacje materialéw wprost popierajacych wiadzg pan-
stwowsa mialy za zadanie pokazaé przydatno$é Kosciota polskokatolickiego
w walce z rzymskim-katolicyzmem?.

Na poziomie jednostek lokalnych mozna wskazaé kilka powoddw ztych
wzajemnych relacji. Rozwdj kosciota narodowego w Polsce odbywat si¢ zawsze
w okolicznosciach konfliktow religijnych, ktore towarzyszyly powstawaniu parafii
wiefskich i wigkszosci parafii miejskich. Samo powstawanie parafii narodowych
odbywalo si¢ poprzez gremialne odstgpstwa wigkszej liczby wyznawcow kosciota
rzymskokatolickiego na okreslonym terytorium, a nie, jak to miato miejsce w innych
wyznaniach (np. swiadkow Jehowy), poprzez indywidualne nawracanie poszczegol-
nych 0s6b®. Przyczyna konwersji najcz¢sciej byly konflikty wewnatrz samej
parafii rzymskokatolickiej — konflikt wikarego z wladzami koScielnymi,
niespelniona pro$ba o utworzenie parafii rzymskokatolickiej we wsi od-
dalonej od $wiatyni itp. Znamienny jest fakt, ze parafie polskokatolickie na
wsi powstawaly na peryferiach wigkszych parafii rzymskokatolickich®.

Kosciét Narodowy probowat takze podstgpem zdobywaé nowych wy-
znawcow. Przyktadem tego typu dziatan jest sytuacja, ktdra miata miejsce
w Prochniku koto Elblaga. Znajdowala si¢ tam kaplica poewangelicka,
uzytkowana przez parafi¢ rzymskokatolicka pod wezwaniem §w. Wojciecha
w Elblagu. W 1955 r. ks. Kazimierz Dudek, duchowny Kosciota polskoka-

% KPK Kostiola polskokatolickiego, kan. 49. Cyt za: Wyjqtki z naszego Prawa kanonicznego, ,Po-
stannictwo” (1952), nr 2, s. 31.

¥ Tamze.

W kazdym numerze Postannictwa pojawialy si¢ wzmianki popierajace wladze komuni-

styczne iwszelkie jej posunigcia.

K. ApAMUS — DARCZEWSKA, Koscidt Polskokatolicki. Spoteczne warunki jego powstania i funkcjo-

nowania na wsi, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1967, s. 101.

3 Tamze, s. 166-170.
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tolickiego, podajac si¢ za ksigdza rzymskokatolickiego, zaczal odprawiaé
tam Msze $w. (w jezyku tacinskim) i sprawowac sakrament pokuty. Podawat
si¢ przy tym za wyslannika Kurii Biskupiej w Olsztynie. Na uwagg zastu-
guje fakt, ze proceder ten byt nadzorowany przez ks. Romana Powgzke,
dziekana polskokatolickiego, ktorego siedziba znajdowata si¢ w Sopocie?.
Kosciét Narodowy prowadzil takze szeroko zakrojona akcje misyjna wérdd
rzymskich katolikdw, ktdrzy osiedlili si¢ na tzw. Ziemiach Zachodnich.
Tereny te staly si¢ areng silnej rywalizacji migdzy KoSciotem Narodowym
a rzymskokatolickim?.

Na relacje migdzy obydwoma Kosciolami mialy wplyw réwniez
wypowiedzi lokalnego duchowienistwa narodowego na temat KoSciota
rzymskokatolickiego. Ko$ciél rzymski atakowano na kazaniach i homiliach,
zwracajac uwagg na niemoralne prowadzenie si¢ duchowienstwa czy an-
typolska dzialalnosé Episkopatu®.

Kosciél Narodowy bardzo czgsto zarzucal KoSciolowi rzymskokato-
lickiemu zalezno$¢ od zagranicznej wladzy koScielnej oraz przedkladanie
watykaniskiej racji stanu ponad polsks. Dziato si¢ tak przy jednoczesnym
podkreslaniu wlasnej niezaleznosci, co zapisano w kanonie 11 zbioru
prawa kanonicznego Kosciota Polskokatolickiego: Koscidt polsko-katolicki
w R.P. kieruje si¢ wtasnym Prawem Koscielnym w ramach obowigzujgcych praw
paristwowych dostosowanym do konkretnych potrzeb Kosciota katolickiego w Polsce
i zatwierdzonym przez kompetentne wladze paristwowe*. W kwestil stosunku
do wiadz panstwowych Koscidt Narodowy wyrazat jednoznacznie swoja
aprobatg 1 poparcie wzgledem nich, co znalazto swoje odbicie w kanonach
11 1 12%. Dlatego bardzo mocno krytykowano wszelkie przejawy sprze-
ciwu wobec wladz panstwowych jakie pojawialy si¢ ze strony Kosciota
rzymskokatolickiego, (np. dotyczace Konstytucji z 1952 r.%%), zarzucajac
mu przedkladanie prywatnych intereséw Watykanu ponad interesy Polski.
Pojawialy si¢ réwniez zarzuty dotyczace mianowania biskup6éw za Ziemiach

' A. Koriczko, Koscidt Polskokatolicki na Warmii, Mazurach i Powislu po 11 wojnie swiatowej,
w: Biskup Franciszek Hodur (1866-1953). Zycie — Dokonania — Znaczenie, red. J. JEZIERSKI,
Olsztyn 2001, s. 261.

32 K. Biakecki, Kosciot Narodowy w Polsce ..., s. 109-110.

3 Tamze, s. 234.

Cyt. za: Wyjqtki z naszego Prawa Kanonicznego, ,Poslannictwo” (1952), nr 1, s. 15.

Por. Wyjqtki z naszego Prawa kanonicznego, kan. 11-12,  Postannictwo” (1952), nr 1, s. 15.

List Pasterski w sprawie nowej Konstytucji Polskiej Rzeczp. Ludowej, ,Postannictwo” (1952), nr
5,s. 1.
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Odzyskanych, podkreslano zwiazek Episkopatu niemieckiego i polskiego
dzialajacych pod wplywem wladzy Watykanu, zarzucano niezrozumienie
1 niech¢é dla reform 1 postgpu w Polsce, rozwoju dobrobytu i budowania
pokoju®’.

Wtadze KosSciota Narodowego wyrazaly roéwniez poparcie dla zjazdu
duchowienstwa rzymskokatolickiego we Wroctawiu, ktéry mial miejsce
12 grudnia 1951 r. Komentujac ten fakt, ks. prof. Krieglewicz ksigzy rzym-
skokatolickich nazwal naszymi bracmi kaptanami rzymskimi*®. Jednak tak pelne
ciepta sformulowanie odnosilo si¢ do ksig2y patriotdw, czyli tych duchow-
nych rzymskokatolickich, ktérzy za ceng poparcia udzielanego wladzom
komunistycznym sprzeciwiali si¢ swojej hierarchii koscielne;.

Jesli chodzi o odmiennosci doktrynalne, to Ko$ciét Narodowy zasadni-
czo nie roznit si¢ pod wzgledem teologicznym od Kosciota rzymskokatoli-
ckiego: Co do istoty wiary, co do tresci religijnej i zasad moralnosci — Zadnych Koscidt
polskokatolicki nie wprowadzit zmian czy poprawek*. Koscidt polskokatolicki
nie uznawal jednak dogmatéw wiary, a nauke Chrystusa podaje katolikom
w Polsce przystepniej, w sposéb narodowy, a przy tym bardziej nowoczesny niz
Koscidt rzymskokatolicki®.

Naczelnym zarzutem, ktory stawiano KoSciolowi rzymskiemu byla
kwestia prymatu papieskiego. W wielu miejscach odnoszono si¢ do tego
problemu, prébujac udowodnié, ze kwestia prymatu jest jedynie wymyslem
Kosciolai papiezy*!. Jako dowodéw uzywano m.in. tekstéw Ojcoéw Koscio-
fa, akcentujac tych, ktérzy odnosili si¢ do kwestii prymatu negatywnie*.

Kolejnym zarzutem natury teologiczno-liturgicznej wzgledem Kosciota
rzymskokatolickiego byl problem j¢zyka uzywanego w liturgii. Ko$ciél
Narodowy od samego poczatku postugiwat si¢ przy sprawowaniu obrzgdéw
jezykiem polskim, a nie facina. Fake, ze jezyk taciniski, uzywany w Kosciele

37 Zob.]. LESKIEWICZ, Prawdziwe oblicze Watykanu (na marginesie stanowiska Watykanu do sprawy
pokoju), ,Postannictwo” (1952), nr 12, s. 176-177; Kostielna a polska racja na tle historycznym,
yPostannictwo” (1952), nr 5, s. 71; J. PEKALA, Blogostawiony trud, ,Postannictwo” (1952),
nr 5, s. 74-75; J. Jaworski, Watykan przeciw pokojowi na swiecie, ,Postannictwo” (1954), nr
1,s.6-7.

38 Z obrad IV Sesji Rady Kosciota w Warszawie, ,Postannictwo” (1952), nr 1, s. 13.

¥ Czym Koscist Narodowy Rdzni si¢ od Watykariskiego?, ,Postannictwo” (1955), nr 9-10,
s. 272.

4 Tamze.

41

Por. F. OcHockt, Glosy Tradygji o rzekomym prymacie, ,Postannictwo” (1953), nr 2-4, s. 22-
23.
# Zob.]. OrzEt, Sw. Ireneusz Liofiski obroricq papiestwa?, ,Postannictwo” (1954), nr 1, s. 3-4.
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rzymskim w liturgii az do czasdéw Vaticanum II, byt niezrozumiaty dla
przecigtnego wiernego réwniez szeroko komentowano w Postannictwie®.
Nalezy dodaé, ze jezyk uzywany w liturgii byt jedna z zasadniczych réz-
nic pomig¢dzy obydwoma wspdlnotami, ktéra jednak po Soborze ulegta
zatarciu.

Kosciét polskokatolicki atakowat w swoich wypowiedziach takze sakra-
ment pokuty i pojednania, a dokladnie jego forme*. W swoich opiniach na
ten temat posuwal si¢ nawet do stwierdzen typu: Tizeba jednak, aby katolicy
w Polsce dowiedzieli sig o tym, Ze przymus moralny do wylqcznego spowiadania
sig na ucho kaplanowi jest nie tylko naduzyciem religii dla celow koniunkturalnych
Kosciota, ale nawet pewnego rodzaju gwattem, zadanym sumieniom wiernych, -
zwyczajem niezgodnym z duchem nauki Chrystusowej, wprowadzonym wylqcznie
dla celdw politycznych Kostiota watykatiskiego®.

Kolejng sprawa, ktora bardzo czg¢sto pojawiata si¢ w wypowiedziach
Kosciota Narodowego byt celibat duchowiefistwa. Zarzucano, ze jest to
pomyst nie majacy swego zrédta w tekstach biblijnych, ponadto nieludz-
ki, bo wbrew naturze. Podkre$lano, ze to jedynie ludzki wymyst, bo sam
Chrystus nie zobligowal do celibatu Apostotéw 1 uczniéw.*® Dywagacje
poswigcone kwestii celibatu byly tez okazja do wskazywania sytuacji pa-
tologicznych wsréd duchowienistwa rzymskokatolickiego®’.

Szeroko atakowano réwniez niedopuszczanie oséb $wieckich do
funkgeji kierowniczych w Kosciele. Kosciél polskokatolicki podkreslat
bowiem znaczenie 1 prawa laikatu. Starano si¢ réwniez zwr6ci¢ uwage na

® Zob. T. BaLLa, W ojczystym jezyku, ,Postannictwo” (1953), nr 7-12, s. 60-61.
# Bardzo czgsto wzmianki na ten temat znajdujemy w dziatach, gdzie publikowano listy
i opinie czytelnikéw, np. Wierze w grzechdw odpuszczenie bez spowiadania si¢ na ucho kaptanowi,
,Poslannictwo” (1955), nr 2, s. 57-59.

#Postannictwo” (1955), nr 9-10, s. 274.

#  Zob. Poznajmy si¢ doktadniej, ,Postannictwo” (1952), nr 7-8, s. 102-103.

47 Niewatpliwie znaczacy wplyw na stanowisko Kosciota polskokatolickiego w sprawie ce-
libatu miat fakt, ze znaczna cz¢$¢ duchowienistwa narodowego wywodzita si¢ z Kosciota
rzymskokatolickiego. W 1945 r. 48% ksi¢zy narodowych przed przystapieniem do Kosciota
Narodowego byto klerykami rzymskokatolickimi, w 1948 r. byli ksi¢za i klerycy rzym-
skokatoliccy stanowili 68% ogdtu duchowienistwa, w 1951 r. bylo to 65%, aw 1953 r. az
80%. Duchowni ci, po przejSciu na fono Kosciota polskokatolickiego zarzucali przysiege
zycia w czystosci 1 bardzo czgsto wiazali si¢ z kobietami lub tez zwiazek z kobietg byt
bezposrednia przyczyng zmiany ich wyznania. Por. E. CZARNECKI, Jak si¢ rzymski ksigdz
Zenil i co z tego wynikto? Czyli sprawa ks. S. Orzechowskiego, ,,Postannictwo” (1955), nr 7-8,
s. 209-214. Zob. wigcej w: K. ADAMUS-DARCZEWSKA, Kostidt Polskokatolicki. Spoteczne warunki
jego powstania..., s. 143; K. Biatecki, Kostidt Narodowy w Polsce. .., s. 125.
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przerost pewnych form poboznosci w spoteczenstwie polskim. Dotyczylo
to gléwnie poboznosci maryjnej, kultu relikwii, Swigtych, podejscia do
cudéw. Nieustannie podkreslano, ze misja KoSciota polskokatolickiego jest
oczyszczenie wiary katolickiej z tego wszystkiego, co niepotrzebnie wnidst
Koscidt watykaniski. Przy tej okazji probowano przedstawic stary Kostiot jako
instytucj¢ starajaca si¢ trzymac w niewiedzy i ciemnocie prosty lud*.

Bardzo czgsto pojawialy si¢ rowniez zarzuty wzgl¢dem Kosciofa rzym-
skokatolickiego dotyczace kwestii historycznych. Przedstawiano tg struktu-
r¢ jako organizacj¢ czysto ludzka, posiadajaca wiele wad 1 bledow. Papiezy
opisywano jako osoby niegodne swego urz¢du i sprawujace go wedlug
wlasnych upodobania. Podkreslano negatywng role papiestwa w historii
Polski, sugerujac, ze papieze wykorzystywali Polske 1 Polakéw do wlas-
nych celéw, ciemigzyli nardd polski, byli obojetni na losy Polski w czasie
rozbiordw, lub wrecz potepiali zrywy narodowe®. Warto zauwazy¢, ze na
tamach Postannictwa odwotywano si¢ do najdawniejszych czaséw z historii
Polski, wskazujac, ze od samego poczatku kraj 1 naréd byly instrumentalnie
traktowane przez watykanskich hierarch6w.>

W tle krytycznych argumentéw wobec wspdlnoty rzymsko-katolickiej
Kosciét Narodowy przedstawial swoja histori¢ z okresu I Rzeczpospolitej,
gdy utrudniano jego dziatalno$é, przesladujac duchownych i wiernych®.
Odwolywano si¢ takze czg¢sto do sytuacji prawnej Kosciota Narodowego
w okresie mi¢dzywojennym podkreslajac, ze wing za taki stan rzeczy ponosi
w znacznej mierze Koscidl rzymskokatolicki, ktéry wspomagany przez
6wezesng wladze, pelnil rolg religii paistwowej®. Na lamach pisma Po-

4% Zob. Dlaczego nicktorzy ksigza traktujq ludzi jako ‘czarng mase?, ,Postannictwo” (1956), nr 1-2,
s. 20-22; Czym Kosciét Narodowy rézni si¢ od watykariskiego?, w: ,Poslannictwo” (1955), nr
9-10, s. 272-276; E. CzARNECKI, Czy do wiary w Boga potrzebne nam sq cuda?, ,Postannictwo”
(1955), nr 1, s. 12-16; E. KrzaczyNsk1, Do czego zmierza nasza reforma w tonie katolicyzmu,
yPostannictwo” (1952), nr 3, s. 42-43; TENZE, O typ nowego kaplana katolickiego, ,Postan-
nictwo” (1952), nr 5, s. 74-75; O Watykanie stow kilka, ,Postannictwo” (1955), nr 7-8,
s. 214,

4 Zob. W. B., Co Boskiego — Bogu... a cesarzowi co jest cesarskiego, ,Postannictwo” (1952), nr 5,
s. 68-70; F. OcHocki, Polityczne intrygi Watykanu, ,Postannictwo” (1956), nr 1-2, s. 7-8;
TENZE, Koscidt Polski z Polskim Narodem, ,Postannictwo” (1953), nr 1, s. 2-3; B. SIKORSKI,
Koscielna a polska racja stanu na tle historycznym, ,Poslannictwo” (1952), nr 2, s. 20-23;
J. Leskiewicz, Watykan a Polska w oczach nauki, ,Postannictwo” (1953), nr 2-4, s. 24-26.

% Zob. L. BARTNICKI, Dokument zdrady, ,Postannictwo” (1953), nr 5-6, s. 38-42; B. WojCIE-
cHOwICZ, Ze smutnych kart historii Kosciola, w: ,Postannictwo” (1952), nr 2, s. 18-23.

5 Zob. ,Postannictwo” (1955), nr 4, s. 128; ,,Postannictwo” (1953), nr 7-12, s. 69.

2. Zob. ,Postannictwo” (1955), nr 7-8, s. 233-235.
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stannictwo opisywano wiele takich sytuacji 1 akcentowano wszelkie przejawy
nictolerancji ze strony duchowienstwa i wiernych rzymskokatolickich.®
Tego typu opisy 1 historyczne refleksje czgsto jednak nawiazywaly do nowej
sytuacji w powojennej Polsce, podkreslajac jednoczes$nie dobrodziejstwa
plynace z rzadéw wladzy ludowej, szczegdlnie w kwestii wolnosci sumienia
1 wyznania*.

Kosciot rzymskokatolicki wobec Kosciota Narodowego

Stanowisko drugiej strony tego wyznaniowego sporu, jaki rozgrywat
si¢ w czasach stalinowskich, bylo zgota odmienne. W omawianym okresie,
w poréwnaniu do lat mi¢dzywojennych, znacznie spadlo zainteresowanie
Kosciotem Narodowym ze strony Kosciota rzymskokatolickiego, zar6wno
na szczeblu centralnym jak ina poziomie jednostek lokalnych. Kosciél
Narodowy znalazt si¢ bowiem po II wojnie §wiatowej w dosy¢ trudnym
potozeniu ijako taki zdawal si¢ nie stanowié realnego zagrozenia dla
wspolnoty rzymskokatolickiej. Rzymski katolicyzm byl w tym czasie naj-
wickszym zwigzkiem wyznaniowym w Polsce, gromadzacym blisko 90%
obywateli, dlatego nieporéwnywalnie powazniejszym problemem byta dla
niego walka z antyreligijng wladza ludowy 1 jej materialistyczng ideologia
oraz z od$rodkows wspoélnota ksigzy patriotéw®.

Tylko nieliczne wzmianki w prasie katolickiej byly poswigcone prob-
lemowi legalizacji Ko$ciota Narodowego, powrotowi do Kosciola rzym-
skokatolickiego biskupa Wladystawa Farona, ks. Bronistawa Jegera 1 ks.
Antoniego Kafla badZ konfliktom w poszczegdlnych parafiach®®. Mozna

3 Zob. Jastkowice wezoraj i dzis, ,Postannictwo” (1952), nr 7-8, s. 111.
3 Zob. E. CzaRNECKI, Rola duchownego w Polsce Ludowej, ,Postannictwo” (1954), nr 1, s. 4-6;
Jakie sq ogdlne dzieje Kosciota Polsko-Katolickiego, czyli Narodowego?, ,Postannictwo” (1955),

nr 7-8, s. 246-247.

% A. DUDEk, R. Gryz, Komunisci i Kosciot w Polsce (1945-1989), Krakéw 2006, s. 9.

% Por. ,, Tygodnik Powszechny” 161 (1948), nr 16, s. 4 — W miesigcu marcu biez. roku dokonat sie
na_Jasnej Gdrze powrdt trzech ksigZy tzw. kosciota narodowego, do Kosciota rzymsko-katolickiego. Sq
to ks. Faron (ktdry w czasie naleZenia do sekty otrzymal nawet swiecenia biskupie z rqk przedstawicieli
sekty starokatolickiej), ks. Jeger i ks. Kafel. Wiszyscy oni dziatali na terenie diecezji todzkiej, dlatego
ordynariusz tddzki, ks. biskup Klepacz, zawiadamia o tym wiernych osobnym listem pasterskim.
Podniest nalezy, Ze nawrdcenie trzech zbtgkanych kaptandw dokonuje si¢ w chwili, kiedy katolicyzm
jest czgsto atakowany. W zwigzku ze swoim powrotem do Kosciola oglaszajq trzej ksieZa nastepujqce
oswiadczenie: ,My, nizej podpisani ks. Wiadystaw Faron, ks. Bronistaw Jeger i ks. Antonii Kafel,
dawniej kaptani kosciota rzymsko-katolickiego, w petnej swiadomosti naszego kroku oswiadczamy:
swego czasu, w okresie przejsciowych trudnosci, zatamalismy si¢ w wierze Swigtej i w karnosci
koscielnej i porzucilismy kosciot rzymsko-katolicki, wstepujgc do tak zwanego polskiego kosciota
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oczywiscie przypuszczac i istnieje takie prawdopodobiefistwo, ze ewentu-
alne wzmianki albo proby polemiki z odlamem w prasie katolickiej mogty
by¢ ograniczane przez polityczna cenzurg®.

Dwoma znaczacymi publikacjami strony katolickiej, dotyczacymi kwe-
stii KoSciota Narodowego, byly — broszurka Co fo jest Polski Narodowy Koscidt
Katolicki? autorstwa Jana Jaskiewicza®® oraz ksigzeczka Kosciét Narodowy
(Hodurowcy)”, autorstwa jezuity, ks. Stanistawa Bajko. Obydwie pozycje,
jednoznacznie negatywnie przedstawiajace Kosciét Narodowy oraz jego
zalozyciela, zostaly wydane w 1948 r. PdZniej w omawianym okresie nie
pojawily si¢ zadne inne publikacje autoréw rzymskokatolickich dotyczace
Kosciota Narodowego.

Temat KosSciota Narodowego nie pojawial si¢ czgsto w wypowiedziach
wladz KoSciola rzymskokatolickiego w Polsce. W komunikatach Kon-
ferencji Episkopatu Polski z lat 1945-1956 nie znajdujemy w ogdle tego
zagadnienia®. Wspomniany zostal wprawdzie problem szerzacych sig sekt,
do ktorych zaliczany byt réwniez Koéciét Narodowy, ale nie ma odniesien
wprost dotyczacych tej wspdlnoty. Réwniez w listach 1 orgdziach Episko-
patu Polski pojawial si¢ problem sekciarstwa, lecz nie wspomniano nigdzie
o problemie KoSciota Narodowego. W Wielkopostnym Liscie Episkopatu
Polski o panowanie Ducha Bozego w Polsce biskupi przestrzegali wprawdzie
przed sektami wspomaganymi przez o$rodki zagraniczne, a probujacymi
rozprzestrzeniaé si¢ w Polsce, nie bylo jednak wprost odniesien do Kosciola
Narodowego®'.

starokatolickiego... (E£6dZ, dnia 9 lutego 1948 roku)”. Nalezy zwrocié przy tej okazji uwagg, ze
artykut ten zostal umieszczony na 4 stronie Tjgodnika, pomigdzy innymi artykutami, co
moze §wiadczy¢ o stosunkowo niewielkiej randze wydarzenia. Ponadto autor podaje, ze
ksi¢za cinalezeli do tzw. ko$ciota narodowego, co nie jest prawda. W okresie powojennym
bp Faron byl zwierzchnikiem Polskiego Kosciola Starokatolickiego, zarejestrowanego
na mocy dekretu z dnia 5 wrze$nia 1947 r. — por. Dz. U. Nr 59 (1947), poz. 316 — a nie
Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego.

57 Non possumus..., s. 250 — 251.

% Zob. J. Jaskiewicz, Co to jest Polski Narodowy Koscidt Katolicki?, Niepokalanéw 1948.

% Zob. S. Bajo, Koscist Narodowy (Hodurowcy), Krakéw 1948.

©  Zob. Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski 1945-2000, red. M. DABROWSKA, J. ZARYN,
Poznan 2006.

1 Zob. Wielkopostny List Episkopatu Polski o Panowanie Ducha BoZego w Polsce, w: Listy Pasterskie
Episkopatu Polski, red. P. LIBERA, A. RyBICKI, S. EAck1, Marki 2003, s. 11-19. Podobne sta-
nowisko przedstawiata Odezwa Biskupdw Polskich do wiernych w rocznice poswigcenia Narodu
Niepokalanemu Sercu Maryi z dnia 8 wrze$nia 1947 r. W dokumencie tym takze nie padato
wprost odniesienie do Ko$ciota Narodowego. Warto zauwazy¢, ze w tym samym duchu
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Sytuacja ta mogla by¢ spowodowana, z jednej strony tym, ze hierarchia
katolicka nie chciata nadawaé wrogiemu kosciolowi dodatkowego rozgtosu,
z drugiej ze wzgledu na marginalnos¢ jego oddziatywania w Polsce.%

Jednak po zalegalizowaniu Ko$ciola Narodowego przez komunistyczne
wiadze panistwowe, kardynat Hlond wydat odezwe¢ do wiernych, w ktérej
przestrzegal przed uczgszczaniem na nabozefistwa narodowe pod karg
grzechu cigzkiego. Wzywal wiernych do unikania kontaktdw z hodurowcami
oraz nieudzielania im jakiejkolwiek pomocy. Informowal, ze przystapie-
nie do Kosciola Narodowego pociaga za soba najci¢zsze kary koscielne.
Odezwa konczyla si¢ wezwaniem do zachowania jednosci z Kodciolem
rzymskokatolickim za wszelka ceng. W odezwie tej Ko$ciél Narodowy byt
traktowany jako jedna z wielu sekt amerykanskich®.

Problem Kosciota Narodowego pojawial si¢ rowniez w pismach kie-
rowanych przez Episkopat do wiadz Paristwowych. Juz w datowanym na
dzierr 15 wrzesnia 1946 r. Memoriale Episkopatu do prezydenta Krajowej Rady
Narodowej B. Bieruta w sprawie normalizacji stosunkdw Kostiota i paristwa®*
znajdowal si¢ fragment poswigcony temu zagadnieniu: W dniu 1 lutego br.
dekretem Ministerstwa Administracji Publicznej sekta tzw. narodowego kosciota
zostala uznana za publiczno-prawny zwigzek religijny w Polsce pod naziwq Polski
Narodowy Koscidt Katolicki. Patistwo ma prawo legalizowania poszczegdlnych wy-
znati, nie moze jednak wprowadzac zametu w ustalonych pojeciach wyznaniowych.
Nazwa Polski Koscidt Narodowy jest niestuszng, bowiem Kosciét Narodowy nie jest
katolickim czyli powszechnym i wprowadza w blgd wiernych przez utozsamianie
sekciarzy z katolikami®®. Memorial zwracal réwniez uwagg na ograniczenia
narzucane wydawnictwom i prasie katolickiej przez cenzurg. Kosciél rzym-

wypowiadat si¢ Episkopat Polski w Liscie Pasterskim Episkopatu Polski o radosciach i troskach
Kosciota z dnia 25 marca 1945 roku. Natomiast List pasterski Biskupdw Polskich o Boskim
pochodzeniu wladzy w Kosciele z grudnia 1950 r., ktéry przestrzegal przed biskupami
i kaptanami nie bedacymi w lacznosci z Ojcem Swietym takze wprost nie odnosit si¢ do
narodowcow.

@ Zob. Komunikat KEP z 14 paZdziernika 1945, w: Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski. ..,
s. 49; Wielkopostny List Pasterski Episkopatu Polski o panowanie Ducha Bozego w Polsce, w: Listy
Pasterskie Episkopatu.. ., s. 11-19; Odezwa Biskupdw Polskich do wiernych w rocznice poswiecenia
Narodu Niepokalanemu Sercu Maryi, w: Listy Pasterskie Episkopatu. .., s. 33 -38; List Pasterski
Episkopatu Polski o radosciach i troskach Kosciota, w: Listy Pasterskie Episkopatu..., s. 61-70.

% Rycerz Niepokalanej” (1946), nr 4, s. 90.

% Memoriat Episkopatu do prezydenta Krajowej Rady Narodowej B. Bieruta w sprawie normalizacji

stosunkdw Kosciola i paristwa z 15 wrzesnia 1946 w: P. RaNA, Kosciot w PRL..., s. 33-41.

% Tamze, s. 35-36.
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skokatolicki zostal pozbawiony mozliwosci obrony przed zarzutami sta-
wianymi mu przez prasg sekciarska®. Réwniez w sprawozdaniu kardynata
Augusta Hlonda, sporzadzonym dla Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej
1 dotyczacym administracji ko$cielnej na Ziemiach Odzyskanych z dnia 24
pazdziernika 1946 r. Prymas Polski podkreSlal, ze jedng z wigkszych trud-
nosci na terenie Administratury Apostolskiej w Gorzowie, byta koniecznosé
walki z sektami amerykanskimi oraz KoSciolem Narodowym®.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze mimo tej rezerwy, dochodzilo do nie-
zwykle ostrych konfliktéw przede wszystkim przy okazji prob zakladania
nowych parafii narodowych (np. w Grudziadzu, gdzie mlodziez wdarla
si¢ do §wiatyni polskokatolickiej, czy w Stupsku, gdzie kaplan narodowy
zostal napadniety przez grupe katolikéw). Kler rzymskokatolicki postrzegat
Kosci6t Narodowy jako wspdlnote znajdujaca si¢ na ustugach wladzy ludo-
wej, stad wzywano do nieudzielania jakiejkolwiek pomocy duchowienstwu
narodowemu i roznoszono ulotki przeciwko temu Kosciotowi®.

Do wzmozonej ilo$ci atakéw ze strony rzymskokatolickiego ducho-
wienstwa i wiernych na Ko$ciét Narodowy doszlo w znaczacy sposdb
w sierpniu i wrze$niu 1955 r. Z ambon kosciotéw rzymskokatolickich
padaly inwektywy dotyczace hodurowcdw, nazywanych nawet wystannikami
Belzebuba. Doszlo takze do czynnych napasci na ksigdza polskokatolickie-
go Romana Powg¢zke. Prébowano zedrze¢ z niego sutanng, obrzucano go
kamieniami, wyzwiskami®.

Do napasci na polsko-narodowych wyznawcoéw ze strony rzymskich
katolikéw doszto takze w Swidnicy. Na tamach Postannictwa fakt ten ko-
mentowano w nastgpujacy sposob: Atakowano nas jednoczesnie z ambony,
w konfesjonale, jako tez wprost na ulicy. Miedzy innymi rozpuszczano falszywe
pogloski, jakoby Koscidt Polski nie byt weale Kosciotem Chrystusowym, Ze kto dofi
bedzie uczeszczat nie otrzyma rozgrzeszenia, Ze pod posadzkq gldwnego wejscia
zakopano wizerunek Matki Boskiej oraz krzyz Chrystusowy, Ze samo przejscie
tego progu réwna sig¢ podeptaniu wiary swigtej”’. Podrzucono réwniez kartke
z pogrdzkami proboszczowi polskokatolickiemu, domy mieszkahicow

% Tamze, s. 38.

7 Zob. Sprawozdanie Kard. A. Hlonda, Prymasa Polski dla Watykariskiego Sekretariatu Stanu
w sprawie administracji koscielnej na Ziemiach Odzyskanych, w: P. RaiNa, Kosciot w PRL...,
s. 54.

% Zob. K. Biarecki, Kosciot Narodowy w Polsce. ..., s. 227-229.
®  Zob. ,Postannictwo” (1955), nr 11-12, s. 356.
" Tamze, s. 357.
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odwiedzal brat ks. pratata Marchewki, proboszcza rzymskokatolickiego
ze Swidnicy, przestrzegajac przed Kosciotem Narodowym. Takze siostra
zakonna, katechetka, uwrazliwiata dzieci przeciwko narodowcom uczac
Jje, ze wbudynku Kosciota polskokatolickiego mieszka diabet. Podobne
akcje podejmowane byly w Zotkiewce, Sokotowie koto Puttuska, Majdanie
Lesniowskim, Tolkmicku, Szczecinie 1 Warszawie”'.

Ze strony Kosciota rzymskokatolickiego padaty oskarzenia o falszywa
ludowosé Kosciota Narodowego. Zarzucano hodurowcom gloszenie, Ze
Showy” kosciot bedzie ludowy”, "demokratyczny” i bedzie brat strong chtopa [...]7,
a polityczne powojenne warunki w Polsce sprzyjaja jego dzialalno$ci”.
Stad takze rodzily si¢ argumenty w ktérych podstawowym zarzutem byly
dobre relacje z nowymi komunistycznymi wladzami Polski. Przypomina-
no korzystanie z pomocy wladzy ludowej przy przejmowaniu budynkéw
koscielnych na Ziemiach Zachodnich oraz wydawaniu czasopism ko$-
cielnych™.

Hierarchia rzymskokatolicka formutowala réwniez zarzuty doty-
czace takze samej nazwy Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego.
Zauwazano, ze Koscidl ten nie jest katolicki, czyli powszechny, a jego
nazwa wprowadza w btad Polakéw. Wyraz temu dal Episkopat Polski,
W cytowanym juz wcze$niej memoriale wystosowanym do prezydenta
Krajowej Rady Narodowej, Bolestawa Bieruta™. Dlatego Kosciél Naro-
dowy cz¢sto w wypowiedziach rzymskokatolickich nazywany byl sekta,
co mialo podkresli¢ niestuszno$¢ jego oficjalnego (panstwowego) statusu
wéréd wyznai w Polsce”. Zarzucano takze, na tamach Rycerza Niepokalanej,
jego powiazanie z masoneria 1 wynikajace z tego pragnienie zniszczenia
Kosciola rzymskokatolickiego”.

We wspomnianym juz memoriale Non possumus, Ko$ciot polskokatoli-
cki zostal nazwany przez Prymasa Wyszyniskiego sztucznym tworem rozbijajg-

71 Zob. K. Biatecki, Kostidt Narodowy w Polsce ..., s. 229-230.

72 S. Bajko, Kostidt Narodowy ..., s. 18-19.

7 Tamze, s. 44.

7 Por. List administratora apostolskiego w Gorzowie E. Nowickiego do Prymasa A. Hlonda w sprawie
popieranego przez wiladze Kostiola Narodowego, w: P. RaINA, Koscidt w PRL. Koscidt katolicki
a patistwo w swietle dokumentéw 1945-1989. Tom 1. Lata 1945-59, Poznan 1994, 5.76; Non
possumus. .., s. 250-251.

7> Non possumus. .., s. 247-260.

76 Zob. Non possumus..., s. 250-251.

77

Zob. A zwtaszcza za masonami, ,Rycerz Niepokalanej” (1946), nr 12, s. 325.
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cym jednos¢ spoteczeristwa. Wytykano wspotprace z okupantem hitlerowskim,
czego powodem moglo by¢ prawne uznanie KoSciota Narodowego przez
hitlerowskie wtadze okupacyjne.

Ponadto Ko$ciotowi Narodowemu zarzucano stawianie ponad religi¢
1 wiar¢ sprawy narodu. Tym samym, z punktu widzenia rzymskokatolickie-
go, wspdlnota ta pozbawiala si¢ prawa do nazywania ko$ciolem narodowym.
Podkreslano réwniez przy tej okazji, ze idea ta powoduje sprzecznosci
w samej doktrynie Kosciofa, tego typu rozumowanie prowadzitoby bo-
wiem do porzucenia chrzescijanstwa jako takiego, gdyz narodzilo si¢ ono
1 rozwijalo przez dlugie wieki bardzo pr¢znie poza narodem polskim”™.

Wsrod btedéw dogmatycznych, ktére zarzucane byly Kodciolowi
Narodowemu, znalazly si¢ zanegowanie prymatu papieza oraz falszywa
cklezjologia. W sprawie prymatu papieza, Episkopat Polski skierowal
list do wiernych, datowany na grudzien 1950 r.%, w ktérym podkreslat
znaczenie jednosci Ko$ciota pod przywodztwem papieza. Jednak w liscie
tym nie znalazly si¢ odniesienia wprost do Kosciota Narodowego, ale do
dogmatu o prymacie jako takim. Natomiast dziatanie przeciwko jednosci
zarzucal Ko$ciotowi Narodowemu prymas Wyszynski w memoriale Non
Possumus®!. Jak juz wspomniano wczesniej, prymas Hlond, w odezwie wy-
danej po zalegalizowaniu Kosciola Narodowego przez wladze panstwowe,
oskarzyl go o to, ze nie jest on prawdziwym KoSciolem, ustanowionym
przez Chrystusa, ale jedynie sekta amerykaniska, zalozong przez grono
odstepcow. Z tego oskarzenia wynikaly kolejne zarzuty, ktdre padaly z ust
duchownych i $wieckich rzymskokatolickich. Gloszono, ze kaptani Kos-
ciota Narodowego nie s3 prawdziwymi kaptanami a sakramenty sprawuja
w sposdb niewazny.®

78 Por. ]. PIATEK, Starokatolicyzm, Warszawa 1987, s. 131-132.
7 Tamze, s. 24-25.

80

Zob. List pasterski Episkopatu Polski o Boskim pochodzeniu wtadzy w Kosciele, w: Listy pasterskie
Episkopatu. .., s. 84-88.

Non possumus ..., s. 251.

82Zob. ,Rycerz Niepokalanej” (1946), nr 3, s. 57; ,Postannictwo” (1955), nr 11-12, s. 357.
Trzeba podkreslié, ze krytyczne ocenianie Ko$ciota Narodowego (a takze innych wyznan),
mialo swoje zrédlo w formutowanej przez Ko$ciét rzymski zasadzie — poza Kosciotem nie
ma zbawienia, ktdra byla mocno akcentowana az do Soboru Watykanskiego II: Wierzymy
sercem i wyznajemy usty, Ze istnieje jeden Koscidl, nie jakis heretycki, lecz swiety rzymski, katolicki
i apostolski, poza ktdrym, wierzymy, iz nikt nie zbawia (Innocenty III, Wyznanie wiary utoZone
dla waldenséw, w: Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, wyd. 1, red.
S. Glowa, I. Bieda, Poznani 1988, s. 352); Jeden jest powszechny Kosciot wiernych, poza ktdrym

81
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Jednym z gléwnych zarzutéw natury historycznej stawianym Kos-
ciolowi Narodowemu byla ocena samej osoby zalozyciela tej chrzecijafi-
skiej wspolnoty. Podkreslano pochodzenie biskupa Hodura oraz fakt jego
odejscia z Kosciota rzymskokatolickiego, opisywano przyczyny powstania
Kosciola Narodowego, wskazujac na osobiste konflikty organizatora
z hierarchia rzymskokatolicks. Poruszana byta réwniez kwestia sakry
biskupiej ks. Hodura — jej waznosci i godziwosci. Warto zauwazyé réw-
niez, ze krytyczna analiza postaci 1 dzialalnosci zalozyciela spotykana byla
w dwoch opracowaniach z 1948 roku. W pdzniejszym okresie sama osoba
biskupa Hodura byta wspominana jedynie akcydentalnie i nie prébowano
go oczerniac®.

W wypowiedziach Kosciola rzymskokatolickiego zwracano réwniez
uwage na fakt, ze jego pionierami byli gléwnie duchowni, ktdrzy z jakich$
powodéw mieli problemy w fonie wlasnego Kosciola, z ktérego odeszli
zakladajac 1 promujac wspdlnote polsko-narodowa®.

Zakonczenie

Podsumowujac zebrany material zrédlowy obu wspdlnot wyzna-
niowych, pochodzacy z epoki stalinowskiej, mozna stwierdzié, ze relacje
migdzy Kosciolem Narodowym a rzymskokatolickim w Polsce w latach
1944-1956 byly niezwykle napigte, zar6wno na poziomie centralnym
jak ilokalnym. Duzy wplyw na wzajemne stosunki wyznaniowe miala
aktualna polityka wyznaniowa Pafistwa, ktdra KoSciét Narodowy, za ceng
utraty niezaleznosci, realizowal w sposéb bardzo skrupulatny. Powodem
zaangazowania si¢ Kosciota Narodowego w tak mocny zwiazek z wladzami

nikt w ogdle nie bywa zbawiony. W nim_Jezus Chrystus jest jednoczesnie Kaptanem i Ofiarq._Jego ciato
i krew prawdziwie zawarte sq w Sakramencie Ottarza pod postaciami chleba i wina, przeistoczonymi
Boskq mocq — chleb w ciato, wino w krew — abysmy dla ziszczenia sig tajemnicy jednosci przyjeli
od Niego to, co On przyjat od nas. Tego sakramentu nie moze sprawowac nikt opricz kaptana, ktdry
zostat nalezycie wyswiecony na mocy wladzy Kosciota, przez samego Jezusa Chrystusa udzielonej
Apostotom i ich nastepcom (Sobdr Laterafiski IV, konst. 1, 9-10, w: Dokumenty Soboréw
Powszechnych (839-1312), t. II, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002 s. 223-225).
Nowa interpretacja mozliwosci zbawienia oraz ekumeniczne podejscie do problematyki
innych wyznan i religii widoczne jest w dokumentach II Soboru Watykariskiego; zob.
Sobdr Watykariski II — Dokumenty. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje., red. M. Przybyt, Poznan
2002.

% Por. S. Bajko, Kostiét Narodowy..., s. 7-10; J. Jaskiewicz, Co to jest Polski Narodowy..., s. 2;
K. Biateck, Biskup Franciszek Hodur w publikacjach rzymskokatolickich, w: Biskup Franciszek
Hodur...,s. 175-190;

8 S. Bajko, Kostiét Narodowy..., s. 11-15.
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komunistycznymi byta cheé ostabienia dominacji Kosciota rzymskokato-
lickiego w Polsce, a sytuacja przejecia faktycznej wladzy nad t3 wspdlnota
wyznaniowy przez wladze panstwowe byla konsekwencja dziatan jego
zarzadu w latach 1944-51. Dlatego tez, moim zdaniem, krzywdzace jest
nazywanie hierarchii narodowej ,aparatczykami wladzy”. Duchowienistwu
1 wiernym tego Kosciola zalezalo bardziej na tym, aby wladza byta pomoca
dla nich do osiagnigcia konkretnych celow.

Mimo wielkiej agresywnosci ze strony Ko$ciota Narodowego, Kosciot
rzymskokatolicki, odwrotnie niz w okresie migdzywojennym, zdawat si¢
bagatelizowaé zagrozenie z jego strony i nie podejmowal z nim, w omawia-
nym okresie, otwartej religijnej badZ spolecznej konfrontacji. Dzialo si¢
tak dlatego, ze Kosciél Narodowy byl malym zwigzkiem wyznaniowym,
zdziesigtkowanym po Il wojnie Swiatowej, targanym licznymi trudnosciami
wewngetrznymi. Nie rokowat tez wigkszych szans na rozwdj 1 na to, ze sta-
nie si¢ realnym zagrozeniem dla KoSciota rzymskokatolickiego. Poza tym
6wczesny kurs polityki wyznaniowej panhstwa réwniez tego typu obawy
rozwiewal. Dla Ko$ciota rzymskokatolickiego prawdziwym zagrozeniem
byl raczej wojujacy ateizm oraz rodzacy si¢ ruch ksig2y patriotdw.

Do§¢ trafnie podsumowat problem Polskiego Narodowego Kosciota
Katolickiego w Polsce ks. Bajko: Mimo wszystkich tych sprzyjajacych okolicznosci
i mimo tych niedociggniec w stanie religijnym spoleczeristwa za dni oZywionej pierw-
szej propagandy hoduryzmu, wiara w narodzie byla na tyle silna i przywigzanie do
jedynie polskiej religii ojcdw tak glebokie, Ze nowinka amerykariska nie skusita zbyt
wielu Polakdw, nie odegrata roli iskry rzuconej na podatny material palny — pozar
nie wybucht. Hodur — wbrew nadziejom, Lutrem polskim nie zostal™.

Whrew obiegowym opiniom na jako$¢ wzajemnych relacji z KoSciolem
Narodowym bardzo silnie wplyneta postawa Kosciota rzymskokatolickiego
wobec Kosciola Narodowego za czasoéw II Rzeczypospolitej. Katolicyzm
przed II wojng Swiatowa wykorzystywal niejednokrotnie pozycj¢ wyznania
wigkszo$ciowego do wywierania nacisku na wiladze panstwowe, w celu
ostabiania czy wrecz eliminowania wyznan mniejszoSciowych. Szczegblnie
mocne ataki stosowal wobec KoSciola Narodowego. Nie moze zatem dziwié
fakt, ze prze§ladowana i uciskana wspélnota Kosciota polsko-narodowego,
gdy nadarzyla si¢ ku temu sposobnos$¢ — przejecie wladzy przez ateistyczny
1 szczegblnie wrogi katolicyzmowi komunizm — prébowala zdyskwalifi-
kowaé wplywy i dziatanie rzymskiego katolicyzmu w powojennej Polsce.

8 S. Bajko, Kosciét Narodowy..., s. 20.
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Podjeta w tekscie proba przyblizenia, na bazie materiatéw zrodtowych,
jednego z istotnych etapdw we wzajemnych relacjach Kosciola rzymskoka-
tolickiego i Narodowego, nie jest oczywiscie kompletnym opracowaniem,
a zagadnienie stosunku migdzy tymi KoSciotami w czasach PRL (takze

w pdzniejszym okresie niz rok 1956) w dalszym ciagu czeka na szczeg6-
towe badania.



Ks. Emil Parafiniuk 61

Relations between the National Church and the
Roman Catholic Church from 1944 to 1956 towards the
confessional politics of the state

Summary

The article presents the relations between the National Church and the
Roman Catholic Church in the period of Stalinism. At the beginning the
author shows how the politics of the socialist state influenced the existence
of both churches. The Catholic Church did not want to cooperate with
the government and fought for its own autonomy, whereas the National
Church subordinated its structures to the state (national clergy thought
that it would be a way to weaken the position of the Roman Church in
the country). As the author presents, there was an atmosphere of hostility
between two confessions. The National Church accused Roman priests
of high treason (collaboration with the Vatican) and the lack of patriotism.
What is more, many authors of the articles in the newspaper Postaniec tried
to persuade its readers that Catholic Church is not anymore faithful to
the original doctrine. In contrast Roman clergy did not treat the National
Church as a serious menace and bishops in their documents very rarely
mention their opponents.
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»Universitas Gedanensis”, R.20, 2008, nr 2(36), ss. 62-75

Bernardeta Iwanska-Cieslik (Bydgoszcz)

Zarys dziejow biblioteki kapituly katedralnej
we Wloclawku

Najstarsza biblioteka, ktéra powstala na terenie Wiloctawka, byta
ksiaznica kapituly katedralnej, a jej poczatek wiaze si¢ z wybudowaniem
pierwszej, drewnianej katedry nad brzegiem Wisty. Wystawienie §wiatyni
bylo nast¢pstwem ustanowienia biskupstwa kujawskiego ze stolica we
Wioctawku w potowie XII wieku!. Zapewne znajdowaly si¢ tam ksiggi
niezb¢dne do odprawiania nabozenstw. Nie wiadomo, jak wielki zgroma-
dzono wtedy zasob liturgiczny. Z powodu licznych podtopien, pozardw
1innych zniszczen katedra zostala zastapiona w drugiej potowie XIII
wieku przez nowa, murowang $wiatyni¢ w stylu romanskim, ktéra wybu-
dowano w pewnym oddaleniu od Wisly. Inicjatorem budowli byl biskup
Michal Godziemba (1222-1252). Niestety rOwniez ona nie wytrzymala
naporu zniszczen wojennych, co spowodowalo wystawienie juz trzeciej
1 ostatecznej katedry wloclawskiej przez biskupa Macieja Gotanczewskiego
(1323-1364). Budowa byta kontynuowana przez jego nastgpce Zbyluta
Golanczewskiego (1364-1383)2. Poczatkowo §wigtynia byta bardzo prosta,
nie miata bocznych kaplic, kapitularza ani licznych oltarzy. Jej charakter
architektoniczny byt poddawany ciaglym zmianom: od stylu gotyckiego
poprzez elementy barokowe do ostatecznej regotyzacji katedry pod koniec
XIX wicku.

Opiekunami i gospodarzami §wiatyni byli czlonkowie kapituly kate-
dralnej: prataci i kanonicy?®. Kapituta w strukturach diecezji stanowita cialo
doradcze dla urzgdujacego biskupa oraz swoja obecnoscig uswietniala nabo-
zefnstwa 1 uroczystosci panistwowe. Pierwszym znanym dziekanem kapituty

! R. Biskup, Powstanie, ustrj i organizacja diecezji, [w:] Dzieje diecezji wloctawskiej, t. 1. Sred-

niowiecze, pod red. A. Radzimifiskiego, Wloclawek 2008, s. 11-12.

K. Jung, Katedra wloclawska, krotki rys historyczny miasta Wloclawka, katedry i dyecezyi wioc-

lawskiej, Whoctawek 1900, s. 24; M. Morawski, Monografia Wioclawka, Wioclawek 1933, s.

201-202.

3 S.Librowski, Kapitula katedralna wioclawska. Zarys dziejow i organizacji, Warszawa 1949, s. 13;
J. Grezlikowski, Wioclawska kapituta katedralna: historia i terazniejszosé, Teologia i Cztowick
2004, nr 3, s. 179-203.

)
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wloctawskiej byt Onold, ktéry w 1161 roku zostal biskupem tejze diecezji.
Liczba cztonkéw kapituly zmieniala si¢: od 28 w okresie Sredniowiecza do
14 0s6b w dwudziestoleciu migdzywojennym?*.

Prataci i kanonicy wloctawscy, jako opiekunowie katedry, byli réwniez
bezposrednio odpowiedzialni za przechowywany w niej ksiggozbidr. Ze
swojego grona wybierali bibliotekarzy, wspdlnie podejmowali decyzje
o sporzadzeniu inwentarzy, zabiegach konserwatorskich oraz upominali
niesolidnych opiekunéw czy czytelnikdw.

Powstanie biblioteki i jej pierwsze katalogi

Jak wspomniano wyzej poczatku biblioteki katedralnej nalezy upa-
trywaé jeszcze w XII wieku, kiedy zaczgto gromadzi¢ niezbgdny zaséb
liturgiczny, umozliwiajacy odprawianie mszy i sprawowanie sakramentow.
Jednakze pierwsze wzmianki na temat ksiag liturgicznych katedry wloctaw-
skiej pochodzy dopiero z 4 wrzesnia 1437 roku. Z tego dnia zachowala si¢
informacja o procesie wytoczonym malarzowi poznanskiemu Augustowi
przez mieszczan wloclawskich w sprawie kradziezy antyfonarza z koSciata
katedralnego. Skorzystal on z zawieruchy wywolanej napadem krzyzackim
w 1431 roku’. Oczywiscie poza antyfonarzem w zbiorach kapitulnych
znajdowaly si¢ jeszcze mszaly, ewangeliarze czy rytualy i lekcjonarze.

Z XV wicku pochodzi jeszcze wzmianka o zabiegach konserwator-
skich, jakim zostaly poddane trzy woluminy, zawierajace teksty prawnicze.
W dokumentach kapitulnych z 1482 roku pozostalo pokwitowanie pod-
pisane przez scholastyka wloclawskiego Wojciecha z Ksigza, ktory ksiazki
wypozyczyl ze skarbca 1 zobowigzal si¢ do ich naprawienia®.

Pomimo dowoddw na istnienie biblioteki w okresie Sredniowiecza,
nie wiadomo nic na temat jej wielkosci. Mozna jedynie przypuszczaé, ze
pod koniec XV wicku czlonkowie kapituly mieli do dyspozycji ksiggozbior
sktadajacy si¢ z okoto 100 wolumindw. Chociazby liczba najstarszych re-

*  A. Radziminski, Kapituta i duchowienstwo katedralne w sredniowiecznym Wihoclawku, [w:]
Wioctawek. Dzieje miasta, t. 1, pod red. J. Staszewskiego, Wioctawek 1999, s. 77; P. Polak,
Kapituta katedralna we Wioctawku w latach 1918-1939, Lublin 1982, s. 16 (praca magi-
sterska pod kierunkiem prof. dr.hab. P. Hemperka, KUL)

Acta Capitulorum nec noniudicorum ecclesiasticorum selecta, vol.2. Acta iudiciorum ecclesiasticorum
dioecesum gneznensis et poznaniensis (1403-1530), ed. B. Ulanowski, Krakow 1902, s. 101, nr
318; S. Chodynski, Z dziejow diecezji wioclawskiej. Liturgika, Kronika Diecezji Kujawsko-
Kaliskiej 1910, s. 85.

Tenze, Biblioteka kapituty wloclawskiej, uzupetnit katalogami S. Librowski, Wioctawek 1949,
s. 12.

5
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kopiséw proweniencji kapitulnej, przechowywanych obecnie w bibliotece
seminaryjnej we Wloclawku, wynoszaca 61 pozycji gléwnie z zakresu
biblistyki, liturgiki, prawa, teologii, kaznodziejstwa, a przede wszystkim
prawa, moze $wiadczy¢ o pewnej zasobnosci tejze ksigznicy. Do najstarszych
rekopisow nalezaly: Ordo Missae czy Biblia sacra wykonane w XIV wieku’.
Faktyczna warto§¢ zasobu biblioteki kapitulnej zostala odnotowana w jej
pierwszych katalogach, wykonanych na zlecenie biskupa Hieronima Roz-
razewskiego w trakcie jego wizytacji katedry wloclawskiej w 1590 1 1594
roku®. Wynotowano w nich odpowiednio 206 pozycji (w tym r¢kopiséw:
99) 1 141 pozycji (w tym r¢kopiséw: 54). Zapis katalogowy poszczegdlnych
ksiag byt niepelny i ograniczal si¢ niekiedy do podania tylko autora, tytutu
badZ umownego skrétu np. Homerus de bello Troiano, Valerianus Maximus lub
Sermones. W opisach nie pomijano faktu uszkodzenia ksiazki i tak Catalogus
librorum ecclesiae Cathedralis Wiadislaviensis in libraria capitulari z 1590 roku
zawiera przy opisach dodatki: fino et principio caret i laceratus. W kolejnym
katalogu zatytutowanym Index librorum Veneriabilis Capituli Ecclesie Cathedralis
Wiadislaviensis odnotowano rowniez znaczacych darczyncow, jakimi byli:
biskup kujawsko-pomorski Jakub Sieniefiski i archidiakon wloctawski
Jozet Konarzewski. Porzadek zapisu poszczegdlnych pozycji byl raczej
przypadkowy. Najprawdopodobniej spisywano je w kolejnosci ustawienia
na pélkach. Jest to widoczne w wykazie z 1594 roku, ktéry ma charakter
topograficzny. W tym przypadku sekretarz kapituly wykazal zawartosé
siedmiu armaridw.

Poczatkowo biblioteka katedralna rozwijala si¢, podobnie jak inne
ksigznice koScielne, dzigki darom. Pochodzity one od biskupéw kujawsko-
pomorskich, ktérzy zaopatrywali ja przede wszystkim w ksiegi liturgiczne
oraz od czlonkéw kapituty. Wigkszos¢ z nich byta przekazywana w formie
zapisu testamentowego lub w wyniku jego braku tzw. prawem ,,martwe;j
reki”. Sprawe pozostawionych ksiazek uregulowano zapisem De intestatis

7

Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku [dalej cyt. BSW1]: MS
19, MS 14; K. Rulka, Sredniowieczne ksiggi rekopismienne w Bibliotece Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wioclawku, Zapiski Kujawsko-Dobrzynskie 15, 2001, s. 126.

8 Archiwum Diecezji Wioctawskiej [dalej cyt. ADW], Zespo6t Akta biskupdéw kujawsko-
pomorskich, Rozrazewski ITI, sygn. 10 (29), k. 211-215; Tamze, Zesp6t Archiwum kapituty
katedralnej we Wioctawku [dalej cyt. AKKW1], Dziat IX. Akta rézne 37 (7), k. 27-29; Oba
katalogi zostaty wydrukowane w: S. Chodyniski, Biblioteka kapituly wioctawskiej, s.26-37,
33-38.
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w statucie kapituty wloctawskiej z 1499 roku, gdzie instruowano, ze maja
zosta¢ umieszczone w skarbcu badz w bibliotece koscielnej’.

Najwczesniejszym zidentyfikowanym darem byt mszal pergaminowy
ze srebrnymi guzami od biskupa Jana Pelli z Niewiesza (1421-1428)1°.
Poza nim pozycje liturgiczne przekazali biskupi: Jakub Sieniefiski (1464-
1473), Krzestaw z Kurozwek (1494-1503), Maciej Drzewicki (1513-1531),
Jan Karnkowski (1531-1537), Mikotaj Wolski (1562-1567), Stanislaw
Karnkowski (1567-1581) 1 Hieronim Rozrazewski (1581-1600). Wsrdd
darczyncédw znalazly si¢ znaczace osobistosci, posiadajace tytuly doktorskie
zdobyte w Krakowie czy Padwie. Znani byli réwniez ze swojego zamito-
wania do ksiazki, czego wynikiem bylo zlecenie wykonania ekslibriséw
czy superekslibrisow''. Jednym z nich byl Hieronim Rozrazewski, ktéry
podarowal migdzy innymi r¢kopiSmienny Mszat Whoctawski z 1590 roku
oraz drukowane prace prawnicze Gracjana Decretum (Lion 1584) oraz
Bonifacego VIII Liber sextus decretalium (Lion 1584)!2.

Duza grupa, ktéra wspomagata bibliotek¢ dzietami liturgicznymi,
prawniczymi, medycznymi lub pracami ojcéw Kosciola, byli cztonkowie
kapituly. Pierwszym znanym darczyrica z tego grona byl Mikotaj z Przy-
wieczorzyna (zm. 1496), pelniacy funkcje oficjata wloctawskiego (s¢dziego
w Konsystorzu). Podarowat bibliotece kapitulnej popularne w tamtym
czasie komentarze Dominicusa S. Grminiano Lectura super sexto Decretalium
w dwdch egzemplarzach (Wenecja 1486, 1489)". Pod koniec XV wicku caly

9

J.N. Fijatek, Statuty kapituly wioclawskiej. Z materiatow przysposobionych przez X. pratata

Stanistawa Chodyriskiego wydal i bibliografiq ustawodawstwa kapitulnego w Polsce poprzedzil X.

dr Jan Fijalek, Krakow 1915, s. 107.

Episcopalis Visitationis in persona Illustrissimi et Reverendissimi Domini Domini Hieronimi comitis

a Rozdrazew... Anno 1584 institutus processus, [w:] Monumenta Historica Dioecesis Wladislaviensis,

t. XVIII, Wladislaviae 1899, s. 58.

K. Pickarski, Przyczynki do dziejow polskiego ekslibrisu. 1. Ekslibrisy Macieja Drzewickiego,

Ekslibris 1924, s. 1-7; S. Rybant, Superekslibrisy prymasa Stanistawa Karnkowskiego w Bibliotece

Uniwersyteckiej w Warszawie, [w:] Z badari nad polskimi ksiegozbiorami historycznymi, t. 11,

Warszawa 1991, s. 5-26; L. Grzebien, Biblioteka biskupa Hieronima Rozrazewskiego (1542-

1600), Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne 22, 1971, s. 1161 In.

12" Biblioteka Seminarium Duchownego we Wioclawku [dalej cyt. BSW1] MS 16, XVL.F.4642,
XVILF.4636.

3 K. Pickarski, Inkunabuty i druki XVI: Wioctawek, Biblioteka Kapitulna, [Wioctawek 1936]

[maszynopis w zbiorach BSWH4, sygn. III 674]

10
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swdj ksi¢gozbidr bibliotece zapisal Pawel z Eyczek, w ktérego zbiorach
byly liczne ksiggi prawnicze i liturgiczne.

Mozna wymienia¢ wielu kanonikéw, ktérzy przekazywali pojedyncze
egzemplarze mszaléw jak: Nikodem Pczeniniski (zm. 1557) oraz Andrzej
Witkowski (zm. 1558)%. Jednakze jednym z ciekawszych daréw s3 prze-
kazane przez kanonika wloclawskiego Dominika Kamieniskiego cztery
woluminy medyczne w imieniu Urbana Urlicha w 1545 roku. Darczyfica
byl cztonkiem kapituly, zasiadajacym na czele konsystorza gdanskiego',
przekazane przez niego ksiegi stanowily praktycznie jedyne pozycje z tej
dziedziny przechowywane w bibliotece wloclawskiej w tym czasie.

Narastajacy ksi¢gozbiér wymagal opiekuna, ktérego wybierano spo-
$r6d czlonkéw kapituty. Na samym poczatku wyznaczano ich jedynie do
prac interwencyjnych, jak chociazby w 1515 roku kanonikéw Gabriela
Parzniewskiego 1 Stefana Zathowskiego do inwentaryzowania cennych
przedmiotéw, w tym i ksigzek. Z kolei Mikolaja Labiniskiego oddelegowano
do przejrzenia i oczyszczenia zbioréw bibliotecznych!”. Do prac biblio-
tecznych zazwyczaj brano dwoch wybranych kanonikéw, wytonionych
w trakcie posiedzen kapituly. Zmiana nastapita w 1593 roku, gdy biskup
Hieronim Rozrazewski powolal w kapitule wloctawskiej nowy urzad
kanclerza, do ktérego zadan nalezala opieka nad kancelaria kapitulng oraz
jej biblioteka 1 archiwum'®.

Nie jest znana pierwotna lokalizacja biblioteki. Ksiazki przechowy-
wano w skarbcu 1 zakrystiach. W 1516 roku zostalo odnotowane lako-
niczne okreslenie in libraria contens, ktdre wskazuje, ze ksiazki byly wtedy
przechowywane w oddzielnym pomieszczeniu'®. Dopiero wybudowanie
w 1521 roku kapitularza, przy wsparciu finansowym biskupa Macieja
Drzewickiego, pozwolifo na umieszczenie ksiggozbioru kapitulnego
w jednym miejscu. Niestety zgromadzone pozycje zajmowaly zbyt duzo
przestrzeni i zlecono kanonikowi Piotrowi Piotrowskiemu w 1543 roku
wyniesienie niepotrzebnych i1 nieaktualnych pozycji, prawdopodobnie do

1 S. Chodyfiski, Biblioteka kapituly wloctawskiej, s. 32.

15 S. Chodynski, Katalog pratatow i kanonikow wloctawskich, Wioctawek 1914, k. 741-742
[rekopis w zbiorach ADWH]

16 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I1. Akta posiedzen kapituty 3 (217), k. 169v-170.
17 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat II. Akta posiedzen kapituty 1 (215), k. 225, 233.
8 1. Fijatek, Statuty kapituly katedralnej wiockawskiej, s. 231, nr 15.

19 ADWH1, Zespot AKKWH, Dziat II. Akta posiedzen kapituly 1 (215), k. 233.
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jakiej$ przybudéwki®. Ksiegozbidr znajdujacy si¢ w kapitularzu podlegal
ciaglej kontroli. Dbano, aby drzwi byly nalezycie zabezpieczone, solidne
1 zamykane na klucz?'.

Biblioteka od XVII wieku do polowy wieku XIX

Biblioteka kapituly wloctawskiej nadal powigkszala dzigki darom,
pdzniej zakupom oraz zleconym drukom, wybranych pozygji, ktérych
byla raczej znikoma ilo$é. Do bardziej znaczacych daréw nalezat zapis
testamentowy sufragana wloctawskiego Franciszka Lackiego (zm. 1617),
ktéry pozostawial 12 pozycji ksiazkowych z réznych dziedzin: prawa, teo-
logii czy historii kosciota. Dzigki niemu w ksi¢gozbiorze znalazla si¢ praca
Stanistawa Hozjusza Confessio catholicae fidei Christiana (Moguncja 1557)%.
Z kolei kanonik Baltazar Aleksander Gissa swoim ksi¢ggozbiorem obdaro-
wal trzy biblioteki koscielne we Wloctawku: kapitulng, reformatéw oraz
seminaryjng. Do tej pory w zbiorach seminaryjnych jest przechowywanych
31 jego drukdéw z XVI i XVII wicku®. Podobnego podzialu ksi¢gozbioru
dokonat inny kanonik Marcin Protficz (zm. 1700) w swoim testamencie
1 fragment zbiorow réwniez przekazal do kapituty. Wyjatkowo cenny dar
zostal przekazany przez opata cysterskiego z Oliwy Kazimierza Benedyk-
ta Dabrowskiego w 1718 roku. Skladatl si¢ on z 81 pozycji, w tym pism
ojcéw Kosciola, Jeremiasza Drexeliusa, ktdre nadal s3 przechowywane
we Wloctawku?'. Swoje ksiazki w XVIII wicku przekazali jeszcze Pawel
Gostomski (zm. 1732), Bonifacy Szembek (zm.1753), Kasper Sokotowski
(zm. 1759), Bazyli Zlocki (zm. 1780) czy sufragani wloctawscy: Jan Dem-
bowski (zm.1790) 1 Cyprian Wolicki (zm. 1775)%. W pierwszej polowie
XIX wieku wida¢ brak wigkszego zainteresowania ze strony kanonikéw
wloclawskich przekazywaniem ksiazek do biblioteki kapitulnej. Pojedyncze
pozycje zostaja ofiarowane jedynie przez kanonikéw: Ignacego Stanistawa

2 S. Chodynski, Biblioteka kapituty wioctawskiej, s. 13.

2 ADWH, Zaspot AKKWH, Dziat I11. Dobra i rachunki 17 (269), za lata 1598-1655.

2 BSWt XVIL.F.4127; S. Chodyfiski, Biblioteka kapituly wioctawskiej, s. 15-16.

2 K. Rulka, Personalne ksiggozbiory historyczne w Bibliotece Seminarium Duchownego we Wioctawku,

Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne 65, 1996, s. 373.

2 BSWt XVIIL.F.8810, XVIL.F.8739, XVIIL.F.8744, XVII.0.3076, XVII.0.3082, XVII.
0.3085.

% S. Chodyniski, Biblioteka kapituly wioclawskiej, s. 17.
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Czyzewskiego (zm. 1823), Ignacego Franciszka Stawiarskiego (zm. 1835)
1J6zefa Januszkiewicza (zm. 1813)%.

Droga zakupdw kapituta zaopatruje si¢ gléwnie w ksiggi liturgiczne:
psatterze, mszaty, profesjonaly, antyfonarze, czy agendy, przepisy prawne
1 czasopisma. Migdzy innymi kanonik Bazyli Zlocki zostal wyslany do
Warszawy w 1779 roku, w celu uzupetnienia o nowe wydania konstytucji
sejmowych z lat 1776 1 1778%. Takie przyklady mozna mnozy¢, jednakze
cickawy wydaje si¢ fakt stosowania przymusu przez wladze zaborcze, ktdre
narzucaly zakup Historyczno-biograficznego rysu Zycia feldmarszatka ksigcia war-
szawskiego Paskiewicza Erywatiskiego L. N. Tolstoja (Warszawa 1840, 1843)
w dwoch wydaniach?. Odgoérnie zalecano réwniez posiadanie czasopism:
»Dziennik Praw”, ,Dziennik Urzedowy Wojewodztwa Mazowieckiego”
oraz wydawane w j¢zyku rosyjskim pismo ,Ranna Zorza™”.

Dzigki darom i zakupom rést ksiggozbidr biblioteki kapitulnej 1 wy-
magal ponownego spisania. Juz na poczatku XVII wicku kapitula zlecala
sporzadzenie wykazu kanonikom Janowi Biefikowskiemu i Andrzejowi
Mszczonowskiemu, lecz nie doszto do wykonania spisu.*® Wielokrotnie
jeszcze podczas kapitul generalnych w styczniu lub sierpniu przypominano
o koniecznosci spisania wszystkich ksiag kapitulnych. Niestety dopiero
w 1688 roku podjat si¢ tego Marcin Protficz®!. S. Librowski przypisywat
autorstwo tego wykazu notariuszowi Jerzemu Antoniemu Kunigkowi®>.
Nie wiadomo, jak wicelki byl wtedy ksi¢gozbiér. Kolejny spis z 1727/1728
roku autorstwa sekretarza kapituly Franciszka Antoniego Sienieckiego
byl nie dokoficzony i nie przyniést odpowiedzi o zasobnosci biblioteki®.

2% ADWH, Zespot AKKWH, Dziat II. Akta posiedzen kapituly 34 (245), k. 49v-50, 51; tamze
40 (248), k. 4v-5.
2 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I1. Akta posiedzen kapituly 27 (241), k. 232.

3 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I1. Akta posiedzen kapituty 41 (433), k. 51v; tamze 42 (435),
k. 21w

¥ ADWH, Zespot AKKWH, Dziat II. Akta posiedzen kapituty 35 (246), s. 831, 909; tamze 41
(433), k. 37v.

3 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat IT. Akta posiedzen kapituty 7 (221), k. 165.

31 ADWH, Zespot AKKWH, Drziat I1. Akta posiedzen kapituty 13(227), k. 192v.

32 S. Librowski, Ocalafe i pomnozone pomoce ewidencyjno-inwentaryzacyjne archiwum, biblioteki,
skarbea i zakrystii katedry wioclawskiej z lat 1516-1983, Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne
52,1986, s. 79, przypis 2.

3 ADWH1, Zespot AKKWH, Dziat I. Akta ogolne kapituty 4 (193), k. 2-11v, 12-12v: Catalo-
gus librorum in archivo venerabilis capituli cathedralis Vladislaviensis...A[nn]o 1727 et
1728.
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Najprawdopodobniej przez niego byt réwniez spisany wykaz z 1745 roku,
ktory powstal z inicjatywy kanonika wloclawskiego Bonifacego Szembeka.
Catalogus Librorum In Archivo V[e]n[era]b[i]lis Capituli Viad[islaviensis] exi-
stium zawieral 522 niepelne opisy bibliograficzne ksigzek zgromadzonych
przez kapitute3*.

Kolejne katalogi powstawaly w 1760 roku (556 pozycji), 1816 roku
(857 pozyqji), 1827 roku (788 pozycji) i w 1840 roku (778 pozycji). Do
tej pory wszystkie zachowaly si¢ w zbiorach Archiwum Diecezjalnego we
Whoclawku. Inicjatorami sporzadzenia kolejnych, aktualnych wykazéw byla
zazwyczaj kapitula, jedynie w 1760 1 1840 katalogi sporzadzono w trakcie
wizytacji biskupéw: Antoniego Kazimierza Ostrowskiego (1763-1777)
1 Walentego Tomaszewskiego (1836-1850). Katalogi miaty ukfad dziatlowy
1 podzielono ksi¢gozbiér na takie dzialy jak: Libri Sacri, Contionatores,
Libri Spirituale, Libri Litirgici Theologi Speculativi, Theologi Morales,
Libri Canonici, Libri Iuridici, Concilia, Libri Controversistici, Historici,
Codices Regni Poloniae, Philosophi et Medici, Scholastici, Libri Variarum
Linguarum®.

Opieke nad prawie tysigcznym ksiggozbiorem sprawowali wybrani
cztonkowie kapituly. Pierwszy dekret kapitulny dotyczacy Electio bibliote-
cariorum zostal sporzadzony w 1619 roku. Szczegdlna uwagg skupiono na
obowiazkach bibliotekarza, ktéry mial czuwaé nad ksiggozbiorem, spo-
rzadzac jego wykazy oraz wypozyczaé ksigzki kanonikom®. Jako pierwsi
zostali wybrani Jan Bienkowski (zm. 1621) oraz Andrzej Mszczonowski
(zm. 1623)¥. Ich nastgpcami do polowy XIX wieku byli kolejno: Sebastian
Grotkowski (zm. 1650), Marcin Protficz (zm. 1700), Franciszek Antonii
Sieniecki, Ludwik Bratoszewski (zm. 1778), Marcin Chyczewski (zm.
1796), Aleksy Mlodziejowski (zm. 1787), Ignacy Lniski (zm. 1794), Tomasz
Chajecki (zm. 1778), Ignacy Mirostawski (zm. 1792), Marcin Trojnarski
(zm. 1787), Andrzej Fahl (zm. po 1781), Wojciech Dembowski (zm. 1813),
Ignacy Chetmicki (zm. 1809), Mikotaj Chomentowski (zm. 1824), Kajetan
Dembowski (zm. 1800), Ludwik Kuczkowski (zm. 1825), Antoni Niewie$-
cifiski (zm. 1832), Edward Malczewski (zm. 1847), Benedykt Cynka (zm.

** Biblioteka Zaktadu Narodowego im. Ossolifiskich, rkps I 5185.

¥ Wedtug katalogu z 1840 roku: ADW1, Zespot Wizytacje biskupie katedry wloctawskiej 35
(411), s. 311-353.

% J. Fijatek, Statuty kapituly katedralnej wiloctawskiej, s. 200, nr 322.

37 ADWH, Zespot AKKWA, Dziat I1. Akta posiedzen kapituty 7 (221), k. 223v.
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1837) oraz Michal Marszewski (zm. 1867)%. Niestety tylko nieliczni z tej
grupy zostawili swoj $lad w ksiggozbiorze kapitulnym. Wielokrotnie byt
on zaniedbany, wrecz wiladze zwierzchnie przypominaly o obowiazkach
kanclerza, ktéry nie czuwa nad porzadkiem w archiwum i bibliotece.
W sprawy biblioteki zaangazowat si¢ w 1632 roku biskup Maciej Lubieniski
(1631-1641), a pézniej Mikotaj Gniewosz (1641-1654)%. Kiedy w 1663
roku spostrzezono brak porzadku, porozrzucane ksiazki, zlecono kanoni-
kom Michatowi Czerniakowskiemu (zm. 1665) i Aleksandrowi Baltazarow1
Gissie (zm. 1689) uporzadkowanie kapitularza®. Bylo to po najezdzie wojsk
szwedzkich w 1657 roku, kiedy doszlo do grabiezy zaréwno wiéréd cennych
rzeczy z zakrystii, jak i licznych pozycji z kapitularza*!.

Do najbardziej znaczacych opickunéw mozna zaliczy¢ Marcina Pro-
tficza, ktéry za zinwentaryzowanie ksi¢gozbioru i utrzymywanie w nim
porzadku zostal pisemnie pochwalony i wynagrodzony 100 florenami*.
Duza warto$¢ dla zabezpieczenia ksiggozbioru mialy zapiski reczne ,Ex
libris V[enerabislis | Capituli Vlad[islaviensis] A[nno] D[omini] 1727 lub
~Ex Bibliotheca V[enerabilis] Cap[itu]li Vlad[islaviensis] 1728 a[nno]”
pozostawione na woluminach kapitulnych przez opiekuna zbioréw
Franciszka Antoniego Sienieckiego. Dzi¢ki nim byla mozliwa pézniej-
sza identyfikacja ksiazek zachowanych z tejze biblioteki. Znakowaniem
ksiggozbioru zajmowal si¢ réwniez pdzniejszy opiekun zbioréw sekretarz
kapituly i kustosz katedry Benedykt Cynka, ktéry pozostawit na grzbietach
ksiazek kartki z numerem. Po nim t¢ pracg kontynuowat w 1839 roku
Michatl Marszewski®.

Nalezycie zabezpieczony ksi¢ggozbidr nadal byl przechowywany w ka-
pitularzu. Jedynie na poczatku XVII wicku doszlo do przesunigcia czgsci
zbioréw z kapitularza i wyniesienia ich na choér przy organach w 1622 roku.
W XVIII wicku pomimo nie zrealizowania zamierzen o wybudowaniu nad
kapitularzem dodatkowych pomieszczen, zadbano o estetyke pomieszczen
poprzez okrycie §cian nowym suknem. Elementem ochrony zgromadzo-

¥ ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I1. Akta posiedzen kapituty 9 (223)- 41 (433).

% ]. Fijalek, Statuty kapituly katedralnej wioclawskiej, s. 247, 257; J. Osiggtowski, Konserwacja
ksiqzki w Polsce przedrozbiorowej, Poznan 1985 s. 141.

# ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I1. Akta posiedzen kapituty 11 (225), s. 42.

# - S. Chodynski, Z dziejow diecezji wloclawskiej. Liturgika, Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej
1910, s. 113-114; J. Osiegtowski, Konserwacja ksiqzki w Polsce, s. 77.

2 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I1. Akta posiedzen kapituly 13 (227), k. 211v.

# ADWH, Zespot AKKWH, Drziat II. Akta posiedzen kapituty 39 (brulion 11), k. 287v.
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nych zbioréw byto ciagla kontrola jakosci drzwi i zamkéw*. Przelom wie-
kow XVIII 1 XIX nie byt fatwy dla przechowywania zbioréw. Z powodu
pogarszajacych si¢ warunkéw panujacych w wilgotnym i chtodnym kapitu-
larzu wiele ksigzek zbutwialo 1 przegnilo. Konieczne byto wyremontowanie
pomieszczen bibliotecznych. Do ratowania ksiggozbioru przystapiono
w 1815 roku. Ksigzki na ten czas zostaly przeniesione do domu wikariuszéw,
gdzie zostaly osuszone 1 oczyszczone z wszelkich zanieczyszczen®.

Biblioteka pod opieka ks. S. Chodyniskiego

Rozwdj ksiggozbioru od potowy XIX wicku do poczatkéw wicku XX
nie byl spektakularny, ani znaczacy. Najwigkszym darem ze strony kanoni-
kéw byta biblioteczka przekazana przez biskupa sufragana Karola Pollnera
(zm. 1887). Zbidr skladatl si¢ z 192 pozycji i zaraz po przekazaniu zostat
spisany przez kanonika Stanistawa Chodynskiego. Jeszcze przed $miercig
K. Pollner obdarowywat kapitulg ksigzkami, mi¢dzy innymi: Wawrzyiica
Grabowskiego Cantionale Ecclesiasticum (Gniezno 1873) oraz Rationale
Sacramentorum (Norynberga 1872)*. Prace przez niego zgromadzone do-
tyczyly teologii pastoralnej, moralnej, ascetyki, liturgiki, kaznodziejstwa
1 prawa kanonicznego. Poza tym w zbiorze znalazly si¢ dziela historyczne,
filozoficzne 1 przyrodniczo-techniczne. Pdzniejszy sufragan wloctawski
posiadal pozycje zabytkowe z XVI wieku oraz najaktualniejsze ksiazki
z drugiej potowy XIX wicku. Duze zréznicowanie jezykowe (francuski,
niemiecki, rosyjski, tacinski i polski) pozwala docenié¢ ksiggozbidr, jak
1 jego wlasciciela.

Cz¢s¢ swoich zbioréw przekazali rowniez bracia blizniacy Stanistaw
1 Zenon Chodynscy, ktérzy byli profesorami w seminarium wloctawskim,
aw 18771 1881 roku dolaczyli do grona kanonikdéw miejscowej kapituly.
Ich ksiggozbidr przekraczal 4 tys. wolumindéw, gléwnie z zakresu historii
polskiej i powszechnej, prawa, historii literatury, kaznodziejstwa. Namigt-
nie kupowali encyklopedie, stowniki czy bibliografie*’. Do ksiggozbioru

“ ADWH, Zespot AKKWA, Dziat II. Akta posiedzen kapituty 30 (243), s. 251-252.

#S. Chodynski, Biblioteka kapituly wiloctawskiej, s. 21.

% ADWH, Zespodt AKKWH, Dzial IX. Rézne 39 (372b) Inventarium Ecclesiac Cathedralis
Wladislaviensis ab a[nno] 1887; S. Chodynski, Biskupi sufragani wioctawscy, Woctawek
1906, s. 81-82; R. Filochowski, Zyciorys ksiedza Karola Pollnera biskupa sufragana Diecezji
Kujawsko-Kaliskiej, Warszawa 1887, s. 14.

K. Rulka, Ksiegozbior ksiezy Chodyriskich w Bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wihoctawku, Studia Wioctawskie 3, 2000, s, 421.
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kapituty wloctawskiej trafito jedynie par¢ pozycji oznaczonych pieczecia
»Ks. Chodynski”*. Wigkszo$¢ zostata przekazana do zbioréw miejscowego
seminarium.

Przed rozpoczgciem I wojny $wiatowej w ksiggozbiorze znalazly sig
ksiazki od Jana Sliwiniskiego, Franciszka Stopierzyfiskiego i Leona Mi-
chalskiego®. Niestety wirdd zachowanych pozycji z kapituty wloctawskiej
brak $§ladéw po tych wlascicielach i trudno okreslié, jaki prace dostaly sig
do zbioréw kapitulnych.

Jeszcze za sprawy Stanistawa Chodyniskiego do biblioteki zostaly wia-
czone wybrane pozycje ze zbiordéw skasowanych klasztoréw, ktdre mialy
by¢ dolaczone do ksigznicy seminarium diecezjalnego. Opickun dwoch
bibliotek seminaryjnej i kapitulnej, jakim byt Chodyniski, wyselekcjonowat
rekopisy, inkunabuly oraz druki XVI wieczne 1 przekazat je do kapituly.
Prawdopodobnie bylo to wynikiem idei utworzenia z librarii kanoni-
kow 1 pralatéw ksiggozbioru historycznego. Przylaczono wtedy pozycje
z bibliotek bernardynéw (z Kota, Kalisza, Warty, Kazimierza Biskupiego,
Yowicza, Przyrowa, Paradyza, Zloczewa oraz z siedzibg pod Bodzentynem),
reformatéw (z Lutomirska, Kalisza, Konina i Chocza) oraz ze zbioréw
dominikanéw z Brzescia Kujawskiego, cysterséw z Ladu oraz pijardéw
z Piotrkowa Trybunalskiego™.

Do potowy XIX wieku bibliotekarzy wybierano praktycznie co roku
na styczniowych badz sierpniowych posiedzeniach kapituly. Stanowisko
opiekundéw zbioréw nie nalezalo do pozadanych, wymagato stalej obec-
nosci na posiedzeniach, ciaglej kontroli nad porzadkiem w ksiggozbiorze
1 wypozyczeniami na zewnatrz. Tylko nicktérzy zajmowali si¢ biblioteka
kilka lat z rz¢du. Po kanoniku Karolu Zieliniskim opicki nad zbiorami podjat
si¢ wlasnie Stanistaw Chodynski i praktycznie czuwal nad nig do wybuchu
I wojny $wiatowej. Okres jego zaangazowania w losy biblioteki byl proba
jej wskrzeszenia i nadania jej zabytkowego, historycznego charakteru.
W celu zachowania informacji na temat zbiordéw kapitulnych sporzadzit
dwa wykazy: r¢kopisdéw oraz inkunabultéw i drukdéw do 1550 roku’!. Nie

# BSW1 XVI.O.310, XVIL.Q.1897, XVIIL.O.7092.

4 S. Chodynski, Biblioteka kapituly wiloctawskiej, s. 19.

% K. Pickarski, Inkunabuly i druki XVI: Wioctawek, Bibliotecka Kapitulna, [Wioclawek
1936].

51 S. Chodynski, Biblioteka kapituty wloctawskiej. Inkunabuty i druki do roku 1550, Wtocta-
wek 1916 [rekopis w zbiorach Archiwum BSWH]; tenze, Ksiegi liturgiczne i rekopisy biblioteki
kapituty wioclawskiej, [w:] tenze , Biblioteka kapituly wloctawskiej, s. 74-130.
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ograniczal si¢ do wykonywania zleconych zadan, lecz wielokrotnie sam byt
ich inicjatorem. Podjal si¢ wyremontowania pomieszczeni kapitulnych oraz
oddat do naprawy introligatorskiej wybrane pozycje. Byt réwniez autorem
pierwszej pracy, opisujacej dzieje biblioteki kapitulnej®>.

Potowa XIX wieku zostata zapoczatkowana przez kolejny juz remont
generalny pomieszczen kapitulnych. W 1853 roku uzyskano potrzebne
fundusze od wladz panstwowych i dzigki nim bylo mozliwe ukoniczenie
prac w ciagu 2 lat. Ksiazki zostaly ponownie ustawione w szafach, tym ra-
zem nowych, dgbowych i przeszklonych. Tymi pracami zajat si¢ sekretarz
kapituty Karol Zielinski®. Biblioteka ponownie pod koniec XIX wieku
zostala wyniesiona i1 umieszczona w seminarium, poniewaz zaplanowa-
no generalny remont katedry, w celu przywrdcenia jej gotyckiego stylu.
Przer6bki prowadzone w czasie remontuw 18921 1893 roku pozwolity na
dobudowanie kolejnych izb nad kapitularzem i dwiema kaplicami. Wtedy
uzyskano dodatkowe pomieszczenia na ksigzki 1 dokumenty archiwalne
kapituly. Ksi¢gozbidr zostal tam przeniesiony z seminarium dopiero pod
koniec wieku®*. Dzi¢ki spisowi wykonanemu w seminarium przez alumna
Wactawa Piotrowskiego (zm. 1948) wiadomo, ze w 1890 roku przechowy-
wano tam tymczasowo 1121 pozycji®.

Dwudziestolecie miedzywojenne

W dwudziestoleciu migdzywojennym opickunami zbioréw kapitul-
nych byly znaczace osoby dla dziejéw diecezji wloctawskiej. Wsrdd nich
znajdowat si¢ redaktor , Kroniki Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” ks. Rudolf
Filipski, ktory wszed! do kapituty w 1918 roku oraz ks. Michal Morawski,
autor monografii Wioctawka®. Zaden z nich niestety nie pozostawit po
sobie §ladu w bibliotece kapitulnej, ktéra juz w tym czasie byla rzadko
odwiedzana. Od 1927 do 1939 roku bibliotekarzem 1 archiwista byl ks.

2 K. Rulka, Ks. Stanistaw Chodyriski bibliotekarz kapitulny i seminaryjny we Wioctawku, Archiwa,
Biblioteki i Muzea Koscielne 72, 1999, s. 272-273.

3 ADWH, Zespot AKKWH, Dziat III. Dobra i rachunki 66 (444), za lata 1841-1858; S. Cho-
dyniski, Biblioteka kapituly wioctawskiej, s. 23.

3 S. Chodynski, Bazylika katedralna we Wioctawku, Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej
1920, s. 229.

5% ADWH, Zespot AKKWH, Dziat I. Akta ogélne kapituty 15 (549): Katalog ksiazek kapituty
katedralnej wloct[awskiej] pomieszczonych w Seminarium.

5% K. Rulka, Filipski Rudolf, [w:] Stownik polskich teologow katolickich:1918-1981, t. 5, pod red.
L. Grzebienia, Warszawa 1983, s. 386-387; zob. przypis 2..
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Stanistaw Maternowski®’. Za jego czasow biblioteke kapitulng nawiedzit
Kazimierz Piekarski, ktory podjat si¢ spisania inkunabuléw i drukéw XVI
wiecznych. Wykonal on réwniez podobne spisy zbioréw reformatéw oraz
seminaryjnych w 19351 1936 roku. Wykaz kapituly obejmowat 444 pozycje
(drukdéw pojedynczych i klockdw), na ktore ztozylo si¢ 355 opiséw inku-
nabuléw i 300 drukéw XVI-wiecznych®.

Zgromadzony w ciggu wickdw ksiggozbior do 1942 roku znajdowal sig
w kapitularzu, porozdzielany po jego nowych czterech pomieszczeniach na
pigtrze. Chociazby w trzeciej sali przechowywano starsze i nowsze druki,
natomiast w drugiej ustawiono szafy z pozostalymi ksigzkami, jeszcze
w innej cz¢Sci zostaly ustawione archiwalia 1 rekopisy kapitulne®. W czasie
II wojny $wiatowe] katedra zostala przejeta przez okupanta i zamieniona
na magazyny.

Dalsze losy ksiegozbioru

Latem 1942 roku Niemcy zacz¢li wywozié zbiory wloctawskie do
Poznania, wirdd nich byl fragment biblioteki kapitulnej. Zbiory po-
czatkowo przewieziono do stolicy Wielkopolski, dopiero p6zniej zostaty
umieszczone w Bytyniu i Ceradzu Koscielnym. W polowie 1945 roku
bez wigkszych strat powrdcily do Whoctawska®. Jednakze byt to koniec
biblioteki, poniewaz ksigzki nie trafity na swoje pierwotne miejsce, tylko
zostaly przekazane za zgoda kapituty, prawdopodobnie w 1950 roku, do
zbioréw seminaryjnych®!.

Bibliotekarzem seminaryjnym, ktéry przejmowal ksi¢gozbidr, byl
ks. Jan Adamecki. Zgodzit si¢ na warunek czlonkéw kapituly, aby ich bi-
blioteka stanowita wydzielong kolekcje. Niestety kolejny bibliotekarz ks.
Zygmunt Tyburski wlaczyt rekopisy, stare druki 1 druki XIX-wieczne do
zbioréw seminarium.

7 S. Chodynski, Biblioteka kapituty wioclawskiej, s. 24.

% K. Piekarski, Inkunabuty i druki XVI: Wioctawek, Biblioteka Kapitulna, [Wioctawek
1936].

% S. Librowski, Kalendarium zycia, cierpien, dziatalnosci, tworczosci i uznania ksiedza Stanistawa
Librowskiego, Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne 58, 1989, s. 371-372.

®  Archiwum BSW1, Korespondencja za lata 1945-1956, pismo ks. prof. J. Nowackiego z dnia

11 maja 1945 roku, s. 3.

Niestety brak pisemnego potwierdzenia i mozna przypuszczaé, ze nastapito to w 1949

lub 1950 roku. Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. IX, Dawne wojewddztwo bydgoskie, z. 18,

Wioctawek i okolice, Warszawa 1988, s. 66; S. Librowski, Materiaty do dziejow diecezji wiloc-

lawskiej czasow wojny 1939-1945, Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne, s. 221-222.
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W latach 90-tych XX wieku 12006 roku przeprowadzono kwerende
w bibliotece wloctawskiej pod kontem proweniencji kapitulnej. Za pierw-
szym razem wyodr¢bniono 319 pozygji, ktdre posiadaly zapiske kapitulng
z 1727/1728 roku 1 wezesniejsze®. Z kolei za drugim razem liczba ta zostala
podwojona. Obecnie w zbiorach biblioteki seminaryjnej znajduje si¢ 399
rekopisow oraz okoto 700 drukdéw. Przechowywany tam ksiggozbidr sta-
nowi nadal niewyczerpane zrédto do badan nad dawna ksiazka.

@ K. Rulka, Ksiggozbiory historyczne w Bibliotece Seminarium Duchownego we Wloclawku, Kronika
Diecezji Wioctawskiej 1992, s. 270-271.
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Short history of the cathedral library in Wloclawek

Summary

The cathedral library was formed probably when the first bishop
came to Wloctawek and when the first chapel was built in XII century. It
was the time of creating the local chapter which members: prelates and
canon men were protectors of the cathedral and its liturgical and religious
works. We may assume that the origins of the cathedral library date from
XII century, but the first information come from XV century. At the begi-
ning the library must have conteined certain numer of books like missals,
breviares ant others which were necessary to perform religious offices and
legal works. Thanks to donations library was expanding, but very slowly.
Most of precious manuscripts and prints were given by bishops and canon
men. At the end of sixteenth century library possessed two catalogues.
Both were written during the visitations of bishop Hieronim Rozrazewski
in 1590 and 1594. In the first catalogue were noted 206 manuscripts and
prints. The last known catalogue contained 1121 prints and the catalogue
of manuscripts noted 412 medieval and modern works.

At first books were kept in a treasuere-house and in sacristy but in 1521
the library was transported to chapter’s meeting rooms which were built
with bishop Maciej Drzewicki help. The library didn’t change its place till
the second world war. In 1942 the German army transported part of the
library to Poznan and next to Bytyn i Ceradz Koscielny. After revidication in
1945 the cathedral library was situated in seminar library in Wloclawek.
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Mirostaw Lademann (Wejherowo)

Ojciec Gaudenty Alfons Kustusz OFM
a
Kalwaria Wejherowska i koronacja Obrazu Matki
Boskiej Wejherowskiej

I. Ojciec Gaudenty Alfons Kustusz urodzit si¢ 7 czerwca 1934 roku
w Wejherowie w rodzinie Pawla Kustusza i Gertrudy z domu Czoska'.
W 1949 roku ukonczyt w poreformackim budynku klasztornym szkole
podstawowa. Jako mtody chtopak postugiwatl jako ministrant ksi¢zom
diecezjalnym w koSciele poklasztornym. Nauke kontynuowat w Pry-
watnym Liceum Franciszkaniskim w Jarocinie. Po jego likwidacji przez
wiadze komunistyczne w 1952 roku wstapil do Zakonu Braci Mniejszych
w Prowincji Wniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi Panny z Domem w Ka-
towicach-Panewnikach. W 1953 roku w Kobylinie przyjal sluby czasowe.
W 1954 roku w Rybniku uzyskal §wiadectwo dojrzalodci. W latach 1954-
1960 odbyt zakonne studia filozoficzno-teologiczne w Opolu i Katowicach.
Dnia 15 grudnia 1956 roku ztozyt uroczysta profesj¢ a 11 maja 1959 roku
przyjat $wigcenia kaplaniskie. Od 1960 roku rozpoczat studia specjalistyczne
w zakresie dogmatyki 1 mariologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
W 1964 roku zdobyt tytut licencjata i podjat kurs doktorancki. W 1987 roku
obronil rozprawg doktorska pt. ,Problem odnowy mariologii w okresie
posoborowym na przykladzie teologii niemieckiej w latach 1964-1974”.

W latach 1968-1991 wyktadat dogmatyke szczegdlowa i mariologig
oraz zagadnienia ekumenizmu w Wyzszym Seminarium Duchownym
swojej Prowingji. W latach 1988-1991 byl rektorem tej uczelni. Prowadzit
wyklady w diecezjalnym Studium Teologicznym 1 Studium Pastoral-
nym. W latach 1980-1983 wchodzit jako Definitor do Zarzadu Prowingji.
W latach 1987-1991 byl czlonkiem Diecezjalnej Komisji Ekumenicznej.
Byl koordynatorem Komisji Sprawiedliwosci, Pokoju i Integralnosci
Stworzenia Zachodnioslowianiskiej Konferencji Zakonu Braci Mniej-

1

Ziyciorys na podstawie: A. J. Szteinke OFM, Stowo o autorze, W: Genius loci. Przyczynki do
najstarszych dziejow Wejherowa. Wybdr pism Gaudentego A. Kustusza OFM, red. G. Wirkus,
Wejherowo 2006.
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szych, ktéra reprezentowal w 1979 roku na migdzynarodowym spotkaniu
w Waszyngtonie i Nowym Jorku. Od 1991 roku na wtasna prosbe wlaczyt
si¢ w nurt tworzenia z klasztoréw péInocnej Polski nowrej, piatej Prowingji
Zakonu Braci Mniejszych z Domem Gtéwnym w Poznaniu.

W szeregu rozlicznych postug od 1966 roku byt duszpasterzem Fran-
ciszkaniskiego Osrodka Akademickiego w Katowicach. Organizowat przez
dtugie lata studenckie wanogi po Kaszubach. Pod koniec 1980 roku prze-
wodniczyl jednej z pierwszych zbiorowych pielgrzymek akademickich do
Rzymu na Europejskie Spotkania Mlodych. Od 1980 roku byl krajowym
opickunem Franciszkaniskiego Ruchu Ekologicznego 1 wydaweca ,,Zeszytow
Ekologicznych” (T. 1-11).

Zawsze obecny w rodzimym Wejherowie przyczynit si¢ do udostep-
nienia dla zwiedzajacych krypt wejherowskich Reformatéw, Wejherow
1 Przebendowskich w podziemiach kosciota klasztornego. Zostal wsp6t-
wydawca nowozytnej edycji ,Modlitewnika Wejherowskiego” (Katowice
1974, Poznan 1981). Niezmordowany w szerzeniu czci i kultu Madonny
Wejherowskiej jest autorem ,Modlitwy przed obrazem Matki Boskiej
Wejherowskiej”. Przez dlugie lata przewodniczyl pracom badawczym
i dokumentacyjnym zmierzajacym do przedlozenia wniosku o papieska
koronacj¢ cudownego wizerunku Pani Wejherowskiej. Proces ten uwien-
czony zostal chwalebnym aktem koronacji dokonanym osobiscie przez
Ojca Swigtego Jana Pawta IT w dniu 5 czerwca 1999 roku na Hipodromie
w Sopocie.

Przez dlugie lata realizowal Ojciec Gaudenty swoje pasje naukowe
zwiazane nierozlacznie z jego Mala Ojczyzna. Byl stalym korespondentem
»Przewodnika Katolickiego”, ,,Pomeranii” i ,Stownika Biograficznego
Pomorza Nadwislanskiego”. Publikowat w ,,Studiach Pelpliniskich”, ,,Uni-
wersitas Gedanensis” 1 ,,Acta Cassubiana”. Za zastugi dla Miasta Wejherowa
uhonorowatly zostal w 2000 roku statuetky Jakuba Wejhera oraz w 2006
roku zbiorows publikacja jego prac 2

Od grudnia 1993 roku zmagat si¢ cigzka choroba, ktéra w znacznym
stopniu ograniczyla jego aktywnos$¢. Wzbudzal podziw dajac budujace
$wiadectwo w znoszeniu choroby i poddaniu si¢ woli Bozej. Zaopatrzony
sakramentem chorych, ktéry stal si¢ dla niego ostatnim namaszczeniem,
zmarl w poznaniskim szpitalu 10 sierpnia 2006 roku °.

2

Wybor tekstdéw wraz z bibliografia prac, Genius loci..., Ibidem.
3

Swiadectwo o chorobie i smierci Ojca Gaudentego patrz: A. R. Sikora OFM, Tizy Kahwarie
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W niecaly rok po $mierci 1 uroczystym pogrzebie, Rodzina Zakonna
wspoélnie z Muzeum PiSmiennictwa 1 Muzyki Kaszubsko-Pomorskiej
w Wejherowie zorganizowaly w dniu 28 czerwca 2007 roku w Wejherowie
wystawe 1 konferencj¢ naukows poswigcong pamigci Ojca Gaudentego-Na-
uczyciela i Wychowawcy. W kolejnych referatach dr Beata Pasciak z Katowic
zaprezentowana Ojca Gaudentego jako ekologa a Ojciec Melchior Czoska
Ojca Gaudentego jako duszpasterza akademickiego. Rozwinigciem wy-
stapienia na temat zwigzkéw Ojca Gaudentego z Kalwaria Wejherowska
1 koronacja Obrazu Matki Boskiej Wejherowskiej jest ponizsze opraco-
wanie.

II. Poczatki wejherowskich fundacji pozostaja ciagle zagubione
w przesztosci, nie poSwiadczone w pelni badz ukryte w zrédlach. Stré-
zem ich tajemnic pozostaje taska Boza, okazana Jakubowi Wejherowi za
Wstawiennictwem Najswigtszej Maryi Panny i §w. Franciszka w obliczu
niechybnej Smierci w 1634 roku oraz zachowane bezposrednie i posred-
nie zrédla®. Dlatego petna i rzetelna rekonstrukgja, nie tylko najstarszych
dziejéw Wejherowa, jeszcze dlugo moze zapalaé miejscowych pasjonatéw
historykéw. Podejmujac powyzsza tezg, poznanie to musi by¢ warunko-
wane powrotem do zrédel, ktére warte sa dla poprawnosci wielokrotnego
badania. Wymaga tez nicust¢pliwych poszukiwan, jak si¢ bowiem okazuje,
zasOb zachowanego materialu na pewno nie zostal jeszcze wykorzystany.
Jednoczes$nie intuicja 1 do§wiadczenie historyczne upominaja, by co naj-
mniej po koniec wicku XIX, zgodnie z intencja Jakuba Wejhera, rekon-
struowaé w przesztosci Wejherowa - Nowe Jeruzalem. A wigc Wejherowo,
jako miasto nierozerwalnie zwigzane z Kalwaria, w ktorym Kalwaria znaj-
dowala dominujaca, a nast¢pnie ze wzgledu na rozwdj funkgji miejskich
pierwszorz¢dna pozycj¢ w miescie.

Taka perspektywe badawcza znajdujemy w nurtach wejherowskich
zainteresowan historycznych Ojca Gaudentego. Posréd nich przedmiotem
badania Ojca Kustusza pozostawala przede wszystkim Kalwaria Wejhe-
rowska oraz typowy dla sanktuarium kalwaryjskiego kult Matki Bozej,

0. Gaudentego Kustusza. Kazanie wygtoszone przez 0. Adama R. Sikore OFM podczas Mszy sw.
pogrzebowej 0. Gaudentego A. Kustusza OFM w kosciele franciszkariskim w Wejherowie 17 sierpnia
2006 roku. Druk okolicznosciowy.

Podstawowa bibliografia do dziejéw Wejherowa, patrz: Ziemia Wejherowska, red. J. Wesierski,
Gdansk 1980; Historia Wejherowa, red. J. Borzyszkowski, Wejherowo 1998.
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zwanej od wickéw w Wejherowskim Jeruzalem po synowsku - Matka
Boska Wejherowska.

W tym miejscu autorytatywnie stwierdzi¢ nalezy, ze w wywolanej
powyzej problematyce historycznej, ustalenia i dorobek autorski Ojca Gau-
dentego pozostaja dzi$ fundamentem a nierzadko tez miara mozliwosci na-
ukowego poznania. Stosowane przez Ojca Gaudentego warsztat historyczny
1 metodologia znamionuja dobrg szkol¢ historiozofii, w ktérej takze jako
teolog 1 dogmatyk nie ograniczal si¢ nigdy do wylacznego przedstawienia
faktéw z przeszlodci. Dazyl zawsze do ukazania ich szerokiego kontekstu,
tak istotnego przy rekonstrukgji dtuzszych procesdéw historycznych i ,sensu
historii” w przenikajacych si¢ sferach sacrum i profanum. Bo przy pisaniu
o poczatkach Wejherowa, o misterium Kalwarii Wejherowskiej 1 kulcie
Matki Boskiej Wejherowskiej, bez narazenia si¢ na pulapke ignorancji
i bledu inaczej pisaé nie mozna. Dlatego jego uwagi i pozytywna ocena
pozostaja w nurcie historiografii poczatkéw Wejherowa, lokalnego kosciota
1 misji franciszkanskiej w Wejherowie gwarancja poprawnosci w zakresie
interpretacji zrodel, rekonstrukcji zdarzen oraz ich kontekstéw teologicz-
nych, srodowiskowych, przestrzennych i spotecznych.

III. ,Podziwialem dziwne w tym zrzadzenie Opatrznosci Bozej”,
za$wiadczyl korzac si¢ przed ta Tajemnica wierny w swoim opisie kroni-
karz, ojciec Grzegorz Gdanski. ,,Jakub Wejher, szczerze poddany Wszech-
mogacemu, staral si¢ szczg¢$liwie doprowadzi¢ do konca to, co Ten poddat
jego sercu na chwalg swojego Imienia... Aby rzecz nalezycie zaczgty
szczgsliwie ukonczy¢... Zalozywszy miasto, ufundowawszy koscié! para-
fialny i zaczawszy klasztor... Zamierzyt wyznaczy¢ rzecz mila Bogu, dobra
1 pozyteczna Kosciolowi i wiernym, a czci Bozej potrzebng”. Postanowit
w swoim sercu: ,Swoja fundacj¢ wejherowa przyozdobié¢ na podobien-
stwo drogi Zbawienia, wyznaczajac miejsca na drézki jerozolimskie czyli
na Kalwarig... Ufundowac i zbudowa¢ kaplice dla upamigtnienia Mgki
Panskiej” 5. Taka genealogia w ciagu fundacji wejherowskich legitymuje
si¢ plan powstania sanktuarium kalwaryjskiego.

Fundacja Kalwarii nawiazywala do Sredniowiecznej tradycji konstru-
owania miejsc $wigtych 1 catych krajobrazéw, imitujacych jerozolimskie
pamiatki 1 wigksze obszary przestrzenne zwiazane z pamiecia zycia i Mg-

5 Liberseu Matricula Conventus Ordinis Fratrum Minorum Strictioris Observantiae ac Totius Fundationis
Veiheropolitanae (inannis 1663-1676) auctore Gregorio Gedanense, wyd. G. Labuda, Wejherowo 1996,
s. 52,60,92-96.
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czeniskiej Smierci Chrystusa. Kalwaria miata praktycznie wyeliminowa¢
konieczno$¢ odbywania niebezpiecznej, drogiej, a czgsto niewykonalnej
faktycznej pielgrzymki do Ziemi Swigtej. Dawata tez na micjscu mozliwosé
oddawania si¢ kontemplacji i nabozenstwom religijnym zmierzajacym do
stalego podtrzymywania pamieci i kultu, oraz rzeczywistego uczestnicze-
nia w zdarzeniach ostatnich dni Ewangelii. W konkretnych warunkach
Wejherowskiej Woli zaproponowany zostal jednorodny, niepowtarzalny
1 szczegdlny uktad urbanistyczno przestrzenny. W swym uktadzie podpo-
rzadkowano go idei kompozycyjnej zmierzajacej do stworzenia w tutej-
szym nadmorskim krajobrazie makiety Jerozolimy, odwzorowujac uklad
autentycznych drég i miejsc jerozolimskich zwiazanych z zyciem 1 Pasja
Jezusa Chrystusa. Konstrukcja organizmu przestrzennego Wejherow-
skiej Kalwarii na wzér Jerozolimy jest unikatem wsrdd innych zalozen
kalwaryjskich. W doskonale dobranym terenie udalo si¢ architektom
z niewielkimi przesunigciami spowodowanymi uktadem wzgbrz prze-
nie$¢ jak najwierniej uklad Jerozolimy na teren fundacji. Kalwaria Wej-
herowska przewyzsza perfekcyjnoscia rozwigzan w niektérych swych
fragmentach wszystkie inne. Ich odczytanie dzisiaj, mimo znacznego
zatarcia, mozliwe jest na drodze analizy kompozycyjnej prowadzonej
z pozycji projektanta planisty. W zalozeniu pozorowanej Jerozolimy, na
podstawie ktorego fundator Jakub Wejher organizowal przestrzen znala-
zly si¢ dwie strefy. Strefa Sacrum, kalwaryjskiej czg¢sci Jeruzalem oraz jej
strefa miejska Civitas. Znana powszechnie ,Mapa Judyckiego” obrazuje
koncepcj¢ ambitnego zamierzenia dominacji strefy Sacrum, wzgbrz Kal-
waril Wejherowskiej nad miastem. W zalozeniu uwzgl¢dniono tak istotne
dla wiernosci miejsca szczegodly jak: rzeczke Biala pozorujaca jerozolimski
Cedron, duza wytyczong dziatk¢ majacg imitowaé éwiatynie Salomona,
czy tez wzniesienia jerozolimskich gor: Oliwnej, Syjon, Moria i Golgoty.
Do rozmiaréw imitowanej Swiatyni Jerozolimskiej dopasowano pétnoc-
na cz¢$¢ miasta Wejherowa jako jerozolimskiej Bezetha 1 Secunda Civitas,
a'w analogii do jerozolimskiego Forum Materiarum pojawil si¢ wejherowski
rynek. Odmierzajac odlegtosci 1 proporcje migdzy poszczegdlnymi stacjami
kalwaryjskimi, postarano si¢, by Brama Wschodnia i Brama ez wizualnie
nawiazywaty do ksztattu i proporcji Swigtego Miasta, ktdrego obszar imi-
towaly. Okoto 1650 roku Wejherowskie Jeruzalem bylo juz wyksztalcone
jako o$rodek kalwaryjski 1 przygotowane do obstugi pielgrzyméw. Co
istotne, Kalwaria Wejherowska nie byla elitarna rezydencja magnacka.
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Dost¢pna byla wszystkim wiernym, przyjezdnym, miejscowym, bogatym
1 biednym °©.

Podstawa planu rozmieszczenia Kalwarii i1 podjgcia nabozenstw kal-
waryjskich w Wejherowie bylo powszechnie wowczas dostgpne dzielo,
stynny plan Adrychomiusza z 1584 roku. Dzielo to bylo w posiadaniu
1 stale obecne w zbiorach klasztornej biblioteki wejherowskich reformatdw.
Katalog z roku 1659 odnotowuje je w dziale foliatéw Litera G pod numerem
4 jako Kirystian Adrichom teatr Ziemi Swigtej. Natomiast katalog pézniejszy
z lat 1779-1780 jako pozycj¢ Nr 44 dzialu Libri Historici, Theatrum terrae
Sae adrichomii. Obok tego podstawowego podrecznika Kalwarii, insceni-
zacje Mc¢ki Paniskiej obrazowaly takie pozycje klasztornego ksiggozbioru
jak: Kalwaria Zebrzydowska Mariana Postckalskiego, dwa egzemplarze
Opisania Ziemi Swigtej w dwu tomach Franciszka Queresmy, dwa egzem-
plarze Historii Meki Pafiskiej Alberta Stanistawa Radziwilla, Rozwazania
0 Mece Patiskiej Wilhelma II Hr. i anonimowe Kazania rézne i kalwaryjskie
we wezesniejszym katalogu, oraz dodatkowo Kalwaria albo nowe Jerusalem
w pozniejszym 7. Wzor Nova lerusalem, Nowej Jerozolimy, znajdowano tez
wowczas powszechnie w rozdziatach XXI 1 XXII Apokalipsy, ukazujacej
obraz wspanialego miasta zstgpujacego Nieba, rzeki wyplywajacej z Nieba,
w ktorej jest woda zycia ®.

Z woli 1 fundacji $wiatobliwego, hojnego Fundatora Jakuba Wejhera,
Nowe Miasto Wejherowo, Nowa - jak dzi§ méwimy - Kaszubska Jero-
zolima, stala si¢ szybko znanym, uczg¢szczanym i zywym sanktuarium
kalwaryjskim Mg¢ki Paiiskiej. Jako osrodek, odréznialo si¢ ono jednak
znacznie od zwyczajowych, typowych miejsc kultu religijnego. Do koscio-
t6w parafialnych czy hierarchicznych katedr biskupich wierni byli niejako

6

A. Mitkowska, Studium rekompozycji zabytkowego ukladu przestrzennego zespotu kalwaryjnego
w Wejherowie, Krakéw 1983, s. 4,7-8,13,19,26,42,84,126. Maszynopis w zbiorach Gdan-
skiego Osrodka Dokumentacji Zabytkéw; A. Mitkowska, B. Lipifiska, J. Bogdanowski,
Studium historyczno-kompozycyjne do projektu rewaloryzacji zespotu patacowo-parkowego Prze-
bendowskich w Wejherowie, Krakéw 1987, s. 7-8,99,102. Maszynopis w zbiorach Muzeum
Pi$miennictwa i Muzyki Kaszubsko Pomorskiej w Wejherowie.

Chronica Conventus ad S. Annam Ordinis Fratrum Minorum S. P. Francisci Scrictoris Observantiae
seu Reformatorum in Weiheropoli. Pars III Complementaris 1683-1705, odpis P. A. Turbariski
OFM, s. 307-317. Maszynopis w zbiorach Archiwum Klasztornego w Wejherowie;
Cathalogus Librorum reperibilium in Bibliotheca Conventus Veyheropoliensis, k.1,3. Manuskrypt
w posiadaniu autora. W wypisie dziet zachowano pisowni¢ Zrédta i ttumacza.

8 J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekla, czyscca i nieba w renesansowej i barokowej lite-
raturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroclaw 1994, s. 275, 284.
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zobowiazani przychodzié, aby korzystaé ze okreslonych Srodkéw Zba-
wienia jakimi s3 Sakramenty Swicte. Nikt natomiast nie jest zobowiazany
do nawiedzania sanktuarium. Ta swoista dobrowolno$é i zwigzana z nia
nadprogramowo$¢ w stosunku do zwyczajnych obowiazkéw chrzescijan-
skich, cze¢sto naznaczona znamieniem wotum, Slubu czy pokuty, stanowi
o specyfice kultu sanktuaryjnego. Wskazuje na charyzmatyczny charakter
takiego o$rodka kultu, gdzie Bég - Sacrum w jaki$ niezwykty spos6b ujawnia
Swoja Obecnoéé °. Z wielu publikacji koscielnych wynika, ze kazde zywe
sanktuarium, winno by¢ o$rodkiem uniwersalnej kultury chrzescijanskiej
o wymiarze ponadlokalnym, co najmniej regionalnym. Najwazniejszym
za§ zadaniem kleru i laikatu zwigzanego z sanktuarium jest realizacja zobo-
wigzan wynikajacych z przyjetego w nim tytutu '°. Tradycyjna zywiolowosé
1 wiara, nieprzerwana od 350 lat praktyka odpustéw kalwaryjskich i ruchu
pielgrzymkowego s Swiadectwem wladnie takiej definicji sanktuarium
wejherowskiego. Taka tez pozostaje niezaprzeczalnie podstawowa jego
rola. Co tez istotne, mimo swojej wickowosci, sanktuarium wejherowskie,
wedlug zgodnej oceny pozostaje wolne od przesady czy jednostronnosci,
nadmiernego warto$ciowania uczucia prowadzacego ad absurdum. Nie po-
trzebuje ani oczyszczenia ani uzdrowienia !!. Tym tez wyraza si¢ po dzien
dzisiejszy jego podstawowe bogactwo, magnetyzm i sifa.

Stan badan nad dziejami Kalwarii Wejherowskiej ograniczat si¢
przez dlugie lata do pielggnowania przekazu kroniki klasztornej Ojca Grze-
gorza Gdanskiego. Kronika ta po kasacie nowego klasztoru w 1875 roku
przechowywana byla jeszcze przez jakis czas wraz z archiwaliami klasztoru
na plebani koSciota parafialnego 2. Stamtad przekazano ja do zasobu Ar-
chiwum Diecezjalnego w Pelplinie. To gtéwnie na jej faciniskim przekazie
bazowali w drugiej potowie XIX wicku niemieccy historycy * oraz w 1923
roku dziekan wejherowski, obecny kandydat na ottarze ks. Pratat Edmund

Szerzej patrz: Z. Jabloniski OSPPE, 600 lat pielgrzymowania na_Jasng Gdre, W:_Jasnogdrska

Matka cudownej przemiany. Rzymskie obchody Jubileuszu 600 lecia Jasnej Gdry 18-30 V' 1982,

red. G. Lorenc OSPPE, Rzym 1983, s. 72.

Z. Gach, Maryja na Pomorzu, ,Pomerania”, nr 1, 1987, s. 4.

Por: W. Wermter CPPS, Zawierzenie Maryi a nowa Ewangelizacja, Czg¢stochowa 1991,

s. 163.

2° M. Lademann, Biblioteka klasztoru OO. Reformatéw w Wejherowie, ,Studia Pelpliniskie”,
T. XXVII, Pelplin 1998, s. 234-235.

3 H. Prutz, Geschichte des Kreises Neustadt in Westpreussen, Danzig 1872; F. Schulz, Geschichte

der Kreise Neustadt und Putzig, Danzig 1907.
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Roszczynialski '*. Krokiem milowym dla dogl¢bniejszego poznania dziejéw
Wejherowskiej Kalwarii stalo si¢ benedyktynskie ttumaczenie kroniki klasz-
toru wejherowskiego, dokonane w latach 1972-1985 przez Ojca Jubilata
Piusa Antoniego Turbanskiego OFM 5 oraz krytyczne, Zrdédloznawcze
1 dwujezyczne wydawnictwo jej obszernych fragmentow!®.

Wspolczesny dorobek historiograficzny na temat Kalwarii Wejherow-
skiej jest w ciekawy spos6b zréznicowany poprzez charakter zainteresowan
badaczy. Reprezentuja go prace ks. Jerzego Wigckowiaka, ktérych szczeg6l-
nym walorem na gruncie kroniki Ojca Grzegorza i ikonografii tzw. ,,Mapy
Judyckiego” pozostaje gruntowna analiza architektoniczno-artystyczna.
Pierwsze wydanie pracy opatrzone zostalo bezcennymi rysunkami detali,
przyziemi i rzutdw poszczegdlnych kaplic 7. Drugie w poprawionej szacie
ubogacily kolorowe zdjecia kaplic '8. Tizecie ukazato Kalwari¢ Wejherowska
w szeregu innych Kalwarii barokowych w Polsce .

Cenne i odmienne podjgcie tematu zaproponowata Anna Mitkowska.
Wydobyta na gruncie éwczesnej metodologii Kalwarii 1 podr¢cznikowego
pierwowzoru Adrychomiusza zapomniane dzi$§ prawie zupelnie iw duzym
stopniu zatracone walory kompozycyjno-przestrzenne Kalwarii Wejherow-
skiej. Zrekonstruowata koncepcj¢ Wejherowskiego Jeruzalem, spojna ze
Srodowiskiem, z miastem i okolicznym az po horyzont lasem *.

Cickawy kierunek badai wyznacza zainteresowanie ludowo-kultu-
rowym 1 kultowo-dewocyjnym oddzialywaniem Kalwarii Wejherowskiej.
Szereg opracowan, gltéwnie licencjackich 1 magisterskich, wskazuje na
niezmienng od stuleci tendencj¢ zachowawczo-rozwojowego trwania
sanktuarium wejherowskiego. Niedo$cignionym wzorem tego nurtu

E. Roszczynialski, Kalwaria Wejherowska. Jej fundatorowie, duszpasterze i uroczystosci, Wejhe-
rowo 1928.

** Ttumacz. P A. Tarbatiski OFM, Kronika Klasztoru OO. Reformatéw czyli Zakonu Braci Mniejszych
Scislejszej Karnosti siw. Franciszka w Wejherowie, 1 1647-1710, 11 1710-1748, Katowice 1972; Kro-
nika klasztoru sw. Anny Zakonu Braci Mniejszych sw. Franciszka Scislejszej Karnosti czyli Reformatéw
w Wejherowie. Czes¢ I uzupetniajgca 1683-1695, Czes¢ IV uzupelniajgca 1695-1705, Orlik
1985. Maszynopisy w zbiorach Archiwum Klasztornego w Wejherowie.

16" Por. przypis 5.

17" J. Wigckowiak. Kalwaria Wejherowska. Dzieje, sztuka i architektura, Wejherowo 1982.

18 Tegoz, Kalwaria Wejherowska, 1994.

Tegoz, Kalwarie barokowe w Polsce, Gdanisk-Wejherowo 2006.

Por. przypis 6. Synteza prac patrz: A. Mitkowska, Kalwaria Kaszubska i park Przebendowskich
w Wejherowie, Krakow 2000; Tejze, Polskie Kalwarie, Wroctaw 2003.
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pozostaje rozprawa ks. Jana Perszona ?!. O jej autorze Ojciec Gaudenty
Kustusz powiedzial, ze od dawna nikt tak pigknie i tak wiele nowego nie
powiedzial o Wejherowskiej Kalwarii.

W tej perspektywie, odmienne metodologicznie i poprzez to charak-
terystyczne 1 bezcenne historycznie pozostaja wszelkie Kalwariana Ojca
Gaudentego. W swoich opracowaniach na temat Kalwarii Wejherowskiej
skupil si¢ on na tym, co pozostaje najcenniejsze dla historykéw oraz
warsztatu historycznego poznania. Na poszukiwaniach, tlumaczeniach,
opisaniu i interpretacji zachowanych i dostgpnych Zrédel bezposred-
niego przekazu. Penetrowal w tym celu dost¢pne archiwa koScioléw,
miast 1 muzedw. Wykorzystal archiwa zakonne w Krakowie, Katowicach
1 Poznaniu z bezcennym zasobem zakonnych starodrukéw i staropolskich
kopiariuszy.

Efektem wieloletnich badaf Ojca Gaudentego pozostaja zrodtoznaw-
cze monografie na temat: archiwaliéw kalwaryjskich, powstania Kalwarii,
okolicznosci jej zatozenia, fundatoréw, strozéw, lokalizacji drég 1 kaplic
wedlug pierwowzoru jerozolimskiego, czasokresu budowy, szczegbtowych
danych o kaplicach, warto$ci architektonicznych, uroczystosci odpusto-
wych, ruchu pielgrzymkowego, wspolczesnych nabozenstw kalwaryjskich
oraz modlitewnikéw kalwaryjskich. Ich wspdlne wydanie opublikowane
zostato pod znamiennym juz dzi§ tytutem Swigte Gory Wejherowskie 2,
1 pozostaje jak dotychczas niedoscignionym Zrédloznawczo, warsztatowo
1 metodologicznie opracowaniem historycznym na temat Wejherowskiej
Kalwarii. Opracowania tego zbioru uzupelnia syntetyczny i wznawiany juz
czterokrotnie zarys dziejéw Kalwarii ? oraz Zrédlowe rozprawy na temat:
tej najdluzszej i tej najstarszej - pielgrzymki koScierskiej > 1 pielgrzymki
oliwskiej 2> na Kalwari¢ Wejherowska, wejherowskich modlitewnikéw
kalwaryjskich %, zwiazkdéw ks. Mateusza Jana Judyckiego i Aleksandra

21 . Perszon, Kalwaria Wejherowska jako sanktuarium i cel pielgrzymek na Kaszubachw kontekscie kul-
tury ludowej, W Wejherowo. Dzieje, kultura, srodowisko. Materiaty z konferencji naukowej Wejherowo
28-29.05.1993, Wejherowo 1993.

2 G. A. Kustusz OFM, Swigte Géry Wejherowskie, Gdynia 1991.

3 G. A. Kustusz OFM, Zarys dziejow Kalwarii Wejherowskiej, W: Modlitewnik Wejherowski,
Pelplin 1973, Katowice 1974, 1981, Poznan 2006.

% G. A. Kustusz OFM, Czy Koscierzyna pielgrzymuje od 300 lat na Wejherowskq Kalwarie?,
W ,,Studia Pelplinskie”, T. VI, Pelplin 1975. Por. Genius loci. .., op. cit..

% G.A. Kustusz OFM, Pielgrzymka Sztolcenberska, a potem i obecnie oliwska, W ,,Acta Cassubiana”,
t. I, Gdanisk 1999.
% G. A. Kustusz OFM, Wejherowskie modlitewniki kalwaryjskie, W ,Studia Pelpliiskie”, R.
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Majkowskiego z Kalwariag Wejherowska % oraz funduszu frydlandzkiego
ustanowionego przez Fundatora Jakuba Wejhera jako zabezpieczenia co-
rocznych prowizji dla klasztoru wejherowskiego na utrzymanie Kalwarii.
Wybrany material z przytoczonego powyzej zasobu bibliograficznego
na temat Kalwarii opublikowany zostal wraz z innymi przyczynkami do
najstarszych dziejéw Wejherowa w ksiazce Genius loci, wyborze pism Ojca
Gaudentego Kustusza %.

Dotychczasowy dorobek historiograficzny, w tym Zroédlowe przyczyn-
ki 1 syntezy Ojca Gaudentego sg dzi§ dos¢ komfortowym fundamentem
dla dalszych prac badawczych nad historycznym fenomenem religijnym
1 kulturowym Kalwarii Wejherowskiej. Zmierza¢ one powinny do pelniej-
szego ukazania intencji powotlania fundacji kalwaryjskiej w konkretnym
srodowisku 1 otoczeniu w nowo powstatym mieScie. Fundacji przyjetej
przez Kapitule Zakonu ,w Kaszubach” i nazwanej przez 6wczesnych Ojcow
Prowingji w konkretnej rzeczywistosci ,Kalwaria Pruska” *. Badania te
mogy si¢ przyczyni¢ do wyjasnienia tej szeroko zakrojonej zbiorowej akeji
procesu fundacyjnego, czego wyrazem bylto nazwanie Kalwarii Wejherow-
skiej jeszcze w 1804 roku ,,Judyckimi Kaplicami” 3. Gruntowniejszego
podjecia wymaga tez w perspektywie historycznej kwestia wspolistnienia
1 wzajemnego oddzialywania miasta i kalwarii, czego nie sposéb dokonaé
rzetelnie bez monografii parafii wejherowskiej 1 monografii wejherow-
skiego klasztoru. Dalej tez prowadzone powinny by¢ wszelkie studia nad
bedacym owocem misji wejherowskiego osrodka franciszkanskiego, kalwa-
ryjskim $wiadectwem wiary po$rod zaréwno polskiego jak 1 niemieckiego

1976; G.A. Kustusz OFM, Kalwaryjski wejherowskie, W: ,Pomerania”, R. XVI, 1979, nr 9.

2 G. A. Kustusz OFM, Judycki Mateusz Jan ks. (1603-1667), W: Stownik biograficzny Pomorza
Nadwislatiskiego, t. 2, G-K, Gdansk 1994; Tegoz, Ksigdz Mateusz Jan Judycki i jego zwigzki z pla-
cowkq Reformatow w Wejherowie oraz Kalwarig Wejherowskq (ze szczegdlnym wwzglednieniem tzw.
mapy Judyckiego), W: Genius loci. ..., op. cit.; Tegoz, Kalwaria Wejherowska a Aleksander Majkowski,
W: Zycie i twérczos¢ Aleksandra Majkowskiego, Red. J. Borzyszkowski, Wejherowo, 1997.

2 G. A. Kustusz OFM, Fundusz Frydlandzki dla Kalwarii Wejherowskiej, W: Genius loci..., op.

cit..

Por. przypis 2.

% Additament do kronik Braci Mniejszych S. Franciszka albo Genealogia Reformy do
Krolestwa Polskiego za konsensem Stolice Apostolskiey wyprowadzoney, y Erekcja
dwuch Prowincji Mato-y Wielkopolskiej, utwierdzoney. Wywiedziona przez X. Alexego
Koralewicza Zakonu O.S. Franciszka Reformata, Warszawa 1722, s. 39 i nn.

31 S. Klein, Sprawa autorstwa taskami styngcego Obrazu Matki Boskiej Wejherowskiej, ,Studia Pel-
plifiskie”, T. XIV, Pelplin 1983, 5.325; K. Derc, Ciekawostki historyczne Wejherowa., Wejhero-
wo 1970, s. 31-32. Maszynopis w zbiorach Archiwum parafii Trdjcy $w. w Wejherowie.
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zywiolu miasta iregionu. Wzér i postawa Ojca Gaudentego pozostaja
wystarczajaca zacheta do podejmowania powyzszego. Wraz z dokonanym
przy dofinansowaniu ze §rodkéw unijnych gruntownym remontem kaplic
kalwaryjskich *, srodowiskowymi inicjatywami budowy kolejnych kaplic
programu kalwaryjnego ** oraz rozwijajacym si¢ nieustannie ruchem piel-
grzymkowym stanowia tez kolejna wiosng dla wejherowskiego sanktuarium

pasyjnego.

IV. ,Podziwialem dziwne w tym zrzadzenie Opatrznosci Bozej”, za-
Swiadczyt korzac si¢ przed t3 Tajemnica wierny w swoim opisie kronikarz,
ojciec Grzegorz Gdanski. ,, Jasnie Wielmozny Fundator zapalony mifoscia
Boga i gorliwoscia o zbawienie dusz nie$miertelnych... W trosce o praw-
dziwa wiarg... Dla jej rozszerzenia mocno i skutecznie... Aby Majestat
Boga... bardziej byt uwielbiony nieustannymi pieniami i dzigkczynieniem,
sprowadzil do miasta zakonnikéw, ktérym wybudowat klasztor 1 koscidl na
cze§¢ NajSwigtszej Maryi Panny 1 Jej Matki, $w. Anny” . Taka genealogia
legitymuje si¢ wejherowski kult Najswigtszej Maryi Panny przynalezny
immanentnie do programu duszpastersko ideowego franciszkanskiego
sanktuarium kalwaryjskiego.

W konkretnej rzeczywisto$ci tworzonego w Wejherowskiej Woli osrod-
ka, Ojcowie i Bracia Reformaci programowo ofiarowali si¢ Naj$wigtszej
Maryi Pannie. Potggujac mito$é i nabozenstwo do Matki Bozej przewodnim
swoim sztandarem wznie$li i rozwingli cze$é dla klejnotu Niepokalanego
Poczgcia Najswictszej Maryi Panny. Tak ukierunkowane nabozenistwo
nakazywalo umieszczaé we wszystkich klasztorach reformackich Jej ar-
tystyczne wyobrazenia *. Z drugiej strony naturalng byla wowczas Swia-
domos¢é wiernych, by zwracaé si¢ do z modlitwa do konkretnego, dobrze
znanego sobie §wigtego obrazu. Szukano wigc spotkania z Bogurodzica,

32 Projekt grantowy ogranicza si¢ w znakomitej wickszo$ci do remontu kaplic. Smialy jego

kontynuacja bylaby rekonstrukcja zatraconego na znacznych odcinkach historycznego
zalozenia Kalwarii.

¥ W 2004 roku dzielo budowy ,Kapliczki Matki Boskiej Wejherowskiej” podjeto
Stowarzyszenie budowy kapliczki wotywnej Patronki Powiatu Wejherowskie-
go-Matki Bozej Wejherowskiej. W 2007 roku dzieto budowy ,Kapliczki Bramy
Piasnickiej-Mauzoleum Ojczyzny” podg¢to Stowarzyszenie Rodzina Piasnicka
w Wejherowie.

3 Liber seu Matricula..., op.cit, s. 52, 60, 92-96.

3 Schematyzm Prowingfi Franciszkandw Reformatdww Polsce—1971, red. G. Wisniowski, Krakéw 1971,
s. 33-34, 37, 41-42.
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aby w zasiegu matczynej obecnosci Tej ktéra uwierzyla znalezZ¢ umocnienie
swojej wlasnej wiary. Szukano Jej obrazu, ktéry sam w sobie mial udziat
w naturze wyobrazanej postaci. Ktory byt cudowny i cudowno$¢ t¢ potwier-
dzal. Znaleziono go szczgsliwie w kosciele klasztornym, gdzie $wiadomi
odpowiedzialno$ci za wiernych Ojcowie Reformaci umiescili go naboznie
w bocznym oltarzu i przez stulecia swojej postugi, nabozenstwem, wier-
noscia i praca ubogacali korong chwaty Matki Naj$wigtszej .

Jak wskazano powyzej, wzoru Nowej Jerozolimy w XVII wiecz-
nym Srodowisku o$rodka kalwaryjskiego upatrywano bardzo konkretnie
1 praktycznie w XXI 1 XXII rozdziale Apokalipsiy. Apokaliptyczna Jerozolima
byla pi¢kna jak Oblubienica zdobna w klejnoty. Oblubienica zwiastowana
Izraclowi 1 w pelni zrealizowana przez Maryj¢. W tym nurcie, tworzona
na podstawie Apokalipsy literatura wizyjna, okreSlata zrédlem szczescia
mieszkanncéw Nowego Jeruzalem, obok bliskosci Boga, rozkosz pigciu
zmystoéw. Posréd nich, zmyst wzroku znajdowal szczegélne ukontento-
wanie w widoku Chrystusa i Matki Boskiej ¥. Jest dla wierzacych prawda
niepodwazalna, ze Bogjest wszedzie i mozna Go znalezé wszedzie. Ale nie
ma takiego miejsca, gdzie stworzenie mogloby Go znalez¢ blizej jak przy
Maryi, przy Jego Matce. Tak to w konkretnej rzeczywistosci tworzenia wej-
herowskiego sanktuarium, prawda Ewangelii, jerozolimska rzeczywisto$¢ 1
Apokaliptyczna wizja wspodlnie zobowiazywaly, aby nalezycie i wiernie wy-
eksponowac rolg¢ Maryi na urzadzanej w Wejherowie Kalwarii. Rolg, bedaca
jedna z cech Zbawczego planu Boga. Jego woli Zbawiania cztowieka przez
czlowieka. Maryja obecna na Kalwarii nie byla do Zbawienia konieczna.
Jej wlasny udzial polegat na dobrowolnym Matczynym Wspoélcierpieniu.
Maryja cierpiala Jego cierpieniami. Wypetniata jednak przy tym realne Po-
stannictwo. Bog chcial bowiem w swojej taskawosci jak najscislej wlaczyé
ludzi odkupionych w realizacj¢ dziela Zbawienia a Maryj¢ powotat do tak
wzniostej funkgcji dlatego, ze jest Pierwsza z Odkupionych i dlatego, ze
zostata Odkupiona w spos6b doskonalszy niz inni. Maryja, Doskonalosci
bez skazy, przyjmuje wigc funkcjg reprezentantki ludzi. Jedynie wspolpraca
Tej, ktora zostala zachowana od wszelkiej zmazy, Niepokalanie Poczgtej,
mogla by¢ wlaczona w fundament Zbawienia. Maryja obecna na Kalwarii

3 J. Kumala MIC, Jak przyja¢ Matke Naszego Pana ? Pig¢ medytacji maryjnych, Warszawa 1995, s. 6;
Z. Kuchnowicz, Cztowiek polskiego baroku, £6dz 1992, s. 261; L. Stomma, Antropologia
kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, s. 219.

7 Por przypis 8; M. T. Huguet, Miriam a Izrael. Misterium Oblubienicy, Warszawa 1996, s.
10-11.
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wyraza wigc wlaczenie spotecznosci Kosciota w Ofiar¢ Zbawienia. Tak
prezentowana i postrzegana postaé Maryi sprawia, ze cala fundacj¢ wejhe-
rowska wyr6znia wsrdd okolicznych sanktuariéw pielggnacja czci Matki
Boskiej Kalwaryjskiej. Stad tez o wejherowskim kulcie maryjnym méwi sig,
ze jego tradycja jest rownie wickowa co tradycja kalwaryjska *. Wnikliwe
zaglebienie w przebogatym Zrddle teologii Misterium Mgki Paiiskiej, po-
prawne odczytanie intencji, naukii przeslania ptynacego z Golgoty odkrywa
obok podstawowego, prawdg drugiego tytutu sanktuarium wejherowskiego.
Tytulu sanktuarium maryjnego, ktoére zgodnie ze slowami Papieza Jana
Pawla II jest przedtuzeniem wydarzen z Kalwarii *°.

Ze wzgledu na stala dostgpnos¢ 1 obecnosé, klasztorny obraz Niepo-
kalanej z bocznego ottarza Najswigtszej Maryi Panny az do potowy XIX
wieku nie byt przedmiotem badan historycznych i naukowego poznania.
Zadania nauki spelniala tu 1 zastgpowata wiara ludu sprawiajac, ze z biegiem
lat, na przestrzeni trzech stuleci, cze$¢ oddawana Maryi w kazdym miejscu
Wejherowskiej Jerozolimy kojarzono coraz $cislej z klasztornym obrazem
Niepokalanej. Jednocze$nie cze$¢ oddawana Maryi w Jej klasztornym
wizerunku skupiaé zacz¢la w sobie pelni¢ nabozenstwa maryjnego sank-
tuarium wejherowskiego. Wyrazono t¢ prawde¢ najprawdopodobniej juz
w XVIII wieku przy okazji przebudowy 1 rekompozycji maryjnego oltarza,
umieszczajac w jego wystroju kartusz z inskrypcja BVM Weiheropoliensis
— Blogoslawionej Maryi Dziewicy Wejherowskiej . Potegowala si¢ przy
tym $wiadomos¢ 1 przekonanie ludu o szczegdlnej faskawosci tego maryj-
nego wizerunku. Jak wykazala przeprowadzona ekspertyza konserwatorsko
ikonograficzna, wizerunek Matki Bozej Wejherowskiej przedstawial pier-
wotnie Matke Boza i Dzieciatko Jezus bez koron. Te domalowano w XVIII
wieku, a cel tego zabiegu musiat by¢ jednoznacznie rozumiany. Z potrzeby

3 S. Klein, Sprawa autorstwa..., op.cit., s. 324; G. A. Kustusz OFM, Czes¢ Matki Bozej
z Dxziecigtkiem u stop wejherowskich Wzgdrz Kalwaryjskich w kosciele Franciszkansw, Wronki
1997, s. 3; por. R. Laurentin, Matka Pana. Krdtki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989,
s. 211-213.

Por. S. Rozej ZP, Okaz si¢ nam Matkq. Rozwazania i modlitwy nowennowe, Warszawa 1989,
s. 194; Cudowny Medalik wczoraj i dzis, ,Cahier Marials”, nr 127, ttumacz. E. Jogalta, Krakéw
1983, s. 41; R. J. Abramek OSPPE, Tajemnica obecnosci Matki BoZej Jasnogdrskiej w Zyciu Jana
Pawta II, W:_Jasnogdrska Matka cudownej przemiany..., op. cit., s. 182.

M. Lademann, Historia kultu taskami styngcego Obrazu Matki Boskiej Wejherowskiej, W: ,Studia
Pelpliniskie”, T. XXX, Pelplin 2000, s. 122; G. A. Kustusz, S‘wigte Gory ..., op. cit. s. 144;
B. Warszycka, Ekspertyza konserwatorska obrazu M. Boskiej Wejherowskiej, Torun 1997, s. 1.
Maszynopis w zbiorach Archiwum Klasztornego w Wejherowie.
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okazania wdzi¢cznosci za dowody wstawiennictwa 1 szczegdlnej taskawosci,
dla wigkszej czcii chwaty cudownego wizerunku, obraz Matki Bozej Wej-
herowskiej zostal wowczas rekq malarza artysty 1 ztotnika koronowany *..

Ojcowie Reformaci, po 229 latach ofiarnej, stuzebnej i owocnej misji
apostolskiej zmuszeni zostali w 1875 roku do definitywnego opuszczenia
swojego kosciota, Kalwarii i Wejherowa. Okaleczone tym Swigte Miasto
cierpialo w milczeniu, trwajac w wiernosci Panu Bogu 1 nabozenstwu do
Matki Najs$wigtszej. Wzoér 1 przyklad czerpano z Maryi, ktéra w swoim
zyciu takze Wspolcierpiala. Po kolejnych 71 latach, Ojcowie Francisz-
kanie szczgsliwie powrdcili do Wejherowa. Przejmujac z powrotem czg¢§é
klasztoru, ko$cidt $w. Anny i1 Kalwarig, witani przez wytrwaly w wierze
wejherowski 1 kaszubski lud, zastali réwniez Maryjg, obecna 1 czekajaca.
Wyrazajac swojej Pani 1 Patronce wdzigcznos¢ za taske powrotu, podjeli
kontynuacj¢ historycznie 1 teologicznie uzasadnionego kultu maryjnego.
Postanowili rozszerzaé jego zasi¢g 1 wzbogacaé réznorodnoscia form.
Tym samym kalwaryjskie sanktuarium franciszkanskie zapisalo si¢ zywym
uczestnictwem w nowym zrywie poboznosci 1 uwielbienia Maryi przecho-
dzacym przez nasz kraj i Wejherowo po I Wojnie Swiatowej 2.

W nurcie tych dziatah rozbudzaé zaczgly si¢ zainteresowania prze-
szlodcig wizerunku otoczonego czcia 1 wdzigcznoscia za liczne dowody
taskawosci. Jednoczesnie, zainteresowania te motywowane byly dazeniem
do zgromadzenia wiarygodnej dokumentacji koniecznej dla uzasadnienia:
gratias refungens — slawy plynacej z dowodnej taskawoSci, antiquitas originis
— wicloletniego pochodzenia i znacznej wartosci artystycznej oraz cul-
tus eximius et antiquus — czci odbieranej wybitnie albo przez diugi okres.
Dokumentacja ta byla konieczna dla uzasadnienia wniosku o koronacje
papieska obrazu, uznawanego juz powszechnie za cudowny w Wejherowie
1 szerokim $rodowisku oddziatywania sanktuarium wejherowskiego *.

Pionierem dzialani w tym kierunku byt Ojciec Salwator Augustyniak
OFM, pod ktérego pidrem sporzadzone zostalo pierwsze pisane wspomnie-
nie o kulcie Matki Bozej w koSciele Franciszkanéw w Wejherowie . Kata-

# M. Lademann, Koronacja papieska taskami styngcego obrazu Matki Boskiej Wejherowskiej,
W: ,Universitas Gedanensis”, Nr 21-22, Gdarisk 2000, s. 117; B. Warszycka, ibidem, s. 3.

2 G. A. Kustusz OFM, Czes¢ Matki Bozej z Dziecigtkiem ..., op. cit., s. 5.

# Por. J. Miazek, Nowy obrzed koronagji obrazu Matki Bozej, ,Collectanea Theologica”, R. 1982,

Warszawa 1982, s. 73, 81.

S. Augustyniak OFM, Kidtkie wspomnienie o kulcie Matki Bozej w kostiele Franciszkandw w Wej-

herowie, Poznan 1976. Maszynopis w zbiorach Archiwum Klasztornego w Wejherowie.
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log naukowych opracowan o Wejherowskiej Matce Bozej otworzyl ks. Jerzy
Wigckowiak przedstawiajac fachowy opis ikonograficzny wizerunku # oraz
Stanistaw Klein podejmujac probe ustalenia autorstwa obrazu *. Nastepnie
ks. Andrzej Pietrasik TChr i Dorota Szymerowska podj¢li pierwsze proby
opracowania dziejéw kultu Matki Bozej Wejherowskiej jako Krdlowe;j
Jerozolimy Kaszubskiej +. Podjete zostalo tez cenne $wiadectwo doku-
mentowania dla potomnych wspélczesnych dziejéw kultu Matki Bozej
Wejherowskiej. Zadanie prowadzenia biezacej kroniki restytuowanego
klasztoru Franciszkanéw w Wejherowie podj¢te w 1947 roku przez Ojca
Edwarda Frankiewicza OFM kontynuuje po dzi§ dzien Ojciec Emilian
Borucki OFM, a w wymiarze maryjnym poszerzyl je w sposdb niemozliwy
do przecenienia, wspomniany wyzej Stanistaw Klein, dtugoletni organista
1 ceremoniarz wejherowskiego sanktuarium “. Bibliografi¢ cudownego
wizerunku uzupelniaja dwie fachowe i kompetentne ekspertyzy konser-
watorskie ¥.

W tym to okresie, prace badawcze nad dziejami obecnosci i kultu obra-
zu Matki Boskiej Wejherowskiej pogtebit 1 finalizowal Ojciec Gaudenty.
Jako pierwszy nakreslil syntetyczny zarys kultu Matki Bozej z Dziecigtkiem
w kosciele Franciszkanéw u stop Wejherowskich Wzgérz Kalwaryjskich .
Nastegpnie pracg t¢ umiescit w szerokim kontekscie czci Matki Bozej z Dzie-
cigtkiem u stop Wejherowskich Wzgérz Kalwaryjskich w koSciele Francisz-
kanéw 3! oraz wyktadzie Kultu Matki Bozej z Dziecigtkiem u stop Kalwarii

% J. Wieckowiak, Kalwaria Wejherowska. .., op. cit..

4 S. Klein, Sprawa autorstwa ..., op. cit..

47 A. Pietrasik TChr, Kult Matki Bozej Wejherowskiej Krolowej Jerozolimy Kaszubskiej, Lublin
1985. Maszynopis; D. Szymerowska, Dzieje kultu Matki Bozej Wejherowskiej, Gdynia 1998.
Maszynopis.

#S. Klein, Franciszkanie w stuzbie Pani Wejherowskiej, T. I-VIII (1981-1987). Komplet tomow
w posiadania autora.

4 B.Warszycka, A. Warszycki, Matka Boska Wejherowska. Dokumentacja konserwatorska, Torun 1989;
B. Warszycka, op. cit. Maszynopisy w zbiorach Archiwum Klasztornego w Wejherowie.

% G. A. Kustusz OFM, Zarys kultu Matki Bozej z Dziecigtkiem w kosciele Franciszkandw u stép
Wejherowskich Wzgdrz Kalwaryjskich, Panewniki 1985. Maszynopis.

51 G. A. Kustusz OFM, Czes¢ Matki Bozej z Dziecigtkiem u stép Wejherowskich Wzgdrz
Kalwaryjskich w kosciele Franciszkandw ze szczegdlnym wwzglednieniem lat 1962-1987,
W: Przewodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od Lumen Gentium do Redempto-
ris Mater 1964-1987. Akta VI Ogélnopolskiego Kongresu Mariologicznego i Maryj-
nego. Czestochowa-Jana Géra 20-23 1X 1990, Jasna Goéra-Czestochowa 1994;
Tegoz, Czes¢ Matki Bozej z Dziecigtkiem ..., op. cit., por przypis 38.
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w kosciele Franciszkanéw w Wejherowie 2. Konsekwentnie publikowat
i rozpowszechnial efekty wieloletnich badaf Zrédtoznawczych i anali-
tycznych, trudnych ze wzgledu na ograniczony zas6b materiatu. W pracy
tej okazalo si¢ w pelni mistrzostwo warsztatowe i metodologiczne Ojca
Gaudentego oraz jego charyzmatyczny dar rozpoznawania przeszto$ci
w obszarze tradycji i gl¢bokiej wiary. Obfite plony sianego przez lata
nabozenistwa do Wejherowskiej Matki Bozej oraz naukowe opracowania
legitymowaty Ojca Gaudentego do przewodniczenia pracom dokumentacji
wniosku o zaszczytna koronacj¢ papieska wejherowskiego wizerunku.
Pracom tym przewodniczyl nawet w okresie choroby, a jego ustalenia
staly si¢ podstawa materialu dowodowego wniosku o papieskie korony,
przedlozonego Jego Ekscelencji Ksigdzu Arcybiskupowi .

Tak wigc sposrdd zyznego plonu licznych Mariana Ojca Gaudentego
wyr6st klos najpelniejszy, papieskie korony, na ktdrych przeciez nic si¢ nie
koriczy, ale w pewnym sensie —wszystko zaczyna. Ojciec Gaudenty niestru-
dzenie i wytrwale prowadzil nas przez lata na ten szczyt, 1 na tym szczycie
juz pozostajemy. StaliSmy si¢ arystokracja, a arystokracja to nie obraz ma-
lowany przez historiografi¢ marksistowska, to spoteczny i moralny funda-
ment inicjatywy i odpowiedzialno$ci. Odpowiedzialno$ci indywidualnej
1 zbiorowej za Koronowany Wizerunek Wejherowskiej Matki Bozej, ktory
nie zostal nam tylko dany, ale zgodnie z nauczaniem Jana Pawla Wielkiego
- zadany. Zadany Srodowisku i Ko$ciotowi Miasta Wejherowa 1 Pomorza
u progu III Tysiaclecia wielkim darem - do leczenia, skoro ubogacony
szczegdlng taska uzdrowienia na duszy i na ciele >. W tym miejscu stwier-
dzié¢ nalezy, ze Ojciec Gaudenty wiclce si¢ przyczynil, Co$ wielkiego nam
zatatwil. Za wstawiennictwem Wejherowskiej Matki Bozej, z niezmierne;j
taskawosci Bozej, wielu z nas zaswiadcza dzi§ o uzdrowieniach duszy,
a Ojciec Gwardian informuje z ambony o uzdrowieniach ciala.

Dotychczasowy dorobek historiograficzny, w tym syntezy Ojca Gau-
dentego, stanowia wystarczajaca podstawg dla dalszych prac badawczych

2 G. A. Kustusz OFM, Kult Matki Bozej z Dxziecigtkiem u stép Kalwarii w Kostiele Franciszka-
now w Wejherowie, W: Kult Matki Bozej na Kaszubach i Pomorzu. Studia nad kulturg religijng
Kaszubdw i Pomorzan. Materialy z sympozjum mariologicznego w Wejherowie 17-18 maja 1999
r., red. G. A. Kustusz OFM, B. J. Soifiski OFM, Wejherowo 1999.

% Por. E. Urbaniak OFM, G. A. Kustusz OFM, Matka Boza Wejherowska. Krdtki zarys
historyczny stynqcego taskami Obrazu Matki Bozej Wejherowskiej, Wejherowo 1997; Maryja
Wejherowska, W: Msza sw. pod przewodnictwem Ojca Swietego Jana Pawta IT. Sopot 5.06.1999,
Gdansk 1999, s. 149-154; M. Lademann, Koronagja papieska. .., op. cit..

5 Por. Kult Matki Bozej na Kaszubach i Pomorzu. ..., op. cit., s. 15, 18.
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nad historycznym 1 wspdlczesnym fenomenem religijnym, kulturowym
1 kultowym laskami stynacego wizerunku. Sam moment koronacji papie-
skiej Pani Wejherowskiej okazat si¢ dogodnym momentem dla kronikar-
skiego opisu uroczystosci koronacyjnych * jak i prob catosciowego opisu
procesu koronagji 1 historii kultu Obrazu Matki Boskiej Wejherowskiej *.
Ojciec Gaudenty dat tez zielone $wiatlo dla dalszych poszukiwan w ob-
szarze genealogii kultu i pochodzenia cudownego Obrazu, szczegdlnie na
kierunkach gl¢bokiego nabozenstwa maryjnego drugiej zony Jakuba Wej-
hera Joanny Katarzyny z Radziwillow, jej testamentu, weneckich mistrzow
zamku malborskiego czy widocznych do dzi§ na cudownym wizerunku
gwiazd sze$cioramiennych. Swiadectwem dla przyszlych pokolen nalezy
tez kontynuowa¢ zadanie dokumentowania wspélczesnych $wiadectw
cudownosci 1 taskawosci Koronowanej Wejherowskiej Matki Bozej. Jed-
nocze$nie nie nalezy zatracaé czujnosci 1 wytrwatosci w poszukiwaniach
wiarygodnych $wiadectw kultu i faskawosci Wejherowskiej Matki Bozej
z przeszlodci.

V. W zakonczeniu nalezy wskazaé na zwigzle 1 wartociujace pod-
sumowanie zwiazku Ojca Gaudentego Kustusza z Kalwarig Wejherowska
1 koronacja Obrazu Matki Boskiej Wejherowskiej. Przedstawiony material
uprawnia do autorytatywnego stwierdzenia, ze syntezy badan, studiéw
1 przemys$lent Ojca Gaudentego staly si¢ aksjomatami, wyrazonymi przez
niego w sposéb niedoscigniony i petny tytutem ,Swigtych Gor Wejhe-
rowskich” dla Kalwarii Wejherowskiej i ,Matki Bozej z Dziecigtkiem
u stop Wejherowskiej Kalwarii w ko$ciele Franciszkanéw” dla kultu
Wejherowskiej Matki Bozej. Tytulatura ta, konsekwentnym i trwatym
posiewem katechetycznym i naukowym Ojca Gaudentego, zajela stale
miejsce w historiografii miasta Wejherowa, wejherowskiego sanktuarium
oraz historiografii koScielnej i franciszkanskiej.

Lokalizacja czci Matki Bozej z Dzieciatkiem u stép wejherowskich
Wzgbrz Kalwaryjskich w koSciele Franciszkanéw oraz konsekwentne
1 trwate powigzanie wejherowskiego kultu Naj$wigtszej Mary Panny z Kal-
waria to charakterystyczny 1 odpowiedzialny ryt historycznych, historiozo-
ficznych, teologicznych, mariologicznych, zainteresowan badawczych Ojca

% A.R. Sikora OFM, Koronacja Obrazu Matki Bozej Wejherowskiej. Sopot-Wejherowo 5-6 czerwca
1999 r., Wejherowo 2000.

% M. Lademann, Historia kultu. .., op. cit.; Tegoz, Koronacja papieska. .., op. cit..
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Gaudentego Kalwarig Wejherowska 1 Wejherowska Matka Boza. Ryt, ktéry
wytycza perspektywe 1 mozliwosci poglebiania studiéw w obszarze tych
obu, tak immanentnie zwigzanych ze soba w Wejherowie obszaréw kultu
1 poznania. Prébami podejmowanymi w tym kierunku s mi¢dzy innymi
opracowania na temat obecno$ci Matki Bozej w zalozeniu i nabozenstwach
Kalwarii Wejherowskiej oraz antropologii kultu cudownego Obrazu Matki
Boskiej Wejherowskiej ¥7.

VI. Z Ojcem Gaudentym spotkatem si¢ osobiScie w czasie, gdy
zdobywat on juz szczyty swojej trzeciej, ostatniej zyciowej Kalwarii 8.
Jako wejherowski historyk, postanowitem zmierzy¢ si¢ z postulatami ba-
dawczymi wyznaczonymi przez profesora Gerarda Labud¢ milosnikom
najstarszych dziejow Wejherowa *. Juz wstepne rozpoznanie stanu badan
w tej dziedzinie zorientowalo mnie na historyka zakonnego, o ktorym zywa
byla pamig¢é zwlaszcza w parafii §w. Anny w Wejherowie.

Z czasem udalo mi si¢ dotrzeé do Ojca Gaudentego, spotkaé si¢
z nim niejednokrotnie w klasztorze w Wejherowie 1 Poznaniu. W celi ojca
Gaudentego mogtem wymienia¢ uwagi na temat wejherowskich faktow
1 mitéw, eksplorowa¢ znane i nowo wydobyte zrodta. Konfrontowaé kon-
cepgje i stanowiska. Wzbudzone zaufanie i nierzadko wspolpraca sprawily,
ze Ojciec Gaudenty bywal pierwszym recenzentem moich opracowan
na temat wejherowskich podziemi ¢, klasztornej biblioteki ¢, kultu ©
1 koronacji ©® cudownego Obrazu Matki Bozej Wejherowskiej. Szczgsliwie
zdazyliSmy tez wspdlnie ustali¢ metodologic 1 konspekty monograficznego
opracowania dziejéw klasztoru wejherowskiego 1 tak bliskiej Jego sercu
monografii Jakuba Wejhera.

57 M. Lademann, Antropologia kultu Matki Boskiej Wejherowskiej. Komunikat autorski, W: Kult
Matki Bozej na Kaszubach i Pomorzu. ..., op. cit..

% A. R. Sikora OFM, Tizy Kalwarie ..., op.cit..

% Por. G. Labuda, Pierwsze lata dziejow Wejherowa w swietle ,, Kroniki franciszkandw wejherowskich”
0. Grzegorza Gdatiskiego, W: Najstarsze dzieje Wejherowa. Materialy z sesji naukowej, red. R.
Osowicka, Wejherowo 1988.

® M. Lademann, Krypty grzebalne kosciola klasztornego w Wejherowie, W: ,Universitas Gedanensis”,

Nr 15, Gdarisk 1996.

Tegoz, Biblioteka klasztoru ..., op. cit. Por. przypis 12.

2 Tegoz, Historia kultu ..., op. cit. Por. Przypis 40; Tegoz, Antropologia kultu..., op.cit. Por.
przypis 57.
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Tegoz, Koronacja papieska ..., op. cit. Por. Przypis 41.
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Dzi§ dumny jestem z tego, ze mogg
- parafrazujac stowa samego Mistrza Gau-
dentego - wystapi¢ jako $wiecki, Civis ®,
wejherowski obywatel, parafianin od §wigtej
Anny i zaswiadczy¢. Mniej ludzi wiedziato
bowiem o jego zmudnych poszukiwa-
niach i ustaleniach historycznych.
Wigkszo$¢ pamigta jego ceremo-
nialnie przykladne nabozenstwa
oraz wymagajace 1 sugestywne kate-
chezy®. Bliscy 1 znajomi wspominaja
wyjatkowa pokore tego nieposledniej
miary naukowca. Szczegblng mil-
czaca gotowosci do stuchania tego
uznanego kaznodziei i retora.
Cechami tymi wyrazat Ojciec
ere.. " Gaudenty przez lata swoje
g3 - " 'zyciowe Credo. Réwnowazo-
ne w proporcjach 1 kolejnosci
Kaplica Kalwaryjska Matki Bozej osobiste Fides et Ratio, tak pigk-
Wejherowskiej nie zdefiniowane w katechezie
papieskiej encykliki . Pozostat
W naszej pamigci referujacy o zaslugach Jakuba Wejhera 1 stawiacy urode
Maryi. Przechadzajacy si¢ klasztornym kruzgankiem z zalozonym kapturem
mimo upalnego lata kolejny w szeregu wielkich Wejherowian i wiarygodny
z przekazem ojca Albina Bronislawa Sroki ® autentyczny Brat Mniejszy,
prawdziwy Reformata.

% Por. G. A. Kustusz OFM, Glos w dyskusji, W: Najstarsze dzieje Wejherowa ..., op. cit.,
s. 115.

% A.R. Sikora OFM, Tizy Kalwarie ..., op. cit. Por. przypis 3.

% Por. G. A. Kustusz OFM, Przemdwienie okolicznosciowe wygloszone w 325 rocznice smierci
Jakuba Wejhera w klasztorze Franciszkansw-Wejherowo 20 lutego 1982 r., W Genius loci. .., op.
cit.; takze W: S. Klein, 350 Rocznica Smierci Wielce Wielmoznego Pana Jakuba Wejhera Fundatora
Kosciotow, Kalwarii i ZatoZyciela Miasta. Wydanie okolicznosciowe, Wejherowo 2007.

7 Qjciec Swiety Jan Pawet I1, Encyklika Fides et Ratio do biskupdw Kosciota Katolickiego o relacjach
migdzy wiarg a rozumem, Krakéw 1998.

% A. B. Sroka OFM, Prawo i Zycie polskich reformatsw. W 350 rocznice powstania 1623-1973,
Krakéw 1975.
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Architektoniczny wyraz historycznych, historiozoficznych, teolo-
gicznych 1 mariologicznych zainteresowan badawczych Ojca Gaudentego
Kalwarig Wejherowska 1 Wejherowska Matka Boza oraz konsekwentnego
1 trwalego powiazania wejherowskiego kultu Najswigtszej Maryi Panny
z Kalwaria.

Projekt Pana Franciszka Sychowskiego z Wejherowa, wypracowany
wspoélnie z Ojcem Gaudentym Kustuszem OFM w nurcie programu
ideowego powrotu do lokalnych wspdlnot figur oltarza papieskiego na
sopockim hipodromie z 1999 roku .

69

Por. przypis 33.
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Studia z Filozofii Polskiej, red. Marek Rembierz i Krzysztof
Slezinski, Wydawnictwo «scriptum», tom 1, Bielsko-Biata
— Krakéw 2006, ss. 336; tom 2, Bielsko-Biata — Krakéw 2007,
ss. 412
(...1 ciag dalszy zapewne nastapi).

Niezmiernie cenng inicjatywe podjg¢to stosunkowo niedawno na potu-
dniu naszego kraju, powotujac do istnienia seri¢ Studicw z Filozofii Polskiej.
Staraniem Redaktoréw serii — Marka Rembierza i Krzysztofa Slezifiskie-
go — przy wydatnym wsparciu ze strony szacownej Rady Programowej
1 z pomocy Cieszyniskiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Filozoficzne-
g0 oraz Instytutu Teologicznego im. Sw. Jana Kantego w Bielsku-Bialej,
uruchomiono systematyczne studia nad dorobkiem polskiej filozofii.
»Pomyst na tego rodzaju monografi¢ — czytamy w redakcyjnym wstgpie
do tomu pierwszego — zrodzil si¢ w trakcie zywo prowadzonych dyskusji
nad problemami podejmowanymi przez polskich filozoféw oraz zasad-
noscia stosowania nazwy «filozofia polska»” (t. 1, s. 5). Kontynuujac to
dzieto — podkreslaja Redaktorzy — ,,chcemy przyczynic¢ si¢ do «tworczego
kultywowania» szacunku dla naszej mysli i zarazem do podnoszenia jako-
$ci uprawianej filozofii systematycznej. JesteSmy bowiem przekonani, ze
powinny by¢ prowadzone dalsze badania (publikacje i dyskusje) dotycza-
ce dziedzictwa polskiej mysli, ktdre moga skutkowaé nowymi studiami
w zakresie filozofii systematycznej” (t. 2, s. 6).

Dokonywany ponizej przeglad treSci obu anonsowanych toméw
w zadnym wypadku nie jest wyczerpujacy. Na takowa, wyczerpujaca, a przy
tym racjonalno-krytyczna recenzj¢ zebranego materiatu, nie pozwalaja
ograniczone kompetencje piszacego te stowa. Zasadne jest chyba jednak
przewidywanie, ze 1 niniejszy — podmiotowymi zainteresowaniami zna-
czony i niezmiernie wybidrczy — oglad zawartosci Studidw, stanowi¢ moze
skromny chociazby przyczynek do lepszego poznania zebranego w nich
materiatu 1 skuteczng zachete do ich samodzielnej lektury.

Pierwszy tom Studidw, opatrzony stfowem wstgpnym Wiadystawa Stro-
zewskiego 1 Jana Woleniskiego, zawiera teksty zebrane w o§miu grupach,
podejmujacych kolejno problematyke filozoficzna: Szkoly Lwowsko-
Warszawskiej, neotomizmu, fenomenologii, my$li Floriana Znanieckiego,
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filozofii przyrody i filozofii nauki, mysli antropologicznej i spotecznej,
dydaktyki filozofii 1 archiwum mysli filozoficznej. Znajdziemy tu migdzy
innymi: (a) przypomnienie systemowych poszukiwan filozoficznych
Mariana Borowskiego [1879-1938] i podkreslone jego pouczenie, Ze nie
ma zycia bez idealdw, poza nie wychodzqcych (Dariusz Barbaszynski, W po-
szukiwaniu filozoficznego systemu. Refleksja Mariana Borowskiego, s. 83-93, tu
s. 92); (b) ide¢ akodeksowej etyki normatywnej reprezentantdéw szkoty
lwowsko-warszawskiej 1 wskazanie na rol¢ ,autonomicznego sumienia
ludzkiego jako wyznacznika postepowania moralnego” (Danuta Slgczek-
Czakon, Etyka w szkole lwowsko-warszawskiej, s. 95-112, tu s. 111) — wszak
zalozenie, ze ,ludzie potrafia porozumieé si¢ w sprawach elementarnych
warto$ci niezaleznie od réznic kulturowych, §wiatopogladowych” (tamze,
s. 112) nie jest odkryciem naszych ‘politycznie poprawnych’ czaséw; (c)
pouczajace, zaczerpnigte od Zygmunta Dulczewskiego, przypomnienie
postawy Floriana Znanieckiego [1882-1958], ktorego rozméweca ,nigdy
nie odczul, ze jest traktowany jako jeden z wielu, lecz [wiedzial, ze jest
traktowany| jako niepowtarzalna indywidualnos?”, 1 ktory — dzigki taktowi
i urokowi profesora — nabieral ,szacunku dla swojej wlasnej osoby”,
pamigtajac przy tym, ze zyczliwo$¢, wyrozumialo$¢ i takt Znanieckiego
W jego postepowaniu ze studentami nie oznaczaja jakichkolwiek ustgpstw
W utrzymywaniu wysokiego poziomu pracy uniwersyteckiej (por. Tomasz
Knapik, Czlowiek w filozoficznej refleksji Floriana Znanieckiego, s. 181-195, tu
s. 182); (d) omowienie Czestawa Znamierowskiego [1888-1967] zasady
zyczliwosci powszechnej 1 jego dos¢ wymowne w dzisiejszej dobie stowa
o wladcy, dla ktérego byloby najkorzystniej, ,,gdyby potrafit omamié tak
zyczliwo$¢ powszechna swoich poddanych, izby wszelkie jego normy
uznala za swoje; zdobylby [wowczas] czujnego a niekosztownego straznika
swych praw w sercu kazdego ze swych poddanych” (Lucjan Wronski, Zycz-
liwos¢ powszechna i demokracja w ujeciu Czestawa Znamierowskiego, s. 279-290,
tus. 282); 1 (¢) smutng konstatacje, ze po przemianach roku 1989 w Polsce
edukacja filozoficzna wciaz nie moze wréci¢ do naleznego jej miejsca
w systemie ksztalcenia (Maciej Wozniczka, Nauczanie filozofii w Polsce
w I potowie XX wieku, s. 293-328, tu s. 325). I tak oto, sposréd dwudziestu
dwoch artykuléw zebranych w pierwszym tomie Studidw z Filozofii Polskiej,
siggni¢to powyzej zaledwie do pigciu.

Drugi tom Studicw, poza wst¢pem redakcyjnym, zawiera dwadzieScia
cztery teksty. I one zostaly zebrane w grupach, wskazujacych kolejno na:
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krag Szkoly Lwowsko-Warszawskiej, neoscholastyke i neotomizm, feno-
menologi¢ Romana Ingardena, krag badai historyczno-filozoficznych
Stanistawa Czajkowskiego, teori¢ poznania i filozofi¢ nauki, antropologi¢
i1 filozofig kultury, filozofi¢ edukacji 1 dydaktyke filozofii, archiwum oraz
filozoficzne warsztaty i debiuty. Na uwage zastuguja wszystkie artykuly,
ale ponizej nawiazano jedynie do kilku wybranych. I tak oto: (a) oméwie-
nie pojecia wartosci w koncepcji metaetycznej Tadeusza Czezowskiego
[1889-1981] sktania autora tekstu do konkluzji, iz miejsce prawdy w etyce
1 estetyce zajmuja odpowiednio ,idealnie przedstawiane dobro 1 pigkno,
a w dziedzinie dzialan i decyzji — wola uwzgledniania warto$ci oraz wiara
W to, ze nasze indywidualne oceny wartosci, ich uogblnienia wyznaczajace
kryteria wartoSci oraz zasady stosowania tych kryteriéw zmieniaja si¢ tak,
ze dobro i pigkno coraz intensywniej przejawiaja si¢ w naszych czynach
1 wytworach” (Adam Jonkisz, Pojecie wartosci w koncepcji metaetycznej Tadeusza
Czezowskiego, s. 27-37, tu s. 37); (b) o Jacku Woronieckim [1878-1949]
czytamy, ze — czerpiac z dorobku klasycznej mysli greckiej i mysli chrzes-
cijaniskiej — w harmonijng cato$¢ faczyl to, ,,co w innych systemach jest
czgsto sobie przeciwstawiane: jednostke 1 spoteczenistwo, tworczy rozwdj
1 szacunek dla uniwersalnych norm”; na tym tle niezwykle aktualnie rysuje
si¢ przewodnia mys$l Woronieckiego ,,0 nierozerwalnym zwiazku wycho-
wania 1 moralnosci, pedagogiki i etyki”, bedaca kluczowym ogniwem tzw.
pedagogia perennis, ,pozwalajacej aplikowaé rozwigzania myslicieli klasycz-
nych do wspoélczesnych probleméw w dziedzinie wychowania” (Imelda
Chlodna, Uniwersalizm tomizmu a uniwersalizm etyczny i pedagogiczny Jacka
Woronieckiego OP, s. 117-132, tu s. 131-132); (c) postawione jest pytanie:
Czy istnieje, wedtug Romana Ingardena, wiedza niewyrazalna? Poszukujac
odpowiedzi, autor tekstu zwraca uwagg na niewspotmiernosé zachodzaca
»miedzy jezykowymi Srodkami przedstawienia a tym, co przedstawiane”;
podkresla, ze owa niewspotmierno$é charakterystyczna jest nie tylko dla
tekstu dziela literackiego — zajmujacego ,,szczegdlne miejsce w badaniach
filozoficznych Ingardena” — ale takze ,dla kazdego opisu przedmiotdéw
indywidualnych” (Krzysztof Stachewicz, Jezyk a poznanie. Wokdl kon-
cepeji Romana Ingardena, s. 159-176, tu s. 174-175); (d) zastanawiajac si¢
nad mozliwosciami lepszego (z)rozumienia $wiata przyrody, czytamy
o potrzebie metodycznej umiejetnosci ,laczenia argumentéw ptynacych
z fizyki z argumentami plynacymi z filozofii”; przy czym, nie chodzi tu
o (z)mieszanie, lecz o twdrcze wykorzystanie wspomnianych argumentdéw
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W procesie poznawczym, oparte na znajomosci ich zasiggu 1 wlasciwej im
wagi — wszak ,to, czego nie rozumie filozof, a rozumie fizyk, i na odwrét,
tworzy w konsekwencji cickawg plaszczyzng interakeji” (Janusz Maczka,
Jak fizyk moze wspdttworzyc srodowisko filozoficzne? Na przykladzie Wilhelma
Ostwalda, Wiadystawa Natansona i Mariana Smoluchowskiego, s. 237-252, tu s.
252); (e) przypomniana zostala religia wartosci Henryka Elzenberga [1887-
1967]: homo ethicus, wedtug jego koncepcji, to cztowiek, ,ktéremu wlasna
moralnos¢ jako$ szczegodlnie lezy na sercu 1 ktéry do niej dazy Swiadomie,
oczywiscie wlasnie dlatego, ze si¢ catkiem w porzadku nie czuje”; zarazem
jednak olbrzymia wigkszo$¢ ludzi — w jej Elzenbergowym ogladzie — ,nie
ma zadnych potrzeb aksjologicznych, a c6z dopiero «ontycznychy. Jezeli
by nawet woleli nie umiera, to tylko po to, by si¢ jeszcze 1 jeszcze pogapié
na widowisko istnienia, po trosze i bez ryzyka w nim uczestniczy¢, — no
1 tego si¢ naplotkowac”. Polska mysl religijna — pisze w konkluzji autor
przywolanego tekstu — ,nie miala swojego Angelusa Silesiusa, nie miala
Mistrza Eckharta 1 innych wysokiego lotu mistykéw, miala jednakze H.
Elzenberga. Nie bylo u nas krytykéw religii na miar¢ Nietzschego, Sartre’a
czy Bonhoeftera. Byl jednakze Profesor, ktdry réwnie przenikliwe rzeczy
powiedzial na temat «zle uszczg$liwionych» przez fatalnie aplikowane tre-
Sci religijne” (Leszek Lysien, Pomigdzy aksjologiq a mistykq. Religia warto$ci
Henryka Elzenberga, s. 325-338, tu s. 326, 329, 338).

Wydaje si¢, ze wynikajaca z ,potrzeby serca” praca na rzecz ,samo-
okreslenia si¢ na «rynku» tworczosci filozoficznej” jest dzi§ udzialem nie-
jednego polskiego filozofa. Rysowanie wlasnej tozsamosci intelektualne;j
w nawiazaniu do polskiej tradygji filozoficznej (por. t. 2, s. 7) mozna za$
traktowac jako tym bardziej potrzebne, im wigkszej ‘standaryzacji’, ‘unifor-
mizacji’ 1 ‘konformizacji’ ulega, instytucjonalna zwlaszcza, filozofia. Wszak
nie przystoi filozofowi postuszeristwo w mysleniu, a znaczaca lekcja na ten
temat, pozostawiona w dorobku mysli rodzimej, zastuguje na permanentne
odczytywanie. Skuteczng zachgte do krytycznego namystu nad filozofig
1 wlasnym miejscem w jej uprawianiu odnajdujemy w Studiach z Filozofii
Polskiej. I cho¢ anonsowana seria znajduje si¢ dopiero u poczatkéw swego
filozoficznego oddzialywania, to jednak bez watpienia juz teraz stanowi cen-
ne ,forum spotkania i wymiany mysli we wspdlczesnej debacie o filozofii
polskiej 1 jej dziejach” (t. 1, s. 6).

Rec. Wojciech Zieliriski
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Niestrudzony stuga prawdy, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2006, ss.176.

Prezentowana publikacja to pigkny album-ksigzka, ktéry Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II poswigcit prof. M.A.Krapcowi OP
w osiemdziesiata piata rocznice urodzin. Album wydato Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu. Jest on wydany w formacie nieco wigkszym od A4
na papierze fotograficznym w najlepszym gatunku, oprawiony w oktadke
twarda z ilustracja przedstawiajaca Czcigodnego Jubilata M.A. Krapca.
Zdjgcia zawarte w albumie s3 czarno-biale oraz kolorowe. Opracowanie
redakcyjne 1 graficzne niezwykle staranne, wzorcowe. Pod wzgledem kolo-
rystycznym album jest dzielem wykonanym po mistrzowsku. Zawiera on
139 odbitek fotograficznych, ktdre przedstawiajac Jubilata podczas réznych
uroczystosci, doskonale dokumentuja jego bogate, aktywne, pracowite
zycie. Tekst objasniajacy zdjecia znajduje si¢ na konicu publikagji.

Niezwykle wymowny jest tytut publikacji: Niestrudzony stuga prawdy.
Jest to najtrafniejsze okre$lenie, za pomoca ktérego mozna jednym wy-
razeniem scharakteryzowac dokonania naukowe genialnego mysliciela.
Dociekaniu prawdy o ludziach i rzeczach Jubilat poswigcit cate swoje dtu-
gie zycie. Wszystko w jego dzialalno$ci bylto przyporzadkowane jednemu
celowi: wierno$ci prawdzie o rzeczywistoSci.

Album jest nie tylko zbiorem zdj¢¢, ale zarazem ksigga zawierajaca
teksty, ktore s3 wypowiedziami samego Jubilata, a takze jego najblizszych
wspolpracownikdw, przyjaciél 1 ucznidw. Ksigge otwieraja odbitki foto-
graficzne listow gratulacyjnych skierowanych do M.A. Krapca przez Jana
Pawta II oraz rektora KUL ks. prof. S. Wilka. Ojciec Swiety, wyrazajac
podziw dla intelektu 1 osobowosci Jubilata oraz podkreslajac jego zaslugi
dla Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i calego narodu polskiego,
stwierdza, ze jego wklad wniesiony w zycie Uczelni i catego polskiego
srodowiska naukowego ma charakter opatrznosciowy.

Rektor KUL ks. S. Wilk zwraca uwage w swym liscie na wielki dlug
wdzigcznosci Uczelni wobec inicjatora Powszechnej Encyklopedii Filozofii
1 wspoltworey Lubelskiej Szkoly Filozofii o. prof. Krapca, ktdry swa praca
naukows 1 zyciem uczy, jak sluzy¢ Bogu 1 Ojczyznie.
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Kolejng pozycja ksiggi jest kalendarium zycia Jubilata. Wyszczegdlnia
ono w porzadku chronologicznym najwazniejsze wydarzenia, jakie mialy
miejsce na wszystkich etapach zycia prof. Krapca, poczynajac od jego uro-
dzenia az do 2006 roku: odbyte studia, tytuly naukowe, petnione funkgje,
osiagnigcia w pracy naukowej, nagrody, odznaczenia krajowe i zagraniczne,
przynalezno$¢ do towarzystw naukowych, doktoraty honoris causa, zastugi
o zasi¢gu mi¢dzynarodowym dla rozwoju filozofii, osiagni¢cia na niwie na-
ukowej, dydaktycznej 1 organizacyjnej i tym podobne liczne wydarzenia.

Wsréd osob, poza wyzej wymienionymi, ktére wyrazaja swoje opinie
o zyciu i dzialalnosci o. Krapca znajduja si¢ m. in. A. Maryniarczyk, S. Wiel-
gus, M. Jaworski, Z. Zdybicka, S. Kiczuk, B. Dembowski, P. Jaroszynski, M.
Kurdzialek. Najblizszy wspolpracownik Jubilata, ks. prof. A. Maryniarczyk,
o inicjatorze pierwszej w dziejach naszego Paristwa encyklopedii filozoficz-
nej wypowiada nastepujace stowa, ktére najlepiej charakteryzuja w sposéb
syntetyczny Jego postaé: ,,Ojciec prof. Mieczystaw Albert Krapiec OP [...]
gtéwny tworca Lubelskiej Szkoly Filozofii, ktora stanowila w latach PRL
os$rodek wolnej mysli filozoficznej w czasie marksistowskiego zniewole-
nia umysléw, a ktora dzis jest jednym z nielicznych na $wiecie o$rodkéw
filozofii realistycznej, opracowal spojny system filozoficzny wyjasniajacy
cala rzeczywistos¢ dostgpng ludzkiemu poznaniu; jego filozofia jest naj-
wigkszym dokonaniem w zakresie realistycznej 1 madroSciowej filozofii
klasycznej w Polsce 1 na $wiecie w XX wicku”.

Ks. prof. M. Kurdzialek przedstawiajac zyciorys naukowy o. Krapca
stwierdza, ze Jubilat opierajac si¢ na metafizyce Tomasza z Akwinu, wy-
kazuje w swoich wykladach i dzielach, iz Akwinata reprezentuje filozofig
ponadczasowa, ponadnarodowa, ponadklasowa, zdolng filtrowaé wszystkie
prady filozoficzne. Taky koncepcje filozofii, jak zauwazyl M. Kurdzialek,
podejmuja liczni uczniowie o. Krapca.

Ks. abp S. Wielgus, ktéry nalezy do grona studentéw o. Krapca, tak
pisze o swoim Mistrzu, widzac w nim wybitnego mg¢za stanu na trudne
czasy: ,Sa ludzie, ktoérych osobowos¢ jest tak wielka, a zastugi dla szeroko
podjetej kultury i dla innych ludzi tak ogromne, ze kazda zwigzta préba
adekwatnej oceny ich postaci oraz ich dokonan juz z gory jest skazana na
niepowodzenie 1 stanowi¢ moze jedynie skromny znak pamigci o wielkim
czlowieku, ktéry autentycznie wplywal na bieg historii 1 oddziatywal na
zycie nieprzeliczonej ilodci 0sdb”.
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Inni autorzy zawartych w albumie spostrzezen wypowiadaja si¢ w po-
dobnym duchu o o. Krapcu, zwanym Atericzykiem z Podola. Sg to znako-
mici filozofowie nalezacy do kilku pokolenr: osoby duchowne i $wieckie,
mezczyzni i kobiety, ksigza, biskupi, arcybiskupi i kardynatowie. Ich umysty
iserca uksztattowal On, gdyz dal, jak stwierdza w albumie W. Chudy,
wspotczesnemu umystowi ludzkiemu klucz do zrozumienia §wiata.

Piotr Czartoryski Sziler w swojej notatce o ,Niestrudzonym studze
prawdy”, zamieszczonej w ,,Naszym Dzienniku” pisze, ze album o Krapcu
powinien znaleZ¢ si¢ w kazdym polskim domu. Uwazam, ze ta sugestia
jest ze wszech miar stuszna, gdyz kazdy czlowicek jest, jak sadzit o. Kra-
piec, filozofem, a to przez sam fakt, ze postuguje si¢ rozumem. Mowiac
to, o. Krapiec mial z pewnoscia na mysli czlowicka jako gatunck, a nie
kazdego pojedynczego cztowieka, gdyz nie kazdy pojedynczy czltowiek
jest rozumny. A bywaja 1 cale gremia ludzkie, ktérym trudno przyznad
atrybut rozumnosci, np. nicktére parlamenty, ktére podejmuja uchwaty
o legalizowaniu zwiazkéw homoseksualnych, ktérym ponadto chee sig
powierzyé wychowanie dzieci.

Post scriptum.

Dnia 9 maja 2008 roku nadeszta z Lublina smutna, petna bélu wiado-
mos¢: o. prof. dr hab. M. A. Krapiec nie zyje.

Zmarl nagle poprzedniego dnia w godzinach wieczornych w swoim
gabinecie podczas wykonywania kolejnych prac nad ostatnim tomem
Powszechnej Encyklopedii Filozofii. Trudno bylo w to uwierzy¢, bo i do dzi$
nie sposéb pogodzié si¢ z mysla, ze On odszedl.

Mimo iz nie ma Go wsrdd nas, trwa On w naszej pamieci, w naszych
sercach, a przede wszystkim w swoich dziefach, poniewaz one maja war-
to$¢ wykraczajaca ponad przestrzen i czas. Do nas bowiem zawsze mowié
beda jego ksiazki, chod sa nieme, gdyz wzbudzaja szacunek we wszystkich
srodowiskach naukowych w Polsce i na $wiecie. Najdoskonalej ilustruje to
znana sentencja: ,Hic mortui vivunt et muti loquuntur”.

Rec. Feliks Krause
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Janusz Marianski, Udzial katolikow swieckich w Zyciu
parafii (zalozenia i rzeczywistosé), Plocki Instytut
Wydawniczy, Plock 2008 ss.120.

Zyjac na przefomie wickéw, a nawet tysiacleci trudno nie zauwazaé
charakterystycznych dla tego momentu dziejowego trendéw!. Mozna si¢
jednak zastana-wiad, czy owe specyficzne zjawiska s3 ,owocem” tych czaséw
1 co za tym idzie - tak a nie inaczej uformowanych jednostek ludzkich, czy
towarzysza ludzkosci od zarania jej dziejéw, a postep cywilizacyjny jedynie
je uwypuklit i zwerbalizowat.

Znamienne pod tym wzgl¢dem wydaja si¢ stowa Papieza Jana Pawta II
wypowiedziane na Jasnej Gorze 4 czerwca 1997 roku: ,Zyjemy w czasach
duchowego chaosu, zagubienia i zamgtu, w ktérych do glosu dochodza réz-
ne tendengje liberalne 1 laickie, czgsto w spos6b otwarty wykresla si¢ Boga
z zycia spolecznego, wiarg chce si¢ zredukowacé do sfery czysto prywatnej,
a w postgpowanie moralne ludzi wlacza si¢ szkodliwy relatywizm. Szerzy
si¢ obojetnosé religijna. Nowa ewangelizacja jest pilna potrzeba chwili takze
w ochrzczonym przed tysiacem lat narodzie polskim™.

Wspolczesny $wiat postrzegany jest jako peten zagrozeri i narastajacych
konfliktéw. Powigksza si¢ zniszczenie srodowiska naturalnego, utrzymuje
si¢, a nawet poglebia grozba wojen 1 konfliktdw mi¢dzynarodowych. Réw-
noczesnie ginie wiele tradycyjnych warto$ci ludzkiej wspodlnoty?.

Przemiany systemowe, jakie zostaly wprowadzone po 1989 r., spowo-
dowaly daleko idace zmiany w zyciu spotecznym i gospodarczym. Nastapita
zasadnicza transformacja ustrojowa, juz na przestrzeni zaledwie kilku lat,
zaowocowala powaznym poszerzeniem wolnosci 1 ogélnym wzrostem débr
materialnych przy réwno-czesnym zaburzeniu ich dysfunkcji i wyraznym
ograniczeniu szans na zaspokajanie podstawowych potrzeb samorealizacji

! Ojciec Swigty Jan Pawet Il nazwat miniony wick, ,stuleciem wielkich niedoli cztowie-

ka”- przede wszystkim moralnych (por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 17,
w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, 1.1, Krakéw 1996). Nie jest to jedyne ,znamie”
minionego wieku, petnego przetomowych odkryé w dziedzinie techniki, jednak jest ono
bardzo znaczace w historii cztowieka i calej ludzkosei.

2 Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Przemdwienie z V Pielgrzymki Apostolskiej Ojca
Swigtego do Polski, Zabki 1997, s. 95.

3 M. Gulda, Mtodzi wobec przyszlosci, Gdanisk 1990, s. 5.



Recenzje 105

czg¢Sci spoteczenstwa. Postepujaca segmentacja spoteczefistwa wylania
jednostki i grupy, dla ktdrych dobra materialne stajg si¢ niedostgpne. Wie-
le 0s6b nie potrafi znalez¢ sobie miejsca w rzeczywisto$ci. Dysproporcje
mig¢dzy obicktywnie ujmowanymi potrzebami a mozliwosciami ich zaspo-
kajania wzrastaja nie tylko ze wzglgdu na poszerzenie si¢ ekonomicznego
niedostatku, ale na skutek kryzysu 1 dysfunkcjonalnosci polityki spolecznej
panstwa. Ubozenie duzej cz¢Sci naszego spoleczefistwa spowodowane
przede wszystkim bezrobociem.

Zmiany w strukturach spotecznych zachodza znacznie szybciej niz
w sferze aksjologicznej. Po uplywie prawie 20 lat transformacji spoteczno-
politycznej 1 kulturowej, religijno$¢ w spoteczenistwie polskim pozostaje
na wzglednie stabilnym poziomie. Wystgpujace obecnie zrdznicowania
religijno$ci w spoleczenstwie polskim, sa nie tyle czyms radykalnie nowym
1 nieznanym dotad, ile raczej nasileniem si¢ pewnych proceséw, ktore maja
swdj rodowdd wezesniejszy, zarbwno w procesach modernizacji spotecznej,
jak i w kontekscie globalizujacego si¢ $wiata.

Czesto procesy transformacji religijnej 1 koScielnej mogg przebiegaé
wedlug réznych scenariuszy, np. pod katem pojawiania si¢ religijnosci luzno
zwiazanej z KoSciotem lub nawet ksztattujacej si¢ poza jego widzialnymi
strukturami, albo w formach religijnosci, ktore tworza si¢ pod wpltywem
liberalnych i postmodernistycznych nurtéw przenikajacych do nas z Za-
chodu, jak réwniez nowych ruchéw religijnych. Przemiany w religijnosci
polskiej nie przebiegaja jednokierunkowo, ani nie s3 jednolite. Mozliwe sa
alternatywne scenariusze tych przemian i nickoniecznie muszg przebiegad
wedlug schematu zachodnioeuropejskiej dechrystianizacji.

W warunkach ciagle jeszcze trwajacej transformacji spoleczno-ustro-
jowej dokonuja si¢ réwniez przeksztalcenia w strukturze i funkcjach
parafii. Autorytetu religijnego i spolecznego parafii nie mozna utozsamiaé
z autorytetem Kosciota. Wedlug opinii socjologdw znacznie wigcej ludzi
wierzacych identyfikuje si¢ z Kosciolem niz parafia. W paratiach rozstrzyga-
ne s3 zasadnicze problemy dotyczace zwiazku Kosciota ze spoleczenistwem,
sa one ,,podstawowymi o$rodkami zycia 1 misji KoSciota, odnawianymi
1 umacnianymi $wiatlem Ewangelii”4, ale wi¢z ludzi $wieckich, zwlaszcza
wyzej wyksztalconych, z tymi o§rodkami zycia religijnego jest slabsza niz
z Kosciolem jako caloscia.

+ L Osservatore Romano” 13: 1992 nr 1 s. 49.
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Socjologowie podkreslaja, ze we wspdlczesnym spoteczenstwie polskim
wielu katolikéw traktuje Ko$cidt i parafi¢ jako swoiste ,,przedsigbiorstwo
ustug”, jako ,,religijng firm¢” z roszczeniem do ,,religijnego serwisu”.
Wybieraja z religijnej oferty te tresci, ktére pasuja do ich wiasnej koncepcji
zycia.

Mozna powiedzieé, ze obecnie zmienia si¢ powoli wewngtrzna struk-
tura Ko$ciota. Parafia polska zostaje wypelniona mniejszymi wspdlnotami
1 ruchami religijnymi oraz organizacjami i stowarzyszeniami ko$cielnymi,
ktore w przysztosci beda mie¢ wplyw na jej ksztalt modelowy i rzeczywisty.
Sa one pewna mikrostruktura Kosciola. Duszpasterstwo poprzez grupy,
wspolnoty, zrzeszenia 1 organizacje religijne daje szans¢ socjalizacji czlo-
wicka.

Ruchy religijne sa jakby pewna grupa odniesienia dla ,,przecigtnych”
katolikéw 1 swoista lokomotywa pozytywnych przemian w polskim kato-
licyzmie jak zauwaza to ks. prof. Janusz Marianski w oddawanej do rak
Czytelnikéw pracy pt. ,,Udzial katolikbéw §wieckich w zyciu parafii (za-
tozenia 1 rzeczywisto$¢)”. Autor niniejszej pracy jest znanym i cenionym
socjologiem religii 1 moralnosci i zwiagzany jest od lat z Katolickim Uniwer-
sytetem Lubelskim Jana Pawla II. Recenzowana praca sklada si¢ z szeSciu
rozdzialdéw: rozdzial I — Parafia jako ,,przestrzen’” dziatalnosci katolikdw
Swieckich, rozdziat II — Przynalezno$¢ do wspoélnot religijnych w parafii,
rozdzial III — Akcja Katolicka w parafii, rozdzial IV — Instytucje parafialne,
rozdzial V — Wspdétudzial w decyzjach parafialnych, rozdzial VI - Koscié!
1 parafia w spotecznosci lokalne;.

Z socjologicznego punktu widzenia mozna méwié o warunkach
spoleczno-kulturowych i spoleczno-religijnych, w jakich dziala parafia,
trudniej jest opisaé jej wewngtrzng tozsamo$é, jak i spoteczne prze-
ksztatcenia. W zwigzku z transformacja spoleczng zmienia si¢ i bedzie
si¢ zmienia¢ model funkcjonowania parafii, jej funkcje i formy dziatania.
Jesli pod wplywem ewolucji spotecznej parafia katolicka w Polsce tracié
bedzie niektdre ze swoich dawniejszych funkgeji, to moze bardziej skupié
swoja uwage na funkcjach dotyczacych transcendencji 1 uSwigcania zycia
swoich czlonkow.

Tak zwany ,wolny rynek idei” stwarza nowe problemy i wyzwania
dla parafii katolickich. Na niektére z tych kwestii Autor zwraca uwagg
w niniejszym opracowaniu. Najpierw ukazuje parafi¢ jako obszar aktyw-
nosci tychze wiernych, nastgpnie pyta o ich przynaleznosé do wspdlnot
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religijnych dzialajacych w parafii, zwraca tez swoja uwagg na dzialalnosé
Akcji Katolickiej oraz réznego typu Rad Parafialnych, jak réwniez na udzial
parafian w podejmowaniu decyzji dotyczacych parafii. Zajmuje si¢ tez
zagadnieniem KoSciofa i parafii w spolecznosci lokalnej.

W wyniku wnikliwie przeprowadzonych analiz Autor dochodzi do
interesujacych wnioskdw. Istotnym spostrzezeniem jest stwierdzenie, ze
przyszto$¢ parafii zalezy od matych wspélnot dziatajacych w parafii lub
w sferze migdzyparafialne;.

W $wiadomosci katolikoéw Akcja Katolicka, zaréwno w tunkcjach za-
tozonych, jaki realizowanych, lokowana jest przede wszystkim w obszarze
spraw zwigzanych z opieka nad potrzebujacymi, biednymi, wykluczonymi
z zycia spolecznego czy zmarginalizowanymi.

Rozwijajace si¢ od potowy lat siedemdziesiatych ubieglego wieku ruchy
1 wspélnoty religijno-koscielne b¢da mieé w przyszlosci znaczenie dla pro-
ceséw poglebiania religijnosci takze w mikroskali spotecznej. Pracg ks. prof.
Janusza Mariafiskiego nalezy polecié nie tylko socjologom religii i teologom
pastoralistom, ale i tym, ktérym ,,dobro parafii” nie jest oboj¢tne.

Renata Mac-Szylar
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Andriej Pawlow i Maureen Perrie, Iwan GrozZny. Car i tyran,
Bellona, Warszawa 2008, ss. 255.

Najnowsza préba przedstawienia biografii Iwana Groznego, postaci
znaczacej, a zarazem najbardziej odrazajacej w historii Rosji 1 Europy. Ksiaz-
ka skfada si¢ z dziewigciu rozdziatéw, wstepu oraz wnioskdw (zakoniczenia).
Sa tez mapy (czarnobiale), tablice genealogiczne, kalendarzyk wydarzen,
stownik terminéw trudnych, indeks nazwisk oraz zasadnicza bibliografia.
Dr Pawlow napisal rozdziaty od 4 do 9-go, natomiast dr M. Perrie napisala
pozostaly tekst 1 nadala szlif angielski calemu tekstowi.

Spér o oceng dziatalnosci 1 odrazajacych zbrodni Iwana IV przeciw
rosyjskiej arystokracji i bojarom byly nieuchronne, poniewaz car zmierzal
do scentralizowania pafstwa, wzmocnienia decydujacej roli monarchy
w kierowaniu pafistwem. Musial przeto zmusi¢ do uleglosci rozzuchwa-
long bezkarnoscig arystokracje, a nawet cerkiew, dokonaé nowego nadania
ziemi, utworzy¢ nows podporzadkowang tylko jemu szlachte i zdusi¢ opor
pewnych miast, zbyt autonomicznych w stosunku do wladzy monarchy.
Wprawdzie historyk Platonow skoficzy swoja egzystencj¢ na emigracji, ale
jego rozumowanie o Iwanie IV, jako o wladcy madrym i przezornym, ktéry
dbat nade wszystko o interesy Rosji, niezaleznie od metod jakie zastosowal,
wysoce spodobal si¢g Stalinowi i jego nadwornym pseudo historykom.

Autorzy tej biografii zajeli si¢ przede wszystkim dwoma zasadniczymi
watkami historii Rosji pod rzadami Iwana IV (1530-1584). Pierwszy watek
to ckspansja terytorialna Wielkiego Ksigstwa Moskiewskiego pod rzadami
pierwszego cara Wszechrusi (od 1547 r.) az do zaanektowania przez Rosj¢
chanatéw kazanskiego (1552 r.) i astrachanskiego (1556 r.), az po mniej
fortunna dla Rosji wojng o Inflanty (1558-1583). Jezeli nie wszystkie
cele osiagnat Iwan 1V, to jednak bardzo rozszerzyl panowanie Rosji nad
ogromnymi obszarami wschodniej i potudniowo wschodniej obecnej Ros;ji
1 zapoczatkowal ujarzmienie Syberii.

Drugi watek jego panowania to zdecydowane umocnienie samo-
dzierzawia. W 1565 r. wprowadzil w Rosji specjalny rezim polityczny
nie notowany w Europie, a mianowicie podzielit paiistwo na dwie czgsci:
pierwsza cz¢S¢ (zob. mapka na str. 130) to opricznina (od stowa opiricz
czyli oddzielenie, osobno) w tej czgscl 1 to znacznie wigkszej, car stal si¢
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bezwzglednym wladcg absolutnym w stopniu niewyobrazalnym na Za-
chodzie Europy. Druga cz¢$¢, mniejsza, miata by¢ rzadzona przez Dume
Bojarska, ale to bylo w gruncie rzeczy fikcja, poniewaz car wsze¢dzie dtawit
1 niszczyl opozycjg bojarska az po likwidacje fizyczng oponentéw wlacznie.
Swoboda bojaréw zostala powaznie ograniczona i w konsekwencgji gtéwne
instrumenty rzadzenia catym parfistwem, a nie tylko opricznina, pozostaty
w r¢kach Iwana (s.131).

Nadto powotal Iwan IV korpus zabijakéw i mordercow, czyli osobista
straz przyboczng (korpus opricznikéw), ztozony z ludzi bez sumienia, zwa-
nych przez wspdlczesnych tez armig piekielng. Ich znakiem rozpoznawczym
byla psia glowa i miotta, co oznaczalo, ze bedg kqsacjak psy a nastepnie wymiotq
wszystko niepotrzebne z kraju (s.133). Ten korpus zabijakdéw przypominat
bractwo monastyczne, ktérego glowa byl sam car! Nosili na co dziefi proste
zakonne habity oraz dlugie laski 1 doskonale pozorowali nabozno$¢ odpra-
wiajac nabozenistwa od 4 rano do godziny 7. Lecz pod habitem nosili drogie
futra oraz klejnoty (zrabowane z reguly ofiarom), tggo popijali midd oraz
zagraniczne wina. Historycy szacuja, ze opricznicy zamordowali ponad 3
tysiace ofiar i praktycznie dziatali na terytorium catej Rosji podczas pano-
wania Iwana. Ich poczynania przerazaly nie tylko Zyjgcych w tamtych czasach,
ale rowniez pdZniejszych historykow (s.140).

W 1569/1570 r. podjal wyprawe na niepostuszne, kupieckie miasto
Nowogrdd. Car nie szukal tam kompromisu z mieszczanstwem i du-
chowiefistwem, po prostu urzadzil rzez miasta! Jedni historycy obliczaja,
ze zginglo tam od 20 do 30 tysigcy ludzi, inni bardziej ostrozni méwia,
ze ofiar bylo od 10 do 15 tysigcy (s.175). Po powrocie z Nowogradu car
urzadzit dodatkowe okrutne egzekucje w Moskwie poczynajac od rzekomo
opozycyjnego ksigcia Aleksandra Borysewicza Garbatego 1 jego rodziny (w
tym 7-letniego syna!). Mordowano cate rodziny, cale rody podejrzewane
o popieranie opozycji. Car ze swoim drugim synem Iwanem (ur. 1554 r.)
gwalcili zony i corki ofiar. PéZniej car chelpil sig, ze pozbawit dziewictwa tysig-
ce panien i zniszczyl tysiqce poczetych przez siebie dzieci (s.221). Jednak u schytku
jego panowania okazalo sig, ze represje Iwana IV w obrgbie opriczniny nie
przyniosty pozadanych rezultatéw, bo opozycji bojarskiej nie zgnieciono
do korica 1 bardzo si¢ ona nasilila z chwila jego Smierci w 1584 r.

Warto chwilg uwagi poswigci¢ bardzo delikatnej i trudnej kwestii
a mianowicie: czy Iwan IV byl normalny? Autorzy tej biografii sceptycznie
traktuja wywody amerykaniskich historykéw Rihcarda Hellie oraz Roberta
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Crummy na ten temat, nadaja swoim wywodom bardziej racjonalny ton
1 dostrzegaja w dzialaniach cara dazenie do bezwzglednego ugruntowa-
nia wladzy monarchy w stylu bizantyjskim i niespelnione jego marzenia
o Moskwie jako , Trzecim Rzymie”.

Jednakze inni badacze, znawcy medycyny historycznej, twierdza
z niezbita pewnoscia, ze Iwan juz w mlodosci zostal zarazony syfilisem
1 najprawdopodobniej cierpial na syfilis dziedziczacy tron jego syn car
Fiodor!. Pisza tedy, ze tysigce rosyjskich poddanych zgingto poniewaz Iwan
cierpiat na syfilis i jest to diagnoza pewna®. Natomiast teza autorow tej ksiazki
brzmi, ze Iwan 1V starat si¢ dziatac zgodnie ze swojq koncepcjq cara jako przed-
stawiciela Boga na ziemi, ktdrego obowigzkiem jest karac zdrajcdw w taki sposdb
w jaki grzesznicy bedq cierpieli w piekle (s. 235). Tak, tylko autorzy nie dopo-
wiedzieli w tym miejscu, ze o winie skazanych nie orzekal niezawisty sad,
tylko chorobliwe obsesje cara. Pomifimy nowa (u schylku zycia) obsesje¢
Iwana zawarcia zwiazku dynastycznego z Anglia, co okazalo si¢ zamiarem
calkowicie chybionym.

W sumie jego tragiczne panowanie przyniosto Rosji znaczne powigk-
szenie jej terytorium, lecz wywarlo fatalne pigtno na historii Rosji i fakt ten
miat bardzo znaczqce konsekwencgje (s. 227). Panowanie Iwana IV przekreSlito
mozliwo$¢ zbudowania w przysztosci w Rosji spoleczenistwa obywatelskie-
go. Taki wniosek wyciagam z lektury dzieta obu historykéw. Po lekturze
tej pracy lepiej rozumiemy dlaczego idolem przywoédcéw bolszewikow,
Lenina i Stalina, w polityce wewngtrznej stal si¢ Iwan IV Grozny i jego
korpus opricznikdw.

Rec. Wiadystaw Zajewski

! Zob. EC. Cartwright i M. Biddis, Niewidoczny wrdg. Zarazy i historia, Warszawa 2005,
s.65.
2 Tamze, s.67.
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Ks. Jozef Mandziuk, Historia Kosciola katolickiego
na Slgsku. Czasy nowozytne, tom III, czesé 2, (1845-1887),
Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2008, ss. 619.

W ubieglym roku ukazata si¢ 2 cz¢$¢ tomu III wielkiej monografii
Koéciota katolickiego na Slasku pidra ks. prof. Jozefa Mandziuka, teologa
1 historyka. Autor ten systematycznie, zgodnie z narzuconym sobie planem
wydawniczym publikuje kolejne tomy dzieta swojego zycia, ktdre nazywa
smonografia milenijna” Ko$ciola lokalnego. Praca jego w pelni zastuguje
na takie miano z wielu powoddéw. Przede wszystkim niedawno mineta
milenijna rocznica erygowania biskupstwa we Wroclawiu, ale réwniez
z powodu wielkosci przedsigwzigcia jakiego podjal si¢ Autor.

Na poczatku pragne podkreslié, ze praca obejmujaca swoim zakresem
histori¢ Kosciola katolickiego przez tysiac lat jego dzialania ina terenie
calego regionu jest praca wyjatkowa. W wypadku Slaska obejmuje bowiem
nie tylko dwie epoki, ale rowniez dwie kultury i narodowosci, ktdre do
niego nalezaly 1 wywarly na tym Kosciele swoja kultur¢. Uchwycenie wigce
prawidlowych proporgji, zrozumienie warunkéw kulturowych, spolecz-
nych i politycznych wymaga nie tylko gl¢bokiej wiedzy, ale réwniez intuicji
historycznej, ktdra pozwala podkresli¢ sprawy wazne, dokonywaé wybordéw
1 syntezy oraz podawaé charakterystyczne szczegbly umozliwiajace czytel-
nikowi zanurzenie si¢ w przeszlosci dla lepszego jej zrozumienia.

Dlatego pierwsze tomy recenzowanego opracowania doczekaly sig
pozytywnych recenzji, ale réwniez szerokiego zainteresowania czytelnikow
- nie tylko w kolach naukowych i akademickich.

Jest to bowiem najobszerniejsza, skrupulatnie napisana, obejmujaca
wszystkie wyniki badan historykéw niemieckich i polskich, swieckich
1 duchownych, ktérzy dotychczas prze tysiac lat tworzyli prace analitycz-
ne oparte na zroédlach r¢kopi$miennych i drukowanych. Ks. J. Mandziuk
przyznaje, ze szczegdlnie wykorzystal prace uczonych z wroclawskiego
os$rodka uniwersyteckiego, ktorzy po Il wojnie $wiatowej bardzo poglebili
prace historykéw niemieckich. Dotychczasowe syntetyczne opracowania
(np. Jana Heynego, Tadeusza Silnickiego, Franciszka Ksawerego Seppelta,
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Wernera Marschalla, Joachima Kohlera i bpa Wincentego Urbana) zostana
teraz zastapione recenzowang monografia.

Dotychczas ukazato si¢ 7 woluminéw, czyli 4 tomy. Tom I obejmujacy
Sredniowiecze ukazat si¢ w 3 czgsciach, pierwsza do 1302 r., druga w latach
1303-1417 1 trzeciej od 1417 do 1520 r. Tom II obejmuje czasy reformacji
protestanckiej, reformy katolickiej i kontreformacji, czyli lata 1520-1742.
Tom III dzieli si¢ na dwie cz¢Sci, pierwsza obejmuje czasy nowozytne od
1742 do 18451 cz¢s¢ druga od 1845 do 1887 r. Ukazal si¢ tez tom Vw 2000
r. w ktérym Autor opublikowat tablice chronologiczne.

Podzial pracy na tomy 1 cz¢Sci wyznaczaja dzieje Kosciota dla toméw
1111, adla tomu III warunki polityczne i sprawowanie wladzy na stolicy
biskupiej przez trzech wybitnych ordynariuszy: kard. Melchiora Diepen-
brocka (1845-1853), abpa Henryka II Forstera (1853-1881) i bpa Roberta
Franciszka J6zefa Herzoga (1882-1886). Byt to okres burzliwych dziejow
Kosciota powszechnego i lokalnego z powodu Soboru Watykanskiego I oraz
z powodéw politycznych zachodzacych w Europie 1 w Niemczech, czyli
z powodu Wiosny Ludéw, zjednoczenia Niemiec pod egida protestanckich
Prus, a szczeg6lnie ideologii kulturkampfu.

Z powolaniem na wroctawska stolice biskupia kard. M. Diepenbrocka
rozpoczal si¢ proces restauracji katolicyzmu po zalamaniu organizacyjnym
spowodowanym sekularyzacja dobr koscielnych w 1810 r. w protestanckim
panstwie pruskim. Do odnowienia zycia religijnego przyczynily si¢ wyda-
rzenia pozakoscielne, gtéwnie Wiosna Ludéw, a szczegblnie wewngtrzne,
powotywanie wybitnych 1 gorliwych duszpasterzy diecezji, ktdrzy potrafili
dobiera¢ sobie odpowiednich wspotpracownikéw, sufragandw, cztonkdw
kapitut, duszpasterzy parafialnych i zakonnych. Wszyscy oni potrafili
oczytaé wlasciwie nowe znaki czaséw i podejmowali nowe inicjatywy
organizacyjne 1 duszpasterskie.

Autor doskonale, z zachowaniem wta$ciwych proporcji, dostrzegt
te dziatania ludzi KoSciota, opisat rol¢ duchowienistwa w odnowie zycia
religijnego i kultury chrzescijaniskiej na Slasku. Podkreslit rowniez wazne
odrodzenie zycia wspolnotowego katolikéw Swieckich w réznego rodzaju
bractwach i stowarzyszeniach oraz szkolnictwa katolickiego, w tym réwniez
polskiego. Problematyka ta obejmuje 2/3 obj¢tosci ksiazki, co nie jest prze-
sada, bo takie jest odbicie é6wczesnej rzeczywistosci. To réwniez spotykato
si¢ gwaltownymi reakcjami wladz pruskich 1 niemieckich, ktére z czasem
dostrzegaly niepowodzenia swoich dzialan w walce z ,kultura rzymsks”.
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Koscidl §laski musial po raz drugi zderzy¢ si¢ wrogiem po zjednoczeniu
Niemiec pod egida Prus. Nowopowstale w 1871 r. cesarstwo niemieckie
bylo kierowane przez kanclerza Otto Bismarcka i wspierajacych go libe-
ratéw, ktdrzy zmierzali do ,,zwycigstwa nad romanizmem” i utworzenia
Kosciota panstwowego. Te dziatania, méwiac najog6lniej, stanowia drugi
temat recenzowanej cz¢$ci monografii. Autor syntetycznie przedstawil dzia-
tania wladz panstwowych i szeroks reakcje katolicka, ktora rozpoczeta si¢
do Stolicy Apostolskiej, katolikéw niemieckich i polskich zgromadzonych
wokol swoich pasterzy 1 zorganizowanych wokét Partii ,,Centrum”.

Ks. J. Mandziuk zaczal od przedstawienia genezy powstania Partii
»Centrum”, a nast¢pnie opisal przebieg kulturkampfu, ktéry wplynal na
trudno$ci Kosciola §laskiego. Przede wszystkim ukazal sytuacje wiladz
diecezji1 rozwdj restrykeji wobec duchowienistwa. Nast¢pnie trudnosci za-
konow meskich i zeriskich oskarzanych o stwarzanie niebezpieczenistwa dla
panstwa niemieckiego z racji zajmowania si¢ edukacja dzieci 1 mlodziezy.
Podkreslit znaczenie kasaty wszystkich klasztoréw meskich 1 zeniskich
z wyjatkiem tych, ktére poswigcily si¢ wylacznie opiece nad chorymi,
a i te byly dyskryminowane. Pozwalano im zajmowac¢ si¢ gtéwnie uposle-
dzonymi, gtuchoniemymi 1 kobietami upadlymi. Niezaleznos¢ zakondéw
zostala maksymalnie ograniczona, bo wiadze decydowaly o naborach do
nowicjatow 1 o sktadaniu §lubéw zakonnych. A poniewaz skonfiskowano
majatki zakonne i rozproszono zakonnikéw, zawisla nad nimi grozba uni-
cestwienia. Wiadze dazyly w ten spos6b do ostatecznego odsunigcia ich od
duszpasterstwa i szkolnictwa.

Ta cz¢$¢ monografii Ko$ciola Slaskiego koficzy si¢ opisem zakoficzenia
15-letniej bezsensownej ,walki o kulturg”.

Restrykcje wobec biskupéw i1 duszpasterzy parafialnych i zakonnych
spowodowaly wzrost Swiadomosci religijnej wszystkich wiernych
1 zawigzanie wigzi solidarno$ci mig¢dzy nimi, powszechne wspieranie
duchowienstwa.

Okazja do wycofania si¢ rzadu z tej polityki byl wybor papieza Leona
XIII'1 zmiany w parlamencie. Tom recenzowany koncza opisy pierwszych
ustaw z 1880 r. 1 nastgpnych tagodzacych polityke koScielna w Niemczech,
przywracajacych pewna wolnos¢ religijna Kosciotowi katolickiemu. Opisy
te sa przygotowaniem do tematyki tomu IV, ostatniego juz ,,monografii
milenijnej”.
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Praca zawiera bardzo obszerny i skrupulatnie wykonany indeks os6b
1 miejscowosci. Brakuje (zapewne z powoddw niezaleznych od Autora,
czyli finansowych) ilustracji z tego okresu.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze ks. J. Mandziku podkreslit znaczenie
jego wspolpracy z ks. Tomaszem Btlaszczykiem, historykiem Kosciota
§laskiego w dobie kulturkampfu, ktdrego uwaza za najwickszego znawce
tej tematyki.

Rec. ks. Zdzistaw Kropidtowski
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Henryk Kocdj, Powstanie listopadowe w relacjach dyplo-
matow pruskich , saskich i rosyjskich, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, ss. 527.

Wszyscy znamy warto$¢ narodowych zrywow jakie targaty historia Pol-
ski na przestrzeni wiekéw. Ich znaczenie, rola oraz wptyw na ksztattowanie
si¢ nie tylko panstwowosci, ale 1 charakteru naszego narodu — s3 znaczace.
Zniewolony naréd wielokrotnie podrywat si¢ jak ”feniks z popiotéw”
a ytrzepotanie skrzydet wolnosci” towarzyszace wielkim zrywom narodo-
wym — styszalne bylo we wszystkich krajach i stolicach 6wczesnej Europy
— o czym $wiadcza korespondencje pomigdzy dyplomatami pruskimi,
saskimi 1 rosyjskimi.

Kolejny raz mamy zaszczyt czerpaé z wiedzy, jaka zgromadzil badacz
1 znany historyk — Henryk Kocdj. Wydana przez Uniwersytet Jagiellofiski
kolejna ksiazka tego autora: Powstanie Listopadowe w telacjach dyplomatow pru-
skich, saskich i rosyjskich pozwala nam z perspektywy mocarstw o$ciennych,
spojrzeé¢ na wydarzenia jakie mialy miejsce w trakcie trwania powstania
listopadowego .

Wydawca, Henryk Kocdj, analizujac materialy z Merseburga, Drezna
1 Poznania, w swojej ksigzce przedstawia obraz tamtych czaséw i wpltyw
dyplomacji panstw europejskich na losy naszego narodu.

Wymienione materialy nie byly czgsto wykorzystywane przez polskich
historykéw, cho¢ korespondencja dyplomatyczna jest zroédtem bardzo
warto$ciowym. Zebrane przez autora materialy $wiadcza jednoznacznie,
iz Prusy bardziej obawialy si¢ niepodleglej Polski niz imperialnej Rosji.
Wolaly mie¢ za sasiada potgzne Cesarstwo Rosyjskie.

Autor omawia réwniez przejawy sympatii dla Polski, szczegdlnie
w zachodnich 1 potudniowych Niemczech, Wirtembergii, Badenii, Ba-
waril i Saksonii, ktére mialo swoja genez¢ w zalozeniach politycznych
niemieckich liberalow.

Juz we wstepie pracy czytamy: ,Réwniez przebywajacy w DreZnie posel
pruski — Johann Ludwik Jordan, analizujac nastroje tamtejszego spoleczen-
stwa w odniesieniu do gléwnych probleméw europejskich 1 wypadkéw
rozgrywajacych si¢ nad Wisla, wielokrotnie w swych depeszach do kréla
pruskiego wykazywal na zywe sympatie mieszkanicow Dreznai Lipska oka-
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zywane walczacej Polsce”. Dalej autor przedstawia inne interesujace fakty:
»Posel saski zwraca uwagg na wielkie poruszenie 1 przygnebienie, ktore
zapanowalo w Stuttgarcie po otrzymaniu wiadomosci o niekorzystnym dla
Polakéw wyniku bitwy pod Ostrolcka. Swiadectwem propolskich nastrojow
w Stuttgarcie mogt by¢ fakt, na ktory wskazywat Wirsing(...), ze kazdy, kto
aprobowal postawe Rosji wobec Polski spotykal si¢ z ostra krytyka. Wirsing
szczegdlowo relacjonowal réwniez przyjazd polskich oficerdw, ktdrzy po
upadku powstania listopadowego udawali si¢ do Francji. Odjezdzajacych
generaléw zegnal rozentuzjazmowany ttum. Chciano nawet wyprzac konie
z ich powozu i1 wlasnymi sitami odwiez¢ ich poza granice miasta. Takie
1inne ujawnione przez autora fakty narzucaja czytelnikowi koniecznosé
zweryfikowania pogladéw dotyczacych nastrojow w krajach Europy Za-
chodniej, a zwiazanych bezposrednio z powstaniem listopadowym .

Dzigki dociekliwos$ci Autora dowiadujemy si¢ réwniez o istotnej kore-
spondencji posta saskiego Lemaistre’a, ktory w depeszach przesylanych do
Drezna szeroko komentuje wroga postawg dwczesnego cara wobec powsta-
nia listopadowego: ,,Lemaistre donosil takze o perfidnej polityce Mikotaja
I, ktéry — kierujac si¢ oczywiscie checia zemsty — w specjalnym ukazie
zarzadzit konfiskatg dobr przywodcéw powstania na Podolu, a majatki te
postanowil rozdzieli¢ migdzy generaléw rosyjskich zastuzonych w walkach
z powstancami. Celowo tez postanowil polepszy¢ los chlopéw w tych
dobrach”. Z analizy depesz wynika jak bardzo byly podst¢pne dzialania
zaborcy w dziele niszczenia polskiego oporu: ,W tejze depeszy posel saski
wspominal o wysokich wyréznieniach 1 nagrodach dla polskich magnatéw,
ktorzy w czasie powstania opowiedzieli si¢ po stronie Rosji. I tak, hrabia
Stanistaw Zamoyski zostal Cztonkiem Rady Cesarstwa i otrzymal Order
$w. Andrzeja, generalowie Stanistaw Grabowski, Aleksander Rézniecki
1 Wincenty Krasinski otrzymali Ordery Andrzeja Newskiego, natomiast
ksigzeta Antoni Jabtonowski i Jézef Lubomirski zostali odznaczeni Orde-
rem $§w. Anny pierwszej klasy. Ponadto otrzymali oni godno$¢ senatoréw
cesarstwa”. Wazne i niezwykle nowatorskie sa réwniez relacje z Berlina
tamtejszych postoéw rosyjskich Dawida Alopeusa i Friedricha Appoloniusa
Maltitza. Z depesz tych wynika réwniez jak olbrzymi byl nacisk ambasady
rosyjskiej na rzad w Berlinie, by zahamowac wszelkie kontakty powstancoéw
z Francja i Anglia oraz aby z Zachodu do Polski nie naptywata jakakolwiek
pomoc.



Recenzje 117

Dzigki dociekliwo$ci autora mozemy przesledzi¢ réwniez, bardzo
istotna korespondencj¢ 6wczesnego ministra spraw wewngtrznych Prus
Gustawa Brenna, z ktérej jednoznacznie mozemy wyciagnaé wniosek,
iz sprzyjal on Rosji zwalczajac wszelkie kontakty powstancéw polskich
Z zagranica.

Nie mniej istotne s3 opublikowane depesze ministra spraw zagranicz-
nych Prus Christiana Bernstorffa i zastgpujacego go Johanna Petera Friedri-
cha Ancillona. Dzi¢ki nim czytelnik moze poznac jak wygladaly bilateralne
stosunki: prusko-rosyjskie, prusko-francuskie 1 prusko-austriackie .

Szczegodlnie dokladnie dzialania wojenne na Litwie w 1831 roku
obrazuje — zebrana przez wydawcg — cenna korespondencja pomig¢dzy
Theodorem Schonem, Nadprezydentem Prus Wschodnich i Zachodnich
a hrabig Karlem Friedrichem Heinrichem von Lottum .

Relagje posta pruskiego Fryderyka Scholera z Petersburga do kréla pru-
skiego Fryderyka Wilhelma III — obrazuja nam jak rozwijala si¢ sie¢ intryg
1 zabiegdw dyplomatycznych innych panstw europejskich w Petersburgu,
rzekomo nam przyjaznych takich jak Francja i Anglia , a faktycznie bardzo
ulegtych wobec woli Mikotfaja I.

Scholer wnikliwy i doskonale poinformowany obserwator przekazuje
nam ciekawe informacje dotyczace postawy spoleczefistwa rosyjskiego wo-
bec powstania w poszczegblnych jego fazach. Jego uwagi 1 opinie o dziala-
niach militarnych Iwana Dybicza, wnosza wiele szczegbléw do zrozumienia
genezy 1 przebiegu gtéwnych staré w okresie powstania a zwlaszcza bitwy
pod Grochowem 1 Ostrol¢ka. Depesze te wskazuja na silne uzaleznienie
rzadu berliniskiego od Petersburga jakkolwiek w relacjach Scholera spo-
tykamy wielokrotnie krytyczne uwagi o systemie powolywania rekrutéw
armii carskiej i bledach naczelnego dowddztwa. Omawiane depesze wnosza
réwniez wiele dodatkowych szczegdtéw do przebiegu powstania na Litwie
1 Wolyniu, a takze omawiaja metody podjete przez rzad rosyjski, zmierzajace
do jak najszybszego stlumienia polskiego powstania.

Zebrana korespondencja Juliusza Schmidta — jakkolwicek fragmenta-
ryczna — przestana do Fryderyka Wilhelma III w pierwszym okresie powsta-
nia listopadowego — obrazuje sytuacj¢ spoleczno polityczna w Warszawie
1 wla$nie dzigki niej czytelnik moze poznac jak ksztaltowala si¢ opinia pub-
liczna wobec polityki prowadzonej przez generala Jozefa Chlopickiego.

Niewatpliwie cala zebrana korespondencja jest bardzo bogatym Zr6d-
tem, stuzacym poznaniu nieznanych dotad faktéw dotyczacych polityki
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1 stosunku mocarstw europejskich wobec Polski. Moim zdaniem nalezy
takze zwrdcié uwagg na pewne istotne braki w tym warto$ciowym wyborze
zrodet. Wielka szkoda, ze autor nie zrobit indeksu nazwisk i miejscowosci
oraz nie dolaczyt odpowiednich map i nie prostowat bledéw w relacjach
zwlaszcza posta pruskiego Fryderyka Scholera. Za pewien mankament
uznaé nalezy fakt, ze Autor nie zadal sobie trudu i nie podat imion dyplo-
matéw saskich takich jak Lemaistre.

Jakkolwiek wielka warto$¢ posiada znaleziony przez wydawce w archi-
wum w Dreznie uniwersal Mikotaja I, dotyczacy amnestii (a malo znany
historykom polskim) to wielka szkoda, ze autor nie dokonat ttumaczenia
tego niezmiernie waznego 1 warto$ciowego dokumentu.

Szkoda, ze wydawrca tych cennych zZrédel, skoro we wstgpie omawia
rol¢ posta pruskiego w Londynie — Bulowa, nie zamie$cil w swoim wy-
borze zadnej waznej depeszy tego dyplomaty i nie zadat sobie trudu, by
podac czytelnikowi blizsze dane dotyczace roli, a takze wazniejsze infor-
magcje o uprzedniej dziatalnosci pruskich, saskich 1 rosyjskich dyplomatéw
w 1831 roku.

Rec. Piotr Banas (Bielsko-Biata)



Recenzje 119

Henryk Kocdj, Austria wobec Konstytucji 3 maja w swietle
relacji posta austriackiego Benedykta de Cachégo,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2007,
ss. 327.

Ostatnio na rynku wydawniczym ukazalo si¢ kolejne wydawnictwo
zroédlowe wybitnego historyka Henryka Kocdéwa. Zawiera ono raporty
posta austriackiego Benedykta de Cachégo z lat 1791-9792 przesylane do
kanclerzy dworu wiedeniskiego: Wactawa Kaunitza i Filipa Cobenzla. Dzigki
nim mozemy lepiej zrozumie¢ polityke Austrii wobec Polski w przeddziefi
drugiego rozbioru.

Austriacki chargé d"affaires — Benedykt de Caché — chcac przekazad
swym mocodawcom jak najdokladniejsze informacje, wnikliwie obser-
wowal sytuacj¢ wewngtrzng Rzeczypospolitej w ostatniej fazie obrad
Sejmu Wielkiego oraz w pierwszym okresie rzadéw targowiczan. W swych
depeszach poswigcil on wiele miejsca dzialalnosci przywddcdw Sejmu
Czteroletniego, ale rowniez roli opozycji. Bedac nieprzychylnie ustosun-
kowanym do przemian ustrojowych w Polsce, z zadowoleniem 1 wielka
satysfakcja donosit o antykonstytucyjnych wystapieniach postéw, a takze
o wszelkich przejawach dzialalno$ci malkontentéw na prowingji. De Caché
— jako baczny obserwator miat dobre rozeznanie w nastrojach panujacych
w Rzeczypospolitej. Doskonale orientowat si¢ w sejmowych stronnictwach
oraz w stosunkach na polskim dworze, o czym - zgodnie z instrukcjami
— donosit swym przelozonym.

Oproécz tego, dzigki jego depeszom mozemy poznaé wiele szczegblow
odnosnie dzialalno$ci zagranicznych dyplomatéw, takich jak: przedstawiciel
Rosji — Jakow Iwan Buthakow oraz postowie pruscy — August Ferdynand
Goltz 1 Girolamo Lucchesini. Wnosza one wiele cennych informacji od-
no$nie znaczenia iroli obcego korpusu dyplomatycznego rezydujacego
w Warszawie w ostatnim roku Sejmu Wielkiego. Poza tym, listy te zawieraja
nieznane informacje, ktére w zupetnie nowym Swietle stawiaja polskie
zabiegi dyplomatyczne w Petersburgu, Wiedniu, Berlinie i DreZnie, majace
na celu uzyskania pomocy dla chylacej si¢ ku upadkowi Rzeczypospolitej.
Pozwala to lepiej rozumieé sytuacj¢ Polski na arenie migdzynarodowre;j
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w latach 1791-1792, a takze ewolucje opinii publicznej w Rzeczypospolite]
odnosnie naiwnych rachub na pomoc Frangji 1 Austrii.

Dzigki korespondencji de Cachégo mozemy réwniez poznac stosunek
Wiednia do zaborczych plandéw Prus i Rosji wobec Polski. Mozemy w nich
dostrzec olbrzymie uzaleznienie dyplomacji austriackiej od naciskdéw Pe-
tersburga i Berlina. Depesze te ukazuja gtéwne zalozenia, jakimi w polityce
kierowali si¢ Leopold II, Franciszek II 1 Wactaw Kaunitz.

Moim zdaniem, listy te s3 rowniez niezwykle wartosciowe ze wzgledu
na to, ze pozwalaja wyjasni¢ 1 dokladniej zrozumieé polityke Stanistawa
Augusta Poniatowskiego wobec Katarzyny II — w okresie zaréwno przed,
jak 1 po jego przystapieniu do Targowicy.

Bez watpienia bardzo cenne s3 depesze Benedykta de Cachégo
z czerwca i lipca 1792 roku, ktdre w sposdb szczegdtowy omawiaja przebieg
kampanii militarnej podczas wojny polsko-rosyjskiej.

Niestety Autorowi nie udato si¢ uniknaé¢ drobnych niedociagnigé.
Pewnym mankamentem jest cho¢by brak indeksu oséb i nazw geogra-
ficznych, co utrudnia czytelnikowi ,poruszanie si¢” po tej pracy. Szkoda
réwniez, ze listy te zostaly wydane wylacznie w jezyku niemieckim 1 Autor
nie pokusit si¢ o ich przettumaczenie, gdyz ogranicza to krag odbiorcéw
tak warto$ciowego wydawnictwa zrodlowego.

W naszej historiografii istnieje wiele cennych publikacji po§wigconych
polityce dworu austriackiego wobec Polski w konicu XVIII wieku!. Nie-
watpliwie jednak praca Henryka Kocdja przyczyni si¢ do dalszego rozwoju
badan nad schylkiem I Rzeczypospolitej.

Rec. Aleksandra Blaszczak

' W Kalinka, Polityka dworu austriackiego w sprawie Konstytucji 3 Maja, Krakow 1873; H. Lisicki,
Polityka Austrii podczas trzeciego rozbioru Polski, ,Kwartalnik Historyczny”, r. V, Lwéw 1891;
M. Kukiel, Polityka Austrii wzgledem Polakéw w koricu XVIII wicku, Biblioteka Warszawska,
t. IIT 1910.
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Henryk Kocéj ,,Plany II rozbioru Polski w polityce Berlina
w latach 1791-1792. Fryderyk Wilhelm II i jego
dyplomacja w przeddzien II rozbioru Polski”,

Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2007, ss. 526.

Przed ponad stu laty Bronislaw Dembinski opublikowatl niezwykle
wazng korespondencj¢ dyplomatéw pruskich i rosyjskich, obejmujaca lata
od 1788 r. do pierwszej potowy 1791 r., czyli do momentu uchwalenia
Konstytucji 3 maja'. Natomiast kontynuacja dziela tego wybitnego histo-
ryka zajal si¢ Henryk Kocdj, ktéry ostatnio wydal depesze dyplomatdéw
pruskich z kofica 1791 1 1972 roku. Dzigki temu mozemy lepiej zrozu-
mie¢ polityke nie tylko Prus, ale takze Rosji 1 Austrii w przeddzien
drugiego rozbioru Rzeczypospolitej. To imponujace wydawnictwo
zrédlowe obejmuje wzajemna korespondencj¢ Fryderyka Wilhelma II
z Leopoldem Heinrichem Goltzem (77 listow), z Franzem Friedri-
chem Tarrachem (6 listow), z Ludwigem Buchholtzem (29 listow),
z generalem Hansem Rudolfem Bischoffswerderem (5 listéw), z Jacobi
- Kloestem (29 listow), a takze depesze Karola Ludwiga Hiittela (22 listy),
Karla Friedricha Gesslera (14 listdw), Arnima -Boitzenburga (26 listow),
Friedricha Knobelsdorfta (4 listy) i ministréw spraw zagranicznych: Filipa
Karla Alvenslebena, Karla Wilhelma Finckensteina i Fyderyka Wilhelma
Schulenburga (11 listéw) do pruskiego mocodawcy. Oprocz tego, Autor
zamie$cil w swej pracy dwa listy Schulenburga do ksigcia Karola Wilhelma
Ferdinanda Brunszwickiego.

Moim zdaniem, za niezwykle warto$ciowe - dla poznania zakulisowych
rokowan dotyczacych drugiego rozbioru Polski - nalezy uznaé depesze
Freyderyka Wilhelma II z postem pruskim w Petersburgu - Leopoldem
Heinrichem Goltzem, gdyz dzi¢ki nim mozemy dokladnie przeanalizowaé
ksztaltowanie si¢ stosunkéw prusko - rosyjskich u schytku XVIII wieku,
a w szczegblnos$ci moment umacniania si¢ przyjazni Prus i Rosji w okresie
agonii Rzeczypospolitej. Z listéw tych jasno wynika, ze pruskiemu mo-
narsze zalezalo na jak najlepszych stosunkach z Rosja, przede wszystkim
ze wzgledu na mozliwosé uzyskania dalszych korzysci terytorialnych kosz-
tem Polski. Dlatego juz w depeszy z 10 lipca 1792 oku pojawila si¢ kwestia
nowego rozbioru Rzeczypospolitej (nouveau partage, un demembrement)
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(s. 159). W sierpniu natomiast Fryderyk Wilhelm II z duza satystakeja za-
znaczyl, ze nawet dyplomaci austriaccy mys$la o rozbiorze (s. 182). Wedtug
kroéla pruskiego wiedeniscy politycy byli zgodni co do tego, ze Prusom
nalezy ofiarowaé wszystko, czego domagaja si¢ w Polsce (II faut donner
a la Prusse tout ce qu’elle demanderait en Pologne) (s. 179). Z relacji
tych wylania si¢ wielka natarczywo$¢ i konsekwencja rzadu pruskiego,
dazacego za wszelka ceng do urzeczywistnienia rozbioru Polski. Przykla-
dem wielkiej hipokryzji Fryderyka Wilhelma II moze by¢ jedyna z jego
depesz - z 20 kwietnia 1792 roku - w ktérej stwierdzil, ze nawet wielu
yrozumnych” Polakéw opowiada si¢ za rozbiorem, aby w ten sposob
zapewni¢ powszechny spokdj i1 bezpieczenstwo.

Cickawa jest takze korespondencja Fryderyka Wilhelma II z kolej-
nym postem pruskim w Warszawie - Franzem Friedrichem Tarrachem
z sierpnia i wrzes$nia 1792 roku, ktéra ukazuje nam sytuacje spoleczno
- polityczng panujaca w stolicy w poczatkowym okresie dziatalno$ci tar-
gowiczan. Listy te pozwalaja nam lepiej zrozumieé dazenia kréla pruskiego
zmierzajacego do likwidacji wszystkich reform Sejmu Czteroletniego.
I tak w depeszy Fryderyka Wilhelma II z 13 sierpnia 1792 roku czytamy,
ze konieczne jest zniesienie podatkéw przeznaczonych na zwigkszenie
liczby wojska i przywrdcenie stanu, jaki istnial przed zwolaniem sejmu
w pazdzierniku 1788 roku (s. 341).

Na szczegblng uwage zastuguja takze relacje innego posta pruskiego
w Warszawie -Ludwiga Buchholtza - z okresu od wrzesnia do grudnia
1792 roku, ktére m. in. przyblizaja nam nastroje panujace w Polsce oraz
ukazuja perfidna polityke Prus i Rosji, zmierzajaca do obalenia polskich
przemian ustrojowych zapoczatkowanych przez Ustawe Majows. Przy-
kladowo w depeszy z 27 pazdziernika 1792 roku Buchholtz wystapit jako
zdecydowany rzecznik rozbioru Rzeczypospolitej z powodu szerzacych
si¢ tam zasad demokratycznych oraz coraz wigkszej nienawisci wobec
Prus i Ros;ji (s. 361).

Natomiast - dla zrozumienia istoty stosunkéw sasko-pruskich w 1792
roku wiele cennych informacji wnosza depesze postow pruskich z Drezna:
G. E. Arnima - Boitzenburga oraz K. F. Gesslera. Dzi¢ki tym relacjom mo-
zemy poznaé gléwne zalozenia polityki Drezna i jego silne uzaleznienie od
Prus, Rosji 1 Austrii. Odnajdujemy w nich takze wiele waznych szczegdlow
odnos$nie rokowan polsko-saskich na poczatku 1792 roku, a dotyczacych
objecia tronu polskiego przez elektora Fryderyka Augusta III.
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Bardzo wazna jest réwniez korespondencja wymieniana mig¢dzy
Fryderykiem II a Rudolfem Bischoffswerderm - dyplomata pruskim
w Wiedniu - z pierwszej polowy 1792 roku, gdyz przedstawia ona zawilty
polityk¢ Prus wobec Austrii.

Niezwykle cenne s3 takze depesze Fryderyka Wilhelma I do innego
dyplomaty pruskiego w stolicy Austrii - Jacobi - Kloesta z kwietnia i maja
1792 roku, ktére ukazuja nam zabiegi dworu berlinskiego w celu naklo-
nienia rzadu wiedeniskiego do zrezygnowania z popierania Konstytucji
3 maja. Relacje dyplomatyczne Jacobiego - Kloesta s3 réwniez bardzo
istotne, m.in. dla oceny stosunkéw austriacko-rosyjskich w 1792 roku.
Odnajdujemy w nich wyjaénienie, dlaczego Austria wycofala si¢ osta-
tecznie z popierania Ustawy Majowej, zgodzila si¢ na Scisty wspdlprace
w Prusami oraz zaakceptowala rosyjskie plany, zmierzajace do obalenia
polskich reform 1 drugiego rozbioru Rzeczypospolitej.

Przy ocenie polityki Prus i Rosji wobec polskich przemian ustrojo-
wych szczegblnie pomocne i warto$ciowe okazuja sig listy Karla Ludwiga
Huttela z 1792 roku. Zwrdcit on uwage na wyrachowana gr¢ polityczng
Rosji, ktéra starala si¢ zaangazowaé Austri¢ 1 Prusy w sprawy francuskie,
aby tym samym moc samodzielnie decydowaé o przysztych losach Polski.
Katarzyna II probowata takze w perfidny sposéb wmawia¢ Polakom, ze
to Austria 1 Prusy daza do dalszych podbojéw ziem polskich.

Réwniez depesze ministréw spraw zagranicznych Prus: Alvenslebe-
na, Finckensteina oraz Schulenburga ukazuja dwulicows polityke dworu
berlifiskiego wobec Rzeczypospolitej. Dowodem tego moze by¢ fakt, ze
jeszcze w poczatkach 1792 roku kota rzadowe w Berlinie nieustannie
wmawialy polskiemu postowi Stanistawowi Jabtonowskiemu - ze
agresja rosyjska nie zagraza Rzeczypospolitej. Jednak -jak wynika z listu
Schulenburga do ksigcia Brunszwickiego z 6 maja 1792 roku - w tym
okresie sojusz z Polska byt juz dla Prus niewygodny, a sprawg pierwszo-
planowy byta Scista wspotpraca z Rosja (s. 393-394).

Niestety omawiana publikacja nie jest pozbawiona pewnych man-
kamentow. Przede wszystkim szkoda, ze wydane przez Henryka Kocoja
zrodta maja charakter fragmentaryczny. I tak przykladowo Autor pominat
niezwykle interesujaca korespondencj¢ kréla pruskiego z Goltzem z okresu
od wrzesnia do grudnia 1792 roku, ktéra w jeszcze wigkszym stopniu przy-
blizalaby nam éwczesne stosunki prusko-rosyjskie. Daje si¢ tez zauwazyé
brak indeksu os6b 1 nazw geograficznych, co utrudnia czytelnikom ,,poru-
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szanie si¢” w tego typu zrodlach. Oprécz tego, na stronie 51 137 blednie
podano, ze depesza nr 36 nosi dat¢ 17 maja 1791 roku. Tak naprawde list
ten byt datowany na 17 maja 1792 roku. Takze kilkakrotnie popelniono
btad w zapisie skrotu GSta (Geheime Staatsarchiv). I tak na stronie 285
zamiast GSta napisano StA, a na stronach 503, 505, 507 i 508 GSta.

W historiografii polskiej, jak i Swiatowej istnieje wiele warto$ciowych
publikacji po§wigconych problemowi upadku Rzeczypospolitej w konicu
XVIII wieku? Bez watpienia jednak to wydawnictwo zrédlowe zawiera
liczne cenne, a zarazem szczegbtowe informacje, ktdre pozwola na bardziej
precyzyjne i rzetelne poznanie planéw politycznych dwora berlinskiego
wobec Polski u schytku jej istnienia.

Aleksandra Blaszczak

PRZYPISY:

I B. Dembifiski, Zrodta do dziejow II 1 III rozbioru Polski, 1.1, 1788-1791, Lwéw 1902.

2 Mam tu na mysli m.in. nast¢pujace prace: W. Kalinka, Sejm Czteroletni, wyd.
4, Krakéw 1895-1896; W. Smolenski, Ostatni rok Sejmu Wielkiego, wyd. 2,
Krakéw 1897; B. Dembinski, Polska na przelomie, Warszawa 1913; Sz. Askenazy,
Przymierze polsko-pruskie, wyd. 3, Warszawa 1918; J Dutkiewicz, Prusy a Polska
w dobie Sejmu Czteroletniego. W $wietle korespondencji dyplomatycznej pruskiej,
Warszawa 1935.
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Janusz Jasinski, Michat Kajka 1858-1940. Zycie
— spuscizna literacka - rodzina - polemiki — wiersze,
Mazurskie Towarzystwo Naukowe w Etku,
Elk 2008, ss. 176 + 47 il.

W 2008 roku mingto 50 lat, odkad Janusz Jasinski zainteresowat si¢
postaciag Michata Kajki, mazurskiego poety z Ogrédka w pow. elckim. Mia-
nowicie juz w 1958 roku, w stulecie urodzin poety —wspdlnie z Tadeuszem
Orackim — wydat ksiazke pt. Zebratem snop plonu... z wierszami Kajki.
Kolejny zbidér utworéw mazurskiego poety w opracowaniu obu badaczy,
zatytulowany Z duchowej mej niwy, ukazal si¢ w Olsztynie w 1982 roku.

W réznych czasopismach 1 pracach zbiorowych opublikowal olsztyn-
ski historyk szereg dalszych artykuléw, po§wigconych m.in. §wiadomosci
narodowej Kajki. I wlasnie ten temat specjalnie interesuje autora recen-
zowanej ksigzki.

Skupimy si¢ zatem najpierw og6lnie nad sylwetka Michata Kajki. Uro-
dzit si¢ w 1958 roku w Skomacku Wielkim w pow. etckim. Lata szkolne
poety przypadly na okres wzglednie umiarkowanej germanizacyjnej polityki
szkolnej. Wiejscy nauczyciele na Mazurach, aby by¢ dobrze rozumiani
przez uczniéw, uczyli zaréwno po polsku, jak i po niemiecku. Podobnie
bylo w szkole elementarnej w Skomacku Wielkim, gdzie Michala uczyli
Karol Jasinski i Jan Owczarczyk. Po przeprowadzce rodzicoéw, Michata
postano do szkoty w Rostkach Skomackich, wéwczas uczyt go Kutz. Mozna
przypuszczaé, ze Michal opanowat w szkole dos¢ dobrze jezyk niemiecki,
skoro ojciec marzyt dla niego o posadzie rektora, czyli kierownika szkoly.
Przedwczesna $mier¢ rodzica spowodowala, ze Michal musial zrezygnowa¢
z dalszej nauki, aby pomaga¢ matce w utrzymaniu rodziny. Majac 17 lat
wyuczyl si¢ ciesielstwa i zdufistwa, stawial domy 1 stodoly. W Ogrédku
wybudowal dom takze dla siebie, gdzie przenidst si¢ w 1883 roku, po §lubie
z Wilhelming Karasiéwna.

Od wczesnej mlodosci pisal wiersze, gdyz — jak skromnie wyznaje
— ,Do pisania wierszy mialem nadzwyczajna ch¢é, moze i troche talentu”.
Swoje utwory zaczal publikowaé w ,Mazurze” — gazecie polskiej, wyda-
wanej w Ostrédzie przez Jana Karola Sembrzyckiego.
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Odpowiedzia na wzmozony nacisk germanizacyjny w latach 90. XIX
wicku byto zalozenie w Etku ,,Gazety Ludowej”. Jej redaktor, Karol Bah-
rke, rozumiat ztozono$¢ wlasciwe;j polityki wyznaniowej w odniesieniu do
Mazurdw, ktorzy jak wiadomo, byli ewangelikami, stad w swoim piSmie
wielokrotnie podkreslat, ze polskosci nie nalezy faczyé jedynie z katolikami
i z tego powodu wskazywat najczesciej na polskosé Slazakow cieszynskich.
W ,Gazecie Ludowej”, a nastgpnie w szczycieniskim ,Mazurze” Kajka za-
mieszczal nie tylko swoje ,,poematy”, ale réwniez artykuty publicystyczne.
Trzeba bowiem pamigtaé, ze Kajka — niezaleznie od swojej twdrczosci poety-
ckiej — byt takze uznanym publicysta. W nadsytanych juz od przelomu XIX
1 XX wicku do ,,Gazety Ludowej” artykutach polemizowat z antypolskim
sPruskim Przyjacielem Ludu”, zlo§liwie nazywajac go ,,Pruskim Oglupi-
cielem Ludu” za to, ze probuje na kazdym kroku udowadniad, ze Mazurzy
nie s3 nawet etnicznymi Polakami. Wobec wzmagajacych si¢ niemieckich
szykan, swoje artykuly publicystyczne podpisywal Kajka pseudonimem
Prawdzinski.

W 1913 roku w artykule zamieszczonym na famach ,Mazura” jed-
noznacznie opowiedziat si¢ za polskoscia: ,,Tego my Polacy zadamy, zeby
dzieci nasze byly uczone religii w jezyku polskim”. Ale: ,,Polskie poczucie
godzil ze czcia i lojalng postawa wobec cesarza niemieckiego, cesarza, ktory
stal na czele KoSciota ewangelickiego w Niemczech 1 dlatego tym bardziej
uktladat na jego cze$¢ wierszowane modlitwy. Trzeci etap w drodze poety do
polskosci nastapil po upadku monarchii niemieckiej. Jego najwickszy auto-
rytet, cesarz Wilhelm II, uciekt do Holandii, za pobliskg granica odrodzila
si¢ Polska, a Republika Weimarska zgodzila si¢ —jesli chodzi o Mazury —na
plebiscyt. Te trzy elementy: upadek cesarstwa, powstanie Polski i mozliwosé
wyboru pomigdzy Polska a Niemcami dokonaly w §wiadomosci narodowe;j
Kajki ostatecznego przetomu, poczut si¢ pelnym Polakiem” — konkluduje
Jasinski.

Swoja polska tozsamo$¢é narodowa przed I wojna $wiatows laczyt Kajka
z pruskim patriotyzmem pafistwowym, jako ze Mazury przez cale stulecia
nalezaly do Ksigstwa, a p6zniej Krolestwa Pruskiego. Catkowity przelom
W jego postawie narodowo-panstwowej nastapil ostatecznie — podkresla
autor- w okresie plebiscytu (1920). Plebiscyt stanowit dla poety prawdziwa
traumeg, z ktérej do kofica zycia si¢ nie wyzwolil. Nacjonali$ci w Ogrédku
krzyczeli: ,,Patrzcie, tam mieszka ten Polak, najlepiej zepchnaé t¢ jego cha-
tupg do jeziora”. Autor wyjasnia, dlaczego w Ogrédku nie padt ani jeden
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glos za Polska. Okazuje si¢, ze oprocz niestychanego terroru fizycznego
1 moralnego, w lokalu wyborczym w Ogrédku zwyczajnie nie bylo kartek
z nadrukiem ,Polska — Polen”. Jest to wazny, nowy przyczynek do zrozu-
mienia postawy Kajki w czasie ostawionego glosowania plebiscytowego. Po
dzi§ dzien dla niektérych badaczy brak gloséw za Polska w Ogrédku miat
by¢ argumentem przemawiajacym przeciw polskosci poety.

Po dramacie roku 1920 ludno$é polska musiata wypracowaé modus
vivendi w panstwie niemieckim. W zwiazku z tym niektérzy historycy, np.
Andreas Kossert!, uwazaja, ze Kajka powrd6cit do $wiadomosci pruskiej.
W recenzowanej pracy Janusz Jasifiski wykazuje niestusznosé takiego po-
gladu. Kajka nigdy po 1920 roku nie wyrazil uczué propruskich, natomiast
bardzo czgsto — antyniemieckie. Nacjonalistyczny kalendarz pruski Paula
Hensla (1926) nazwatl wprost gadzinéwka. Inaczej niz inni Wschodnio-
prusacy, nie zalowat upadku monarchii pruskiej. Nie mogt on oczywiscie
otwarcie wyrazaé pragnienia polaczenia Mazur z Polska, gdyz zostalby
oskarzony o zdradg stanu. O tym, ze nie czul juz zadnego zwiazku emo-
cjonalnego z panistwem pruskim §wiadczy réwniez to, ze ani stowem nie
wspominal o $mierci cesarzowej Augusty Wiktorii w 1921 roku, chociaz
prasa wschodniopruska szeroko rozpisywala si¢ na ten temat. Krytykowat
niemiecki fiskalizm, zepsucie obyczajowe, pseudonowoczesnos$¢. Martwil
si¢, ze rugowanie jezyka polskiego pociaga za soba zobojgtnienie religijne,
dlatego apelowat w 1935 roku w wierszu Nowy Rok:

Niech mowa ojczysta
Jak ongi, tak ninie
W ktérej chwalim Chrysta
Na nowo zastynie.

Pierwsze wydanie drukiem utworéw ,dumaca” z Ogrodka — jak
nazywali go Mazurzy — zawdzigczamy Emilii Sukertowej-Biedrawinie,
ktora w 1926 roku poprosita poete, aby przystat jej wyb6r swoich nie-
publikowanych wierszy. W 1927 ukazaly si¢ Piesni mazurskie, ktdre — obok
nowych utwordw — zawieraja tez dawniejsze, pisane nawet przed I wojna
Swiatowq.

Janusz Jasinski omoéwit takze niezwykte losy spuscizny r¢kopi$mienne;j
Michata Kajki po 1945 roku, ktéra — po réznych perypetiach — znalazta
miejsce w Olsztynie, Krakowie 1 w niewielkiej cz¢Sci w Bialymstoku..

1

A. Kossert, Mazury. Zapomniane potudnie Prus Wichodnich, przel. B. Ostrowska, Warszawa
2004.
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Jasinski porusza tez bolesny problem wyjazdu syna Michala Kajki,
Adolfa, do Niemiec w 1978 roku. Niekt6rzy badacze uwazaja, ze jest to
dowdd na to, iz syn poety czul si¢ Niemcem. Autor posiada w swoim
prywatnym archiwum dwa listy od niego, w ktoérych syn poety ttumaczy
motywy swojego wyjazdu. Jego rodzina byla po wojnie szykanowana, tak
jak zreszta wigkszo§é Mazuréw 1 Warmiakéw. Dom w Orzyszu, ktéry wy-
budowal przy pomocy ojca, zaj¢la rodzina polskich osadnikéw i dopiero
w 1954 roku Kajkom udalo si¢ go odzyska¢. Lokalna spoteczno$¢ traktowata
go jak obcego, wyzywajac od szwabdw 1 hitlerowcow. Dochodzil do tego
wzglad religijny: dyskryminowanie ewangelikéw. Oczywiscie, doszed! tu
tez wzglad bytowy. Adolf Kajka wyjechat wigc do Hamburga nie dlatego,
ze czul si¢ Niemcem, ale z powodu dojmujacych przezy¢ w rodzinnym
kraju.

Ksiazka zawiera 13 niepublikowanych po 1945 roku wierszy Michata
Kajki oraz wiele nieznanych fotografii. Zamieszczajac fotografie juz pub-
likowane, autor rozszyfrowal, kiedy i przez kogo zostaly wykonane.

Reasumujac, w dyskusji, ktdra odzywa raz po raz na temat §wiadomosci
narodowej Michata Kajki, Janusz Jasinski — mozna sadzi¢ — postawit kropke
nad i, yymujac t¢ kwesti¢ nast¢pujaco: ,O ile poczatkowo dla wielu pol-
skich autorow byt Kajka od urodzenia stuprocentowym Polakiem (mysli te
gloszono z powodu braku pelnego rozeznania w jego zyciu i twdrczosci),
to w ostatnich latach neguje si¢ jego polska tozsamos$é narodowa nawet
w okresie mi¢gdzywojennym. Tymczasem rzeczywisto$¢ nie odpowiadata
ani pierwszemu, ani drugiemu stereotypowi. Od mazurskiej pruskosci
przeszedt Kajka droga ewolucyjnag ku narodowej polskosci. Czujac si¢
Polakiem, nadal zachowatl milto$¢ do blizszej ojczyzny, do kraju mazur-
skiego” (s. 12).

Danuta_Jamiotkowska
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Szczepan Siekierka, Henryk Komanski, Eugeniusz Rézanski,
Ludobojstwo dokonane przez nacjonalistow ukrainskich
na Polakach w wojewodztwie stanistawowskim
1939-1946, Wroctaw 2007, ss. 879.

Prezentowana ksiazka jest czwarta z kolei publikacja wroclawskich
badaczy na temat zbrodni ludobéjstwa dokonanej na Polakach mieszka-
jacych na Kresach Wschodnich II Rzeczypospolitej. Dotychczas ukazaly
si¢ obszerne opracowania dotyczace wojewddztw: wolynskiego, tarno-
polskiego, lwowskiego i stanistawowskiego. Na opublikowanie czekajg
jeszcze zebrane dane dotyczace wojewddztwa lubelskiego i potudniowe;j
czgcl wojewddztwa poleskiego. Autorzy poszczegdlnych opastych to-
mow: Szczepan Siekierka, Henryk Komanski, Wiadystaw Siemaszko, Ewa
Siemaszko, Krzysztof Buczacki 1 Eugeniusz Rézaniski w sposob profesjo-
nalny 1 obiektywny, z wykorzystaniem zachowanych 1 dost¢pnych zrodet
w postaci dokumentéw 1 relacji $wiadkow, ukazali ogrom zbrodni wobec
ludnosci polskiej ukraifiskich nacjonalistéw dzialajacych w bandyckich,
faszystowskich organizacjach tzw. Ukrainskiej Powstanczej Armii (UPA)
1 Organizacji Ukrainskich Nagjonalistéw (OUN), a takze innych ludobdj-
czych formacjach ukraifiskich w stuzbie III Rzeszy Niemieckiej.

Recenzowany tom jest mi szczegdlnie bliski, poniewaz urodzilem si¢
w wojewddztwie stanistawowskim 1 w mojej rodzinie byli me¢czennicy.

Zebrany material dokumentacyjny autorzy podzielili na 12 paragrafow,
prezentujacych powiaty: Dolina, Horodenka, Katusz, Kotomyja, Koséw,
Nadworna, Rohatyn, Stanistawéw, Stryj, Sniatyn, Ttumacz i Zydaczow.
W kazdym rozdziale podano informacje ogdlne o powiecie z mapka, infor-
macje o miejscowosciach powiatu i dane o ofiarach ludobdjstwa, wymie-
nione w tabelach straty osobowe 1 materialne, histori¢ miasta powiatowego,
oraz relagje, zeznania 1 wspomnienia §wiadkéw z prezentowanego powiatu.
Przy kazdej miejscowosci zostaly podane numery 356 publikacji (ksiazek,
artykultéw, ksiag parafialnych notujacych ofiary ludobdjstwa) i zeznan
Swiadkdéw, umieszczone na koncu ksiazki.

Wstrzasajace sa zeznania 1215 §wiadkow, zebrane przez Stowarzyszenie
Upamigtnienia Ofiar Zbrodni Ukraifiskich Nacjonalistdw we Wroclawiu.
Np. Stanistaw Gach z miejscowosci Stoboda Konkolnicka w pow. roha-
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tyiiskim pisze: W lutym 1944 r. do wsi okoto 6.00 rano przyjechalo na
furmankach wielu Ukraifcéw nazywanych ,banderowcami”, wigkszo$¢
z nich byta w niemieckich wojskowych mundurach, byli uzbrojeni. Zabrali
ze wsi okolo 10 0séb[ ... ]. Wywiezli ich do wsi Byblo odleglej okolo 10 km
od naszej wsi i tam wszystkich zamordowano. Wszystkim poucinali glowy.
Rodziny pomordowanych powiadomione o miejscu mordu pojechaty
1 przywiozly zwloki do swojej wsi. Ofiary byly nagie i1 zmasakrowane.
Wszystkich pochowano w réznych miejscach. Bano si¢ chowaé na cmen-
tarzu z uwagi na grozby Ukraificow pod adresem rodzin ofiar. Pod koniec
marca na wie$ dokonata napadu liczna banda UPA, kt6ra spalita wigkszo$¢
budynkéw, ocalalo tylko 5 zagréd. Tej nocy zginglo okolo 200 oséb. Wiele
0s6b udusilo si¢ w schronach 1 piwnicach pod budynkami, lub tez spalito
zywcem. W jednej z piwnic zgingla moja siostra Hanna Romanowska
z szeSciorgiem dzieci, w tej samej piwnicy zginglo wtedy 16 os6b, byly tam
réwniez dzieci rodziny Bandurowskich. Czg¢$¢ zgingta zarabana siekierami
lub zakluta nozami, a uciekajacych dosiggaty kule karabinéw ludobdjcow.
Po spaleniu wsi wszyscy ocaleni opuscili swoje domostwa, chronigc si¢
w innych bezpieczniejszych miejscowosciach, najwigcej w Rohatyniu”
(s. 427).

Relacje zawieraja rowniez wiadomosci o wypadkach zabijania samych
Ukraincéw. Jeden z nich zginal w Swaryczowie, powiat Dolina, poniewaz
mial Zong Polke 1 odmoéwit wstapienia do bandy 1 brania udzialu w mordach
(s. 52). Takie wypadki mialy miejsce, gdyz przed wybuchem wojny Polacy
1 Ukraificy zyli w zgodzie sasiedzkiej 1 cz¢ste byly malzefistwa mieszane.

Wsrdd zeznan Swiadkéw znajduja si¢ relacje o zaangazowaniu du-
chownych greckokatolickich w akcjach zbrodniczych. Coz, arcybiskup-
metropolita Andrzej Szeptycki nie byl zdolny sklonié podwladne sobie
duchowienistwo do przestrzegania ewangelicznego przykazania miltosci
blizniego. Oto jedno z tragicznych zeznan: ,W tym czasie, gdy dokonywa-
no mordéw na Polakach w Swaryczowie, proboszczem miejscowej parafii
greckokatolickiej byl ks. Wolodymyr Sterniuk. Wedlug relacji sasiadéw
Ukraificéw to on byl gtéwnym szefem bandy UPA. On wskazywal, kogo
nalezy zabié. On tez w swoich kazaniach juz od 4 grudnia 1943 r. wskazywal
na konieczno$é ,wyplewienia pszenicy z kakolu”. Ta pszenica to byli Ukra-
incy, a kakolem Polacy. On tez podczas jednego z nabozenstw poswigcil
10 nozy przeznaczonych do mordowania Polakéw” (s. 47). Zbrodnicza
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postawa wielu popéw ukrainskich cigzy nad Kosciotem greckokatolickim
1 wprost trudno jest ja zrozumied.

Opisy ludobdjstwa mozna poszerzaé o nowe relacje, ktére z pewnoscia
beda jeszcze naptywaé. Beda one ukazywac si¢ na wychodzacym od 1992
r. czasopiSmie ,,Na Rubiezy”, w ktérym gromadzona jest ogromna doku-
mentacja. Osobiscie podaj¢ obraz mgczenskiej Smierci mojej cioci Apolonii
Adasik w rodzinnej miejscowosci Jackéwka k. Tlumacza. Banderowcy
napadli na wie§ w zimowy wieczdr 1943 r. Wuj Michat Adasik (m¢j ojciec
chrzestny) wraz z dwoma dorastajacymi synami: Zdzichem i Czesiem
zdolali ukry¢ si¢ w kryjéwce na strychu domu, a cioci¢ mordercy dopadli
w kuchni i zamordowali siekiera niemal na oczach meza i syndéw. Cale
szczeScie, ze zbrodniarze nie podpalili chaty, krytej stoma. Ciocia byla
osoba dobra, spokojna, szanowang przez sasiadéw 1 caly spotecznosé siota.
Zgingta tylko dlatego, ze byta Polka. Wstrzasajace...!

Prezentowana ksigzka zostata wydana, podobnie jak poprzednie, na
bardzo wysokim poziomie edytorskim, dzigki wsparciu finansowemu Rady
Ochrony Pamigci, Walk i M¢czenistwa w Warszawie. Zawiera czarno-biala
dokumentacjg¢ fotograficzng dotaczona do kazdego powiatu. Wérdd 12 foto-
grafii powiatu Ttumacz, umieszczono trudno dost¢pne zdjgcie ks. kanonika
Edwarda Tabaczkowskiego, proboszcza miejscowego, ktory w 1942 r. zostat
aresztowany z donosu policji ukrainskiej przez Gestapo pod zarzutem
ukrywania Zydow. Zginat w lochach gestapowskich w Stanistawowie. Byt
on niemal postacig legendarna Ttumacza. Jest tam tez unikalne zdjecie
kosciota pw. $w. Anny, ktéry zostal zburzony do fundamentéw w latach
60-tych ubieglego stulecia. Na jego miejscu wzniesiono budynek kina, do
ktérego nikt z mieszkanicéw Ttumacza nie wszedt. Opuszczony budynek
wzniesiony na fundamentach $wiatyni stoi do dzisiaj.

Po opublikowaniu niniejszego tomu, pracowici autorzy zblizaja si¢ do
celu, jakim jest w miar¢ pelne udokumentowanie zbrodni ludobdjstwa
dokonanego na ludnosci potudniowo-wschodnich Kreséw Najjasniejszej
Rzeczypospolitej. Dla zbrodni ludobdjstwa tolerancji i1 pobfazania nie
ma. Mozna tylko wyrazi¢ zdziwienie, ze pojawiaja si¢ falszerze historii,
ktérzy tzw. UPA uwazaja za normalna formacj¢ wojskowa 1 pozwalaja dla
banderowcow stawiaé pomniki. Nalezy z cala moca podkresli¢ za prof.
Czestawem Partaczem, ze tzw. UPA ,byla organizacja wyrosla na grun-
cie zbrodniczej ideologii ukrainiskiego integralnego nacjonalizmu, czyli
swoistej, rodzimej, ukraifiskiej odmiany faszyzmu, realizujac zbrodnicze,
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ludobdjcze, antyludzkie cele budowy pafistwa autorytarnego — faszystow-
skiego”. Dobrze si¢ stalo, ze pojawili si¢ badacze, ktérzy mieli odwagg
opracowac 1 z wielkim wysitkiem opublikowaé tomy, po$wigcone ,,Ofiarom
ludobdjstwa w holdzie, ich rodzinom ku pamigci, a wszystkim Polakom
ku przestrodze”.

Prezentowang ksiazke nalezy polecaé przede wszystkim tym Polakom,
ktorzy przezyli straszliwe pieklo na Wschodzie. Niech wezma ja do re¢ki
takze ci, ktérzy niestety maja niewielka wiedz¢ o tragedii narodowej na
Kresach w latach 1939-1946.

K. Jozef Mandziuk
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Szczepan Siekierka, Henryk Komanski, Przewodnik
— pomniki, tablice pamieci i mogily ofiar ludobdjstwa
dokonanego na Polakach przez Organizacje Ukrainskich
Nacjonalistow (OUN) i tzw. Ukrainskqg Powstanczq
Armie (UPA) w latach 1939-1947, Wroctaw 2007, ss. 301.

Szczepan Sickierka 1 Henryk Komanski, dwaj bardzo pracowici autorzy
ogromnych toméw ukazujacych ludobdjstwo dokonane przez nacjonali-
stow ukraifiskich na Polakach w wojewddztwie tarnopolskim, lwowskim
1 stanistawowskim, opracowali z wielkg akrybia smutny, a zarazem wstrza-
sajacy album. Zostal on wydany na wysokim poziomie edytorskim (foto-
grafie czarno-biale na kredowym papierze) przez powstate we Wroctawiu
Stowarzyszenie Upamigtnienia Ofiar Zbrodni Ukraifiskich Nacjonalistow.
Opublikowany Przewodnik otrzymal wsparcie finansowe od Rady Ochrony
Pamigci Walk 1 Mgczenstwa w Warszawie oraz od licznych sympatykéw
Stowarzyszenia, wspierajacych go czgsto ,wdowim groszem”.

Celem publikacji jest ukazanie fotograficzne pomnikéw i tablic pa-
mie¢ci, wybudowanych i wbudowanych w r6znych miejscowosciach na
terytorium Rzeczpospolitej Polskiej, ktére maja przypominaé pamigé
ponad 200 000 Polakéw wymordowanych w latach 1939-1947 przez
zbrojne bojéwki nacjonalistéw ukraifiskich. Na 301 stronicach albumu
ukazano 285 obiektéw, wzniesionych przez wroctawskie Stowarzyszenie
Upamigtnienia Ofiar Zbrodni Ukraifiskich Nacjonalistéw wesp6l z Rada
Ochrony Pamigci Walki i Meczenistwa oraz innymi organizacjami kreso-
wymi 1 samorzadowymi wladzami miejscowymi. Niektore z nich zostaly
wzniesione w latach 70-80-tych ubieglego stulecia, a wigkszo$¢ powstata
w okresie 1991-2006.

W 151 miejscowosciach, polozonych w 13 wojewddztwach, umiesz-
czono obiekty upamigtniajace wymordowanych Polakéw — mieszkancow
6wcezesnych Kreséw Wschodnich Rzeczpospolitej. Znalazly si¢ one
w wojewddztwie kujawsko-pomorskim (18), opolskim (16), matopol-
skim 13), wielkopolskim (9), mazowieckim (8), pomorskim (8), lubu-
skim (7), $wigtokrzyskim (7), $laskim (5), warminisko-mazurskim (3),
t6dzkim (2) i zachodnio-pomorskim (1). Najwigcej, bo az 59, znalazlo
si¢ w wojewddztwie dolnoslaskim, dokad w najwigkszej liczbie przybyla
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wypedzona ze swoich domostw polska ludnosé kresowa. Wszak Wroclaw
po zakonczeniu straszliwej zawieruchy wojennej tetnit zyciem przede
wszystkim Iwowian, ktéremu ton nadawali profesorowie uczelni Iwowskich
1 duszpasterze. Stad we Wroclawiu postawiono najwigcej pomnikéw, na
czele z Pomnikiem-Mauzoleum przy Skwerze Ksawerego Dunikowskiego
i Pomnikiem ,,Nasz los przestrzega” na Placu Grunwaldzkim, postawionym
w holdzie zamordowanym przez hitlerowcéw i nacjonalistdw ukraifiskich
profesorom Iwowskim. W samym koSciele Mariackim Na Piasku, beda-
cym perla architektury gotyckiej, umieszczono 5 réznych tablic poswig-
conych pomordowanym Polakom, zwlaszcza z okolic Mariampola, gdyz
wroclawska Swiatynia jest sanktuarium Matki Bozej Hetmanskiej. Na
Cmentarzu Komunalnym w Wolowie wzniesiono okazaly symboliczny
obelisk-grobowiec, po§wiecony pamigci okoto 2000 Polakéw — mieszkan-
céw Podkamienia, wsi Palikowy 1 okolicznych miejscowosci, ktérzy zostali
zamordowani w latach 1943-1944 przez ukraifiskich zolnierzy z 14 Dywizji
SS ,Galizien” oraz bandy tzw. UPA. Jednym z inicjatordw wzniesienia
grobowca — symbolu byl Aleksander Wisniewski, nauczyciel z Jawora,
dawny mieszkaniec dominikafiskiego Podkamienia. Wszystkie obiekty
zostaly uroczyscie po§wigcone przez duszpasterzy, na czele z Henrykiem
kardynatem Gulbinowiczem, arcybiskupem-metropolita wroctawskim.

Druga grup¢ smutnych obiektéw stanowia tablice 1 pomniki oraz
autentyczne mogily Polakéw zamordowanych 1 poleglych w walkach
z bandami tzw. UPA w latach 1944-1947 na terenie obecnego wojewddztwa
lubelskiego i podkarpackiego, wchodzacych w sktad przedwojennego wo-
jewddztwa lwowskiego. Autorzy albumu podali tylko cz¢$é dokumentacji
fotograficznej, a przy poszczegdlnych miejscowosciach podali krétki opis
zaistnialej tragedii 1 miejsce pochéwku ofiar.

Poswigcone tablice, pomniki oraz symboliczne i autentyczne mogily,
ze swoimi inskrypcjami maja przypominaé wspélczesnym o trudnych
1 dramatycznych dziejach Kreséw Wschodnich Rzeczpospolitej, gdzie byla
nie tylko okupacja sowiecka, a nast¢pnie niemiecka, lecz réwniez trwaly
mordy niewinnych ludzi tylko dlatego, ze byli Polakami. Z pewnoscia
w przysztosci powstang nowe obiekty pamigci, aby ona nie zostala wytarta
z umystéw wspolczesnych obywateli Najjasniejszej Rzeczpospolite;j.

Ks. Jozef Mandziuk
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Stownik polskich teologow katolickich, T. 9, 1994-2003,
Red. J6zef Mandziuk, Warszawa 2006, ss. 771.

W 1974 r. o. prof. dr hab. Hieronim Eugeniusz Wyczawski OFMBern
wystapil z inicjatywa opracowania Stownika, w ktérym znalaztyby si¢ bio-
grafie wraz z bibliografia podmiotowa i przedmiotows teologdw polskich
od czasdéw najdawniejszych do 1918 r. Do wspdlpracy zaprosit wyktadow-
cow historii ATK, swoich doktoréw i historykdéw Kosciota ze srodowisk
uczelnianych i seminaryjnych. W 1. 1981-1983 w Wydawnictwie ATK
ukazaly si¢ 4 tomy, w ktérych znalazto si¢ 2020 biografii. Redaktor okazal
si¢ zbyt wielkim rygorysta w doborze ,znaczacych teologdw” 1 dlatego
w Stowiku nie znalezli si¢ dos¢ liczni przedstawiciele teologicznych $ro-
dowisk, zwlaszcza zakonnych. Dlatego ciagle aktualne jest wezwanie do
opracowania specjalnego tomu teologdw dotychczas pominigtych. W 1982
r. redakgji czgéci drugiej Stownika, obejmujacego polskich teologéw katoli-
ckich zmartych w 1. 1918-1981, podjal si¢ o. prof. dr hab. Ludwik Grzebien
TJ. W t. 5-7 znalazlo si¢ 873 przedstawicieli réznych dyscyplin teologicz-
nych, ktérych hasta bio-bibliograficzne opracowato 72 autoréw z réznych
Srodowisk uniwersyteckich, diecezjalnych 1 zakonnych. Dzieto wielkich
profesorow ze $rodowiska warszawskiego 1 krakowskiego kontynuowat
ks. prof. dr hab. Jézef Mandziuk, nastgpca o. Wyczawskiego na katedrze
uczelnianej w ATK, a nast¢gpnie w UKSW. Zaprosit on do wspdtpracy 78
autordw, ktdrzy przeslali opracowania dotyczace 291 przedstawicieli roz-
nych dyscyplin teologicznych, zmarlych w 1. 1981-1993.

Prezentowany t. 9 obejmuje polskich teologéw katolickich zmartych
w 1. 1994-2003. Znalazlo si¢ w nim 353 przedstawicieli réznych dyscyplin
teologicznych uprawianych w uczelniach akademickich i seminariach du-
chownych. Sa wsrdd nich wybitni teologowie, historycy Kosciota, kanonisci
1 filozofowie chrzescijanscy. Obok wielkich postaci naukowych z cenzusami
uniwersyteckimi, znajduja si¢ popularyzatorzy nauk teologicznych, ktérzy
ukoniczyli seminaryjne studia filozoficzno-teologiczne, przyjeli $wigcenia
kaptanskie 1 uprawiali publicystyke, a gtoszone kazania oddawali do druku
w czasopismach lub w ksigzkach wydawanych wlasnym naktadem. W ten
sposOb wszyscy swoja tworczoscia naukowa 1 publicystyczna w wigkszym
lub mniejszym stopniu wzbogacali XX-wieczna kultur¢ chrzescijanska
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w Polsce. O zakwalifikowaniu kandydatéw do Stownika decydowali sami
autorzy hasel bio-bibliograficznych, ktdrzy najlepiej znali swoje srodowi-
ska naukowe. W sumie byto ich 89 z réznych Srodowisk uniwersyteckich,
diecezjalnych i zakonnych, duchownych i $wieckich. Redaktor stosowat
prosta zasadg, ze ,,na tle plotek z cala okazato$cia jawia si¢ rekiny” i dlatego
w zasadzie nie odrzucat proponowanych postaci, ktdre zamierzano uwiecz-
ni¢ w znaczacym leksykonie. Moglo jednak doj$¢ do przeoczen i1 dlatego
konieczny jest tom dotyczacy teologdw pominigtych.

W t. 9-tym Slownika rzuca si¢ w oczy wielka ilos¢ publikacji zamiesz-
czanych w réznych czasopismach krajowych (zwlaszcza powstalych po 1989
r.), jak 1 zagranicznych, koScielnych i $wieckich, a takze drukéw samoistnych
wydawanych wlasnym naktadem czy zbiorowych (modne staly si¢ ksiegi pa-
miatkowe). Niektorzy autorzy sami robili spisy swoich pozycji drukowanych
1ich bibliografia przedmiotowa jest w zasadzie pelna, inni za$ nie wiedzieli
nawet ile napisali i gdzie drukowali. Dotarcie do wszystkich ich drukéw, gdy
byty liczne, jest wprost niemozliwe. Stad propozycja, aby swoje publikacje za-
pisywaé w zeszycie lub weiaga¢ do komputera, stosujac starg zasadg: jesli sami
o siebie nie zadbamy, inni nie zawsze beda o nas pamigtad.

Najwazniejsza w Stowniku jest w miar¢ petna bibliografia przedmio-
towa, ktora §wiadczy o pracowitosci autora, jego zdolnosciach literackich,
erudycji 1 moze wplywaé na obraz biograficzny. Sq bowiem znakomici
dydaktycy, ktorzy przez lata prowadzili zajecia z mtodzieza studencka 1 nie
pozostawili po sobie zadnych drukéw. Sg tez tacy, ktdrzy bali si¢ stowa dru-
kowanego 1 pisali ,,do szuflady”. Z bibliografii w uj¢ciu chronologicznym
mozna odtworzy¢ ,,chude lata” w twérczosci uczonego, kiedy trapita go
choroba, przebywal za granica lub brakowalo mu ,,iskry tworczej”.

Podane indeksy $wiadcza o poszczegblnych diecezjach 1 wspdlnotach
zakonnych, w ktérych przetozeni inwestowali w naukg. Istniejg bowiem
diecezje 1 zakony, ktére nie posiadaja swoich przedstawicieli, lub tylko
jednego, w Stowniku, bowiem tacy nie zmarli w 1. 1994-2003. Opracowane
1 wydane dzielo §wiadczy wymownie o stanie nauk teologicznych w Polsce
na przetomie XX/XXI stulecia. Podaje bowiem fakty o autorach i ich dzie-
tach, z ktérych wiele zastuguje na wysoka oceng. Stad Stownik powinien
znalez¢ si¢ nie tylko zbiorach bibliotek panstwowych 1 koscielnych, pol-
skich 1 zagranicznych, lecz réwniez na potkach prywatnych ksiggozbiordéw
tworcow kultury chrzescijanskiej.

K. Jozef Mandziuk
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Historyk Poeta — o sobie samym?

Jedna juz tylko jest kraina taka
W ktorej jest trochg szczgScia dla Polski
Kraj lat dziecinnych. On zawsze zostanie
Swiety i czysty jak pierwsze kochanie.
Adam Mickiewicz

Nie bez kozery wprowadzitlem Mickiewiczowskie motto, wszak autor
tomiku ,,Z Horacym”, rocznik 1930, pochodzi z Wilna i takze na zawsze
musial si¢ rozsta¢ z ,,z krajem lat dziecinnych”.

Na poczatek kilka stow pordwnania do edycji z 2004 roku. Obecne jest
powickszone o blisko 30 utworéw, zwlaszcza o bardzo osobiste doznania
Autora a wigzace si¢ z dojSciem do granicy zycia 1 $mierci. Réwniez pod
wzgledem edytorskim tomik prezentuje si¢ znacznie korzystniej, chociaz
dla wyodrebnienia poszczegblnych dzialéw, nie zalowatbym osobnych kart
z tematycznymi tytulami.

W nieduzym wierszyku stawia Autor pytanie bynajmniej nie retoryczne:
»Dlakogo te wiersze?”. Odpowiadam: w zasadzie dla pokolenia ,,zalobami
czarnego”, ktére nie zapomniato, nie moglo zapomnie¢ traumy lat najw-
cze$niejszych, a ktére dozywa teraz ostatnich swych dni. Tylko ono az do
bélu towarzyszy biografii poety. A jednocze$nie, mimo dramatycznych
przezy¢, jest to pamig¢ nostalgiczna o utraconym $wiecie, pamig¢é — by uzyé
aktualnego jezyka — ,,bycia wypedzonym”, bo przeciez nie repatriowanym.
Pamie¢ o kazdej uliczce , 0 kazdym domu, ba, o kazdym kamieniu, o towa-
rzyszach zabaw, ktdrzy rozproszyli si¢ po calej kuli ziemskiej. Jednoczesnie
Autor Arkadii wileniskiej nie moze — powtérzmy — oderwac si¢ od nocy
okupacyjnej. Jest w tym chyba jaka$ prawidtowosé, sam podobne odczucia
przezywam, majac w czasie wojny pod nosem obdz na Majdanku.

Inna sprawa, ze Zajewski nie ulatwia czytelnikom ,spod strzechy”
pojmowania jego skojarzen, reminiscencji, bo si¢gaja wysokiego putapu,
i stusznie, bo pisze je erudyta najwyzszej klasy, profesor historii.
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Biograficzny poemat kladzie nacisk, rzecz interesujaca, na lata najw-
cze$niejsze 1 na wiek podeszly. Natomiast okres wielkiej, picknej, wytgzonej
pracy badawczej i nie tylko, zostal zaledwie musnigty i to z reguly w przy-
krych odniesieniach (, Uwolniony od instytutowych czy uniwersyteckich //
Sprawozdan okresowych i planéw naukowych // Z ktorych niewiele rodzito
si¢ co§ madrego”). I znowu odwolam si¢ do wlasnych doswiadczen. O ile
chgtnie wspominam najdawniejsze lata, to opisywanie wicku dojrzalego
odkfadam ad calendas graecas. W lepszej sytuacji sa ci, ktdrzy prowadzili
dziennik. Jednakze byloby to niepowetowana strata dla potomnych, gdyby
Autor-profesor, przeszedl do porzadku dziennego nad pétwieczem swojej
Klio. Miatby co wspominad, a jednocze$nie udowodnilby, ze mozna suchg
noga przej$¢ przez Morze Czerwone, nie umoczywszy si¢ w indoktryna-
cjach, oportunizmie, czy prawomy$lnosci metodologicznej.

Zycie ma swoje prawa. Przychodza mlodzi, szukaja miejsca dla siebie,
ale niestety, czgsto w sposdb brutalny odcinajac si¢ od dokonan swoich
poprzednikéw i szukajac kariery na drodze poprawnosci politycznej.
Przeto historyk — poeta zadaje kolejne pytanie, czy w ogdle warto im od-
powiadaé. Na domiar ztego profani, cale szcz¢Scie nieliczni, widzac stosy
ksiazek autorstwa Zajewskiego, potrafia mu rzuci¢ w twarz: ,,Czlowicku,
ty zmarnowale§ swoje zycie”. Trudno si¢ wigc dziwié, ze gorycz i zal
— wyraznie dominuja w autobiografii. Nie bez poruszenia odczytujemy,
ze ,, nawet najblizsi si¢ odwrocili”, lub, ze ,koledzy zawiedli w godzinie
préoby”. To powoduje, ze zrezygnowany historyk chce odejsé od swego
autentycznego powolania (,,Na nic juz nie czekam // Pracg swoja zakonczy-
tem // Zmgczony stuleciami // ktére przemierzylem piérem”). Tu znowu
dodam komentarz. Nie wierz¢ w zapowiedz Profesora. Zreszta nadal nie
tak rzadko pokazuja si¢ w ksiggarniach jego nowe pozycje. Poza tym, czy
warto przejmowac sig, ich przemilczeniami lub wykoslawiona krytyka,
prawda raczej si¢ obroni.

Na nastrdj smutku wplywa tez rozlaka z dzieémi, zwlaszcza rozsta-
nie z synem, rozpoczynajacym zycie w Nowym Swiecie: ,Odplynates
w nieuchwytny // Ocean przestrzeni, ktdra nie ma barwy // Tylko dlacze-
go $ci$ni¢ty mam krtan?”. I jak tu nie powtérzyé za Baluckim: ,Goéralu
wr6¢ si¢ do hal // Bo w chacie zostali ojcowie”. Zrozumiale, ze Autor ma
$wiadomo$¢ normalnego losu rodzicéw, od ktérych odchodzy dzieci. Ale
czy musza emigrowaé az na drugg p6étkule. Tu catkowicie podzielam przy-
gnebienie ojca. Zajewski kochal i nadal kocha zmarly juz dawno mamsg.
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W chwili, gdy poeta lezal w szpitalu i wszystko wskazywalo, ze odejdzie
na zawsze, pojawila si¢ niespodziewanie wlasnie ona i zaraz ,odjechata”.
Nie watpig, ze owe widzenie oznaczalo, iz na wspdlne pozaziemskie zycie
jeszcze nie przyszedt czas. Istotnie, Zajewski, wbrew ludzkim prognozom,
dzigki Bozej Opatrznosci, jest wérdd nas, czemu, jako cztowiek wiary, dat
publiczne §wiadectwo:

MJj pogrzeb juz gotowano

Nie umarfem

Ja tylko nie wiedzialem

Ze cud wskrzeszenia Eazarza

Pan Milosierny powtarza

Wyznania Zajewskiego s3 szczere, przejmujace. Moge Mu tylko po-
dzigkowaé za podzielenie si¢ nimi z nami, czytelnikami.

Rec. Janusz Jasitiski

* Wladystaw Zajewski, Z Horacym opuscilem miasto moje (Wiersze autobiograficzne),
Wydawnictwo ,Marpress”, Gdansk 2008, s. 94
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