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Feliks Krause (Gdansk)

Biad antropologiczny a zagrozenia cywilizacyjne
dla cztowieka

Problematyka zawarta w okreéleniu ,,bfad antropologiczny” nie jest
nowa; towarzyszy ona cztowickowi od momentu, gdy w ramach kultury
starozytnej Grecji powstata filozofia jako najstarsza forma wiedzy o cha-
rakterze naukowym, tj. forma poznania odwotujacego si¢ w wyjasnianiu
rzeczywistosci do ludzkiego rozumu. Nowa natomiast jest nazwa tego
zjawiska, ktore stato si¢ szczegélnie niebezpieczne w XX wicku.

Termin ,,bfad antropologiczny” wprowadzit do antropologii filozoficz-
nej Jan Pawet I w encyklice Centesimus annus, wydanej w 1991 roku, tj.
w setng rocznicg encykliki Leona XIIT Rerum novarum.! Uzywajac nazwy
,»btad antropologiczny” na okreslenie mylnej koncepcji cztowicka, Jan
Pawet II pragnat wyakcentowa¢ pewne aspekty fatszywej wizji cztowieka.
W XX wieku bowiem bledy poznawcze w rozumieniu cztowieka, ktore
dotad funkcjonowaly jedynie w plaszczyznie rozwazafi teoretycznych,
przeszty w sfere niebezpiecznych dziatan zarowno jednostek, jak i catych
spoteczenstw, stajac si¢ zagrozeniem dla ludzkiej cywilizacji. Te zagrozenia
to niewyobrazalne masowe zbrodnie niespotykane w dziejach ludzkodci,
jakie dotknety rézne narody.

Jakie sa przyczyny, ktore legly u podstaw tego monstrualnego zta?
Wiadomo, ze fenomen zta towarzyszy kazdemu cztowickowi, kazdemu
z osobna, jak 1 catym spoteczefistwom. Obecnosé¢ zta w $wiecie jest bez-
sporna, a natgzenie zta, poczynajac od poczatku XX wieku, stato si¢ tak
ogromne, ze cztowick poczut si¢ zagrozony w swym istnieniu. W ludzkiej
psychice pojawily sie pewne cechy patologiczne, ktore staty si¢ podstawa
do stormutowania okreélenia ,, fascynacja ztem™? Dlatego zrodzito si¢ duze
zainteresowanie problemem zta, a jest ono rozpatrywane na réznych plasz-
czyznach i poziomach: przednaukowej, naukowej, literackiej, filozoficznej,
psychologicznej, socjologicznej 1 wielu innych. Zto, ktoérego doswiadcza

1

Encyklika Centesimus annus, 1991, 13, Jan Pawel II. Por. Blgd antropologiczny (red. A.
Maryniarczyk), Lublin 2003, s. 8. W grudniu 2002 roku odbylo si¢ w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim migdzynarodowe sympozjum, na ktérym zostata zarysowana
problematyka zrodet i skutkéw wynikajacych z blednej koncepgji cztowicka.

2 M. Gotaszewska, Fascynacja zlem. Eseje z teorii wartosci, Warszawa 1994.
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cztowiek przejawia si¢ w roznych formach; ztem jest: choroba, bél (fizyczny
1 moralny), cierpienie, smutek, depresja, kalectwo, nienawis¢, zabojstwa,
samobojstwa, spory rodzinne, spory partyjne, alkoholizm, narkomania,
klamstwa, reklamy (bo oparte sa na ktamstwie lub polprawdach), zdra-
dy malzenskie, narodowe, mobbing, terroryzm (fizyczny i psychiczny),
pornografia, prostytucja, patologia w sporcie (doping), homoseksualizm,
wynaturzenia w modzie i sztuce, ludobdjstwa, katastrofy, kataklizmy, utrata
niepodlegtosci panstwowej, ruchy gejowsko-lesbijskie, zbrojne konflikty,
obozy koncentracyjne, tagry, krematoria, nieuczestniczenie w wyborach
parlamentarnych i samorzadowych, nieuczestniczenie w zyciu politycznym
kraju, rozumianym jako roztropna troska o wspdlne dobro.?

Cecha znamienna zta jest to, ze wychodzi ono na ulice (marsze dewiacji,
ktore — jak na ironi¢ — nazywane sg marszami réwnosci czy mitosci), jest
agresywne, krzykliwe i nachalne, utozsamiane jest z dobrem, a dobro ze
ztem. Ludzie zdeprawowani, o patologiczne]j naturze nie bojg si¢ ani nie
wstydza swoich zboczonych zachowan i postaw; przeciwnie, chwalg si¢
swoim zepsuciem, mowigc przy tym pigkne stowa o tolerancji i wolnosci.
Co wigcej, naciskaja by te zachowania akceptowaé i legalizowac.

Powstaje pytanie, co jest ostatecznym zrédtem zta popetnianego przez
cztowieka, jego eskalacji w ostatnich dziesigcioleciach? Papiez odpowiada:
mylna koncepcja cztowieka. T¢ falszywa wizj¢ Jan Pawet Il nazwat blgdem
antropologicznym. Jeéli zatem zto ma swoja przyczyne¢ w btgdnej antropo-
logii filozoficznej, to doktadnego wyjasnienia wymaga stowo ,,cztowiek”.
Cztowick jako istota rozumna 1 wolna zostat nazwany bytem osobowym,
czyli osoba. Definicje tego bytu podal Boecjusz w nastgpujacej formule:
persona est substantia individua rationalis naturae — podmiot samodzielnie
bytujacy (jednostkowy) o rozumnej naturze. Definicja ta zostata powszech-
nie przyjeta. Wyrdznia sie nastgpujace charakterystyczne cechy ludzkiego
bytu osobowego: poznanie intelektualne, mito$é, wolnoséé (autodetermi-
nizm), podmiotowo$¢ wobec prawa, zupelno$é (pod wzgledem substan-
¢jalnym 1 gatunkowym), godnosé. Ta ostatnia cecha, tj. godno$¢ stanowi
szczegblng warto$¢, ktora reprezentuje kazdy cztowiek jako istota rozumna
iwolna. Oznacza to, ze osoba nie moze by¢ srodkiem do osiggnigcia innych
dobr, lecz sama jest celem wszelkiego dzialania, i stad stanowi dobro samo
w sobie, zwane dobrem godziwym.

> Analizg filozoficzna (status ontyczny) réznego rodzaju przejawow zla przedstawit M. A.

Krapiec w swoim dziele Dlaczego zlo?, s. 77-103
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Posiadanie wyzej wymienionych cech stawia osobg na pozycji spe-
cjalnej; osoba jest warto$cia nadrzedna, transcenduje bowiem i przyrode,
1 spofeczenstwo, 1 panstwo wraz ze wszystkimi jego instytucjami, gdyz te
sg tylko suma relacji migdzy osobami jednostkowymi (bo zaden cztowiek
zbiorowy nie istnieje), a wigc sg tworami abstrakcyjnymi, ktore maja stuzy¢
rozwojowi osoby 1 by¢ cztowiekowi podporzadkowane.

Bledy w sferze poznawczej w rozumieniu cztowieka jako osoby pojawity
si¢ najpierw w religijnym nurcie pitagorejskim, ktore to rozumienie przejat
Platon. Cztowick byt niejako duchem (rozumem) wcielajacym si¢ w rézne
ciata ludzkie 1 zwierzgce (tzw. reinkarnacja). Taka koncepcja cztowieka
oznacza radykalny dualizm duszy i ciata, przy czym ciato jest wigzieniem
(a nawet grobem) dla duszy. Najwickszym szczeéciem dla duszy byltoby
uwolnienie si¢ od ciata i powrot do krainy zycia boskiego.

Druga koncepcja w rozumieniu cztowieka pochodzi od Arystotelesa.
Platoniskie dualistyczne rozumienie cztowieka Arystoteles odrzucit jako
bfedne, poniewaz wedtug niego cztowiek doswiadcza siebie jako jeden byt.
Arystoteles stanat na stanowisku psychofizycznej jednos$ci cztowieka. Jed-
nakze jego koncepcja cztowicka jako bytu powstatego wedtug praw przyrody
oznaczata —w ujeciu chrzescijanskiej mysli filozoficznej, jak i teologicznej —
znaczna redukcje osoby ludzkiej, bo cztowieka postugujacego si¢ poznaniem
intelektualnym, a wigc niematerialnym nie mogta stworzy¢ sama przyroda.
Chrzescijanska koncepcja cztowieka, ktora wypracowat Tomasz z Akwinu,
byta zgodna z arystotelesowskim ujeciem psychofizycznej jednosci cztowie-
ka, ale - w odréznieniu od tego greckiego filozofa — przyjmowata istnienie
duszy ludzkiej stworzonej bezposrednio przez Boga. U Arystotelesa dusza
dochodzi wprawdzie z zewnatrz, ale nie jest stwarzana (bo pojgcia stwo-
rzenia Arystoteles nie znat), cho¢ jest — jak wykazuja najnowsze badania
dziet Arystotelesa — nie$miertelna, niezniszczalna.

W nastepnych wiekach wyzej wymienione koncepcje cztowieka byty
modyfikowane. Mialy one postaé redukcjonistycznego obrazu czlowiceka,
ktory byt uwigzionym w ciele duchem, albo cztowickiem, ktory powstat
jako skutek ewolucji w porzadku przyrody. Pierwsza z tych koncepcji
akcentowata strong §wiadomosciowa cztowieka. I tak Kartezjusz zwiazat
operacje poznawcze wylacznie z dusza, negujac jednos¢ psychofizyczng
cztowieka: ciato 1 dusza to dwie substangcje.

Druga koncepcja akcentowata potencjat biologiczny cztowieka i jego
walory fizyczne. Ewolucjonisci z Ernstem Haecklem na czele zanegowali
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istotna roznicg migdzy ludzmi 1 zwierzg¢tami, umieszczajac ich w jednym
szeregu. Tego rodzaju redukcjonizm biologiczny oznacza degradacje po-
zycji cztowicka w przyrodzie. To spowodowato konieczno$é ustanowienia
okreslonych norma postgpowania. Ludzi mniej zaawansowanych pod
wzgledem ewolucyjnym uznano za mniej warto$ciowych, a zatem mniej
przydatnych dla danego spoteczenstwa.

Swoista konsekwencja redukowania osoby ludzkiej do nicktorych jej
czescel jest poglad Zygmunta Freuda, by uzna¢ cztowieka za ,,rezerwuar”
wytacznie sit biologicznych, zwtaszcza seksualizmu. Takie stanowisko
Freuda redukuje osobe ludzka wraz z jej bogactwem psychicznym do
aspektow zycia sensytywnego 1 wegetatywnego, czyli do zycia wlasciwego
ro$linom 1 zwierzgtom. ML.A. Krapiec w wykladzie wygtoszonym na mig-
dzynarodowym sympozjum antropologicznym stwierdzit, ze redukowanie
zycia osobowego do wybranych aspektow, ich absolutyzowanie, branie
ich za cato$¢ bytowa lub za element decydujacy o ludzkim bycie jest stale
powtarzajacym si¢ btedem logicznym (pars pro toto) niektorych pseudo-
naukowcéw 1 pseudomyslicieli.*

Te redukcjonistyczne koncepcje cztowieka staly si¢ gtéwnym zrédtem
kryzysu wspoétczesnej kultury, 1 to w réznych jej dziedzinach: nauce, ety-
ce, sztuce, w systemach spoteczno-politycznych, a takze w religii.’ Btedy
w powyzszych dziedzinach ludzkiej dziatalnosci zaowocowaly: anty-nauka,
anty-ctyka, anty-sztuka, systemami anty-spotecznymi. Wszystkie te dziedzi-
ny opatrzone przedrostkami ,,anty” chca znalez¢ klucz do panowania nie
tylko nad przyroda, ale i cztowiekiem, 1 catymi spoteczno$ciami. W praktyce
oznacza to sterowanie cztowiekiem, a w nastepstwie grozne zjawisko od-
podmiotowienia cztowieka (traktowanie cztowieka jak przedmiot) i relacji
miedzyludzkich. Ostatecznym celem tych zabiegdw jest detronizacja Boga,
a ubdstwianie kosmosu, panstwa, panujacych i wszystkich o§rodkow wiadzy.

W konsekwengji tego stanu rzeczy pojawily si¢ realne zagrozenia dla
dalszej egzystencji gatunku ludzkiego. Sa nimi: wojny $wiatowe, brofi nu-
klearna, terroryzm, ludobéjstwa, krwawe prze§ladowania na tle religijnym,
rasizm, holocaust, proba eksterminacji catych narodéw — Zydéw, Polakéw,
Romoéw, eksterminacja pewnych grup ludzi (kaptanow, wierzacych, inte-
ligencji), obozy koncentracyjne, tagry, aborcja, eugenika, eutanazja i inne
zbrodnie przeciw ludzkosci.

4

M. A. Krapiec, Blgd antropologiczny, s.47
5> Tamze, s. 141-199.
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Niejako wspolnym mianownikiem dla wszystkich tych zagrozen jest
socjalizm, ktory jest symbolem wszystkich globalizmoéw: nazizmu, faszy-
zmu, bolszewizmu i komunizmu. Dlatego z tym rodzajem ustroju spo-
teczno-politycznego Jan Pawet II zwiazat uzyte przez siebie okreslenie blgd
antropologiczny . Falszywa wizja cztowieka w tej formacji ustrojowej wynika
z relagji cztowieka do spoteczenstwa. W cytowanej juz encyklice® czytamy:
,,Podstawowy btad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on
bowiem pojedynczego cztowieka jako zwykty element i czastke organizmu
spotecznego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane
dziataniu mechanizmu ekonomiczno-spolecznego. Z drugiej strony utrzy-
muje on, ze dobro jednostki mozna urzeczywistni¢, nie uwzgledniajac
jej samodzielnego wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nig w sposob
indywidualny 1 wytaczny odpowiedzialnosci za dobro czy zto™.

Oznacza to, ze cztowiek w tym ustroju nie jest samodzielnym podmio-
tem, a tym samym jest pozbawiony prawa do decyzji i odpowiedzialnosci
moralnej za podejmowane czyny. Nie bedac podmiotem, cztowick nie ma
prawa do osobistego szczescia.

W tejze encyklice” Jan Pawet II pisze: ,,Czlowick zostaje w ten sposéb
utozsamiony z pewnym zespolem relacji spotecznych, a jednocze$nie
zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych”.

Ze stow tych wynika jednoznacznie, ze ustrdj socjalistyczny jest an-
typersonalistyczny, gdyz nie ma w nim miejsca dla cztowicka pojetego
jako byt osobowy; osoba bowiem jest byt bedacy podmiotem rozumnych
i wolnych decyzji.

Adalej czytamy w encyklice®: ,,Skutkiem tej btgdnej koncepcji osoby jest
deformacja prawa, ktore okresla zakres wolno$ci cztowieka, a takze sprzeciw
wobec wlasnoéci prywatnej. Cztowiek bowiem pozbawiony wszystkiego,
co moéglby nazwaé ,,swoim” [...] staje si¢ zalezny od machiny spoteczne;j
1 od tych, ktérzy sprawuja nad nig kontrolg”.

Wymieniona wyzej encyklika oraz inne® dotyczy spraw spotecznych,
awiec nie tyle porzadku teoretycznego, co dziatan praktycznych, a te maja
bezposrednie przetozenie na dziedzing moralnoéci — na zycie osobiste,
rodzinne 1 spoleczno-ekonomiczne.

Centesimus annus, 13.

Tamze, 13.

Tamze, 13.

Laborem exercens oraz Solicitudo rei socialis.

R -
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Piotr Jaroszynski w swoim wystapieniu na wspomnianym juz sympo-
zjum zauwazyt w sposob niezwykle trafny i gleboki, ze w dziejach mysli
filozoficznej wicele byto mylnych koncepcji cztowicka. Nie staly si¢ one
jednak podstawa do tworzenia nowego fadu spotecznego, tzn. nie miaty
skutkéow praktycznych. Tymczasem socjalizm, wychodzac z okre$lone;j
wizji cztowieka, czyni z niej podstawg budowania wrecz nowej cywilizacji,
ktorej celem jest zaprowadzenie globalnego komunizmu.

Zasadne zatem staje si¢ pytanie, ktore postawit Jan Pawet 11, skad bierze
si¢ ta grozna koncepcja osoby ludzkiej 1 spoteczenstwa? Papiez stwierdza
jednoznacznie: ,,Pierwszym jej zrodiem jest ateizm [...]. Negacja Boga
pozbawia osobg jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego
uksztattowania porzadku spotecznego, w ktorym ignorowana jest godno$é
1 odpowiedzialno$¢ osoby™!.

W powyzszej wypowiedzi Jan Pawet II wskazuje w sposob wyrazny na
dalekosig¢zne skutki negacji Boga. Bez odniesienia do Absolutu cztowiek nie
jest w stanie ocali¢ swej godno$ci. Gdy uzna sie, ze cztowiek jest cztowie-
kiem dzigki spoteczenstwu, czyli emanatem spoleczefistwa, to przestaje on
by¢ osoba-podmiotem, a staje si¢ przedmiotem, ktérym mozna dowolnie
manipulowaé na uzytek wladzy panstwowej, co rodzi grozne nastgpstwa
cywilizacyjne — rozklad spoteczenstwa i panistwa. Wraz z detronizacja Boga
upadaja wszystkie wartosci, a na ich miejsce wkrada si¢ pogarda dla osoby
ludzkiej, relatywizm i nihilizm. Eliminacja Boga i odpodmiotowienie czto-
wieka doprowadzita paradoksalnie do deifikacji cztowieka i mitu o uznaniu
siebie przez nicktore narody za ,,nadludzi”. A to z kolei doprowadzito do
zagtady (holocaust) innych narodéw. Ateizm zanegowat wigc a priori nie
tylko istnienie Boga, ale takze fundamentalna réznice miedzy cztowiekiem
a istotami niemajgcymi rozumu, a tym samym transcendencje cztowieka
wobec wszystkich stworzen na ziemi.

Papiez nie ograniczyl si¢ jedynie do wskazania ateizmu jako zrodia bledu
antropologicznego, ale ujawnit rowniez korzenie samego ateizmu. A jest
nim o$wieceniowy model nauki. Pisze on tak: ,,Ateizm, o ktéorym mowa,
jest z reszta $cisle zwiazany z o§wieceniowym racjonalizmem, ktory pojmuje
rzeczywisto$¢ ludzka i spoteczna w sposob mechanistyczny. Zostaje w ten
sposob zanegowana najglebsza intuicja prawdziwej wielkosci czlowieka,
jego transcendencja wobec §wiata rzeczy”'2.

10

Por. Blgd antropologiczny, s. 398.

" Centesimus annus, 13.

12 Tamze, 13.
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Jesli zatem o$wieceniowy model poznania naukowego odrzucit istnie-
nie Boga, a cztowieka uznat za emanat procesow spotecznych, to przyczynit
sie¢ w sposob istotny do wykreowania redukcjonistycznego obrazu cztowie-
ka. Ta fatszywa koncepcja cztowicka stata si¢ fundamentem w budowaniu
ustroju socjalistycznego.

Istnicje tez drugie zrddlo ateizmu, a jest nim marksizm, zwany ate-
izmem proletariackim. Analizujac to zjawisko, E.Gilson zauwazyt, ze
K.Marks nie ograniczyt si¢ do negacji Boga na ptaszczyznie teoretycznych
rozwazan, lecz chciat skutecznie usunaé z ludzkich umystow 1 serc wiare
w Boga Jahwe. Chodzito mu gtéwnie o wyeliminowanie narodu zydow-
skiego, mimo iz sam byl Zydem. Kiedy nie bedzie juz Boga, twierdzit, nie
bedzie tez religii. Uwolniony od Boga-Jahwe naréd zydowski stanie si¢
narodem wolnym, jak wszystkie inne. Droga do tego celu jest rewolucja
proletariacka, a ta si¢ dokona dopiero wtedy, gdy nie bedzie juz zadnego
boga. Zycie spoleczne, konstatuje Gilson, jest z istoty swej praktyczne.
Zatem decyzja o wyeliminowaniu Boga nie nalezy do dziedziny spekulacji,
lecz dziatania®.

Bardzo silny wptyw na doktryne K. Marksa i F. Engelsa wywart L. Feu-
erbach, ktory podjat gtgboka krytyke religii. Twierdzit on, ze cztowiek jest
sam dla siebie przedmiotem prawdziwej religii. Zadaniem panstwa jest
wychowanie cztowieka bez religii. Miejsce religii ma zaja¢ polityka. Warun-
kiem uprawiania takiej polityki-religii jest negacja Boga. On bowiem jest
przeszkoda, by mogta si¢ dokona¢ rewolucja proletariacka. Taka rewolucja
moze si¢ urzeczywistni¢, gdy w cztowieku zniszczy sig to wszystko, co ma
zwiazek z religig'.

To niszczenie wiary w Absolut, zaprogramowane w doktrynie marksi-
stowskiej, przerodzito si¢ w fizyczna eksterminacj¢ ludzi wierzacych, ktorzy
nie godza si¢ na wykorzenienie z ich serc i umystow Boga, 1 tych, ktérych
uznano za ,,podludzi”. Stad niewyobrazalny ogrom zbrodni, niespotykany
w dzicjach §wiata, jaki spowodowat nazizm, faszyzm, bolszewizm, komu-
nizm. W ten sposob historia udowodnita, Ze ateizm stat si¢ najwigkszym
wrogiem cztowieka, gdyz prowadzi do zafalszowania rzeczywistosci, co
przejawia si¢ w nieodréznianiu wynaturzenia od natury, a to uderza w czto-
wicka, jezeli zréwnuje si¢ go z istotami nierozumnymi.

13 E. Gilson, Bdg i ateizm, Krakow 1996, s. 138-143
4 Por. Powszechna Encyklopedia Filozofii t. I, s. 379.
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Do wyzej wymienionej kategorii bledu antropologicznego, nalezy
ktamstwo, ktore si¢ pleni jak chwast na kazdym kroku. Zjawisko wyjatkowo
niebezpieczne. Juz Arystoteles zauwazyt, Ze jest to wykroczenie przeciwko
naturze cztowieka. Ktamstwo, wprowadzajac drugiego cztowieka w blad,
burzy podstawy porzadku spotecznego w relacjach migdzy ludzmi. Bledy
bowiem na poziomie teoretycznym prowadza do btedéw w dziataniu, a te
godza w osobg ludzka. Klamstwo jako negacja prawdy dokonuje destruk-
¢ji tadu $wiata stworzonego, a tym samym jest wykroczeniem przeciwko
drugiemu cztowiekowi i samemu Bogu.

Drugim biedem antropologicznym jest oderwanie pracy od jej pod-
miotu 1 jej celu, ktérym jest rozwdj osobowy cztowieka. Ma to miejsce
w systemach globalistycznych, w ktorych cztowiek traktowany jest jak
towar. Czlowicek, nie bedac podmiotem osobowym, jest pozbawiony pra-
wa do decyzji, szczgscia 1 odpowiedzialnosci moralnej. Gdy znika pojgcie
bytu osobowego, cztowiek zostaje podporzadkowany mechanizmom
spotecznym. Jest to cecha znamienna dla wszelkiego rodzaju systeméw
globalistycznych, ktére sg systemami antypersonalistycznymi, bo glosza
nicosobowa koncepcje bytu ludzkiego. Zanika takze pojecie narodu, a zatem
1 patriotyzmu, a jego miejsce zajmuja zasoby ludzkie, ktore si¢ przesuwa
z jednego miejsca na drugie, jak meble.

Trzecim btedem antropologicznym jest zamiana w hierarchii dobr
(wartosct), tj. zamiana srodkow na cele, co prowadzi do zafatszowania celu
zycia cztowieka. Srodki, jakimi sa pieniadze czy towary, staja si¢ celem,
a cel, jakim powinna by¢ kultura duchowa, traktowany jest jako $rodek do
czego$. Na miejsce celu wkracza kultura masowa, prymitywna, popkul-
tura, ktorej glownym hastem jest epikurejska hedonistyczna zasada: carpe
diem, ktora odbiera cztowickowi godno$¢, jaka mu przystuguje jako istocie
rozumnej i wolnej.

Przeprowadzone rozwazania nad btedami antropologicznymi prowa-
dza do nastgpujacego wniosku. Wszelkie modele systemdw spoteczno-
-politycznych, ktére detronizuja Boga w imi¢ deifikacji wiadzy, panstwa,
partii, przyrody 1 cztowieka staja si¢ antyludzkie, a tym samym stanowia
zagrozenie cywilizacyjne dla gatunku ludzkiego. Sg wigc systemami wyna-
turzonymi. Takimi systemami sg: socjalizm, nazizm, faszyzm, bolszewizm,
komunizm, globalizm.
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Error anthropologicalis et periculum ad cultum
humanitatemque pertinens
Summarium

Descriptionem ,,error anthropologicalis” introduxit in anthropologiam
philosophicam Ioannes Paulus Il in epistula encyclica ,,Centesimus annus”,
edita in centesimo die anniversario encyclicae Leonis XIII ,,Rerum nova-
rum”. Utens illo descriptione Pontifex Maximus voluit animadvertere ad
certos novos aspectus falsae visionis hominis. In historia enim humani cul-
tus civilisque, pertinentis antiquae Graeciae, multae erunt falsae imagines
hominis, sed nullae transierunt fines considerationum theoreticarum. Ad
nostram aetatem spectans dicendum est quod falsa opinio de homine facta
est fundamentum periculosarum actionum quae causaverunt periculum
coram homine. Haec pericula sunt incredibilia in rerum gestarum memoria
homicidia, quorum victimae facti sunt populi viventes in XX aetate.

Falsa visio hominis constat, secundum Ioannem Paulum II, in reduc-
tione personae humanae ad aspectus vitae sensitivae ac vegetativae, id est
ad vitam, quam habent plantae et bruta. Evolutionistae cum E.Haeckel, qui
dux et magister corum fuit, negaverunt diversitatem inter homines et bruta
collocans has creaturas in uno ordine. Haec deminuatio personac huma-
nae fecit quod homines minus evoluti aestimati sunt sicut minus pretiosi.
Haec perduxerunt in odium genticum et per consequens ad holocaustum.

Fundamentalis causa huius periculosae visionis hominis est, secundum
Ioannem Paulum II, atheismus, id est negatio Deum esse. Cum dethronisa-
tione Dei conciderunt omnia pretia et principatum incumbuit contemptus
palam persona humana, relativa veritas, relativa ethica et nihilismus. Homo
cessavit esse subiectum liberorum ac intellectualium actionum et factus
est obiectum, quod potest tractari sicut instrumentum. Exclusio Deum
de mente et corde hominis conduxit ad deificationem summae potestatis
iurisdictionis, ferream persecutionem christianorum et per consequens ad
exterminationem nonnullorum gregum hominum atque adeo ad tempta-
men excidii totorum populorum.

Hanc incomprehensibilem immensitatem sceleris causaverunt sys-
temata totalia ut fascismus, socialismus nationalis, ordo sovieticus, com-
munismus. Omnes enim ordines rerum socialium, qui negaverunt Deum
esse in nomen deificationis hominis, potestatis, civitatis, physis etc. facti
sunt inimici hominum, eo ipso periculum sunt adversum totum genus
humanum.
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Ks. Jacek Grzybowski (Warszawa)

Filozoficzne skutki kontrkultury - profetyczne
diagnozy o. Jacka Woronieckiego OP

Jednym ze znamion charakteryzujacych doniostych myslicieli jest ich
zdolnos¢ takiej oceny biezacych wydarzen, trendéw kultury i §wiatopogla-
dowych idei, ktéra pozwala na — zdawalby si¢ profetyczne — dostrzezenie
1 wskazanie przyszlych konsekwencji dokonujacych si¢ zmian. W moim
przekonaniu w Polsce w pierwszej polowie XX wieku taka postacia byt o.
Jacek Woroniecki, dominikanin'.

1. Profetyczna ocena kultury

W swoich filozoficznych i teologicznych tekstach o. Woroniecki wska-
zywal na rozwijajace si¢ w jego czasach kulturowe 1 spoleczne tendengje,
ktorych owoce 1 $wiatopogladowe skutki tak naprawd¢ mozemy wiasciwie
ocenié dopiero z perspektywy XXI wieku. Stalo si¢ to mozliwe, poniewaz
istotg refleksji o. Woronieckiego bylo niezwykle trafne spostrzezenie do-
minacji subiektywistycznych tendengji filozoficzno-moralnych i rodzacych
si¢ na ich kanwie postaw spotecznych. Jego diagnozy dotyczace postaw
6wczesnego polskiego spoteczenistwa uksztattowanego w czasach zabo-
réw, konfliktéw 1 wojen, juz wtedy wskazywaly na kulturowe i spoleczne
konsekwencje tego, co dokonywato si¢ w filozofii europejskiej od czaséw
Oswiecenia. Wydaje si¢, ze Woroniecki jako jeden z pierwszych dostrzegt
dalekosi¢zne skutki takich koncepgji filozoficznych, ktdre niezwykle silnie
akcentowaly element subiektywistyczny. Zwracal uwagg na to, co stanie si¢
poprzez zaakcentowanie w filozofii idei samoistnosci podmiotu poznajace-
go 1dzialajacego, wyrazajace si¢ w przekonaniu, ze czlowiek sam moze usta-
nawiaé Swiat wartoSci 1 tworzy¢ sensy rzeczywistosci. Polski dominikanin
juzw czasach mi¢dzywojennych widzial konsekwencje utraty perspektywy
realistycznej w poznaniu i oderwania filozofii od kontemplacji bytu.?

Taka dalekowzroczna analiza stata sie mozliwa, bowiem o. Woroniecki
zawsze staral sig, by jego przemyslenia i refleksje oceniajace rzeczywisto$é

1

Por. Por. I. Z. Bleszynska, O. Jacek Woroniecki, dominikanin — wychowawca — patriota, 1878-
1949, Lublin 2006, s. 71; R. Polak, Jacek Woroniecki — zycie i twérczos¢é naukowa, ,,Cztowick
w kulturze”, nr 12 (1999), s. 219

Por. J. Woroniecki, Okofo kultu mowy ojczystej, Lwow-Warszawa 1929, s. 57
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byly budowane w oparciu o najwazniejsza, wedtug niego cechg, jaka winna
charakteryzowa¢ ludzki namyst i dziatanie — o obiektywizm. Woroniecki
mial oczywiscie na mysli obicktywizm tradycji filozoficznej si¢gajacej Ary-
stotelesa 1 $w. Tomasza z Akwinu — realistyczny konceptualizm — w ktérym
intelektualne poznanie polega na uzgodnieniu poj¢é z istniejacymi rze-
czami. Uwazal, ze takie stanowisko poznawcze jest warunkiem postawy,
kt6ra nazwal takze zmystem badz instynktem katolickim — sensus catholicus.>
Jednak taki sposéb poznania i dzialania — polski dominikanin zwracal na
to uwagg juz przed wojna — nie jest juz dzi§ powszechny. To, co dokonalo
si¢ w filozofii nowozytnej, a za jej sprawa réwniez w szeroko rozumianej
kulturze, spowodowato dominacj¢ tendencji subiektywistycznych. Karte-
zjusz, Kant, Hegel, Nietzsche to filozofowie, ktérzy poprzez przesunigcie
akcentu poznawczego z przedmiotu na podmiot, wprowadzili w kulture
(a zatem w calo$¢ ludzkich twoérczych aktywnosci) potezny prad ideowy
subicktywizmu 1 partykularyzmu.*

O. Woroniecki nie tylko analizowal przyczyny i zrédta tych tendencji,
ale wskazywal takze na skutki, jakie taki rozwdj idei powoduje w zyciu
spolecznym i religijnym. Podjat si¢ trudu ukazania istoty tych zjawisk, by
wskazaé zaréwno ich przyczyny, jak i nastgpstwa.’ Wedlug niego subiek-
tywizm 1 partykularyzm rodza konkretne postawy umyslowe 1 spoteczne,
a tym samym swoiste tendencje w samej kulturze: sentymentalizm (kie-
rowanie si¢ przez cztowicka przy podejmowaniu decyzji nizszq wladza
zmystowo-uczuciows), fideizm (silne przekonania oparte na racjach
pozamerytorycznych, odrzucajace sensownos¢ i zasadno$¢ pytan rozu-
mu) i moralny intelektualizm (rezygnacja z pracy nad soba pod pozorem
doskonalenia siebie przez rozwdj jedynie intelektualny i subiektywizm
w decyzjach etycznych).®

Wedtug o. Woronieckiego wszystko to ma swe zrodla w przemianach
Swiatopogladowych jakie nastapity w czasach nowozytnych. Inspirowane
filozoficznie prady myslowe daty podbudowg — scharakteryzowanym przez
3 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, s. 11

*  Por. J. Woroniecki, Z powodu ostatniego dzieta profesora Zdziechowskiego, Lwow 1916, s. 2
> Zob.J. Woroniecki, U podstaw ... dz. cyt., s. 13; 17; Okolo kultu ... dz. cyt., 55

6

Zob. szerzej: G. Wistuba, Koncepeja duszpasterstwa w ujeciu o. Jacka Woronieckiego. Studium
historyczno pastoralne, praca doktorska napisana na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie w Katedrze Teologii pastoralnej fundamentalnej pod kierunkiem ks.
prof. dr hab. J. Przybylowskiego, UKSW, Warszwa 2009 [maszynopis], s. 203-214. Szerzej
pisatem o tym w tekscie: Zrédla wspélczesnych przemian kulturowych. Spoleczno-religijne intuicje
Jacka Woronieckiego OB, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXII1/2/ (2010), s. 295 nn
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dominikanina — postawom spolecznym, moralnym i religijnym. Ich pod-
stawa byl sensualizm 1 europejski empiryzm, a potem niewatpliwie silny
wplyw pozytywizmu, zaréwno nurtu comtowskiego jak i neopozytywizmu
Kota Wiedenskiego.”

2. Emancypacja moralnosci i sumienia

Dynamiczny rozwdéj nauk przyrodniczo-matematycznych w XIX
wieku, a wraz z nim osiagni¢¢ techniki 1 industrializacji, spowodowat
materialistyczne odwrdcenie warto$ci. Nastapil proces swoistej ,emancy-
pacji” w odniesieniu do wiary i ludzkich przekonan o istnieniu Boga i Jego
dzialania w $wiecie. Spoleczenstwa XIX wieku coraz mocniej daja wyraz
temu, ze znaja tylko jedno panowanie — wolg ludu, jako zroédto wszelkich
praw 1 wszelkiej wladzy. Obecne w $redniowieczu i jeszcze w czasach
nowozytnych przekonanie o panowaniu Boga nad $wiatem i obowiazywal-
nosci Jego praw w naturze i w ludzkich wspélnotach przestaje by¢ zaréwno
oczywiste, niepodwazalne, jak 1 obowigzujace.?

W tym czasie nastapil rozwdj takich koncepgji filozoficznych, ktére
niezwykle silnie akcentowaly element subiektywistyczny — kantyzmu, ewo-
lucjonizmu, marksizmu, pozytywizmu. Znamionowalo to przywiazanie
filozoficznych idei do samoistnosci podmiotu poznajacego i dzialajacego,
wyrazajace si¢ w przekonaniu, ze czlowick sam moze ustanawiaé §wiat war-
tosci 1 tworzy¢ sensy rzeczywistosci. To oderwanie od kontemplacji bytu,
charakterystycznej przeciez dla scholastyki, spowodowalo jednak utrate
filozoficznej madrosci. Ostatecznym skutkiem stat si¢ sceptycyzm wobec
rozwiazah metafizycznych i wynikajacych z tego implikacji dla okreslonej
wizji $wiata. Europa oddalia si¢ od zywych zrédel madrosci metafizycz-
nej.” Wielu intelektualistéw zaczglo przekonywaé, ze nie sa juz potrzebne
osadzone w religii zasady troski o czlowieka 1 wspdlnotg. W ksztattowaniu
zycia spolecznego mozna spokojnie si¢ bez nich obejsé.

O. Jacek Woroniecki zdawal sobie sprawe, ze taka Swiatopogladowa
1 spoteczna zmiana dokonala si¢ niewatpliwie pod wplywem ateizmu
pozytywistycznego 1 scjentystycznego, jako okreslonych wnioskéw wy-
prowadzanych z metodologii i rozwigzah nauk szczegétowych. Poglady

7 Por. J. Woroniecki, Okolo kultu ... dz. cyt., s. 63

8 J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrzescijariskiego,

Londyn 1960, s. 31
Por. J. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, tt. M. C. Gawrysiowe, Warszawa
1995, s. 62n.

9



20 Filozoficzne skutki kontrkultury — profetyczne diagnozy o. Jacka...

te zrodzily totalizujaca regul¢ metodologiczna obejmujaca obszary etyki,
moralnosci i kultury, ograniczajac zasigg ludzkiego poznania do mozliwosci
wyznaczanych przez nauki Sciste. Klimat ateizmu naukowego ujawnit si¢
1 oddzialal na ludzka mentalnos$¢ w trzech porzadkach — ontologicznym
(gdzie XIX-wieczna nauka propagowata ontologi¢ zasadniczo materiali-
styczng), teoriopoznawczym (ujawniajacym si¢ jako préba wyjasniania
$wiata bez odwolywania si¢ do zasad transcendentalnych) i etycznym (w
ktorym teoretyczny, a takze praktyczny rozwdj nauki i techniki tworzy
postep spoteczny jako ostateczne dobro cztowieka).'” Ludzkie zachowania
1 dziatania zacz¢ly by¢ postrzegane w wymiarach czysto doczesnych, a ich
podstawe mialy odtad stanowi¢ scjentystyczny rozum 1 wola obywateli.
W ten sposdb spoleczenstwo 1 panistwowos¢ nabraly charakteru laickiego,
porzucajac 1 pozostawiajac na uboczu jakickolwick transcendentalne gwa-
rancje opieki i zbawienia. W posto§wieceniowe] kulturze zachodniej rolg
Boga zaczeta odgrywaé nauka i spoleczna utopia demokracji.!! Narracje
religijna zaczyna si¢ uwazaé za wyraz mitologicznej wizji Swiata przekonu-
jac, ze Bog jest sprawa czysto prywatng, a zatem nie moze 1 nie powinien
mieé zwiazku z zyciem publicznym.!?

Indywidualizm i moralny intelektualizm, na ktéry o. Woroniecki
wskazywal w swojej diagnozie, mozna dzi§ zwigzac z postaws liberalna
1 relatywistyczna.” Oczywiscie nalezy pamigtaé, ze wspdlczesny indywi-
dualizm 1 subiektywizm jest znacznie mocniejszy niz ten, o ktérym myslal
i pisat polski dominikanin. Zrodta jego jednak s3 te same — pokartezjaniska
1 pokantowska filozofia o§wieceniowa, wedlug ktdrej poznajacy podmiot
nie ma mozliwos$ci dotarcia do realnej i obiektywnej wiedzy o otaczajacej
go rzeczywisto$ci. Poznawczy paradygmat zostal — jak juz wspominatem —
przeniesiony z przedmiotu na podmiot. W XX wieku ta tendencja jeszcze si¢
poglebita. Filozofia dwudziestowieczna bowiem, mi¢dzy innymi za sprawa
Ludwika Wittgensteina, Martina Heideggera, Hansa-Georga Gadamera,
Jacquesa Derridy 1 innych myslicieli, zostata w jakiej$ mierze sprowadzona
do jezyka — interpretacji, komentarza tekstow, filozoficznej hermeneutyki.

10 Zob. J. Sochon, Ateizm, Warszawa 2003, s. 247. Trzeba zaznaczy¢, ze rozwdj i postgp ozna-

czaja tutaj raczej ewolucjg, rowniez w dziedzinach moralnych, w przekraczaniu utartych

(gtéwnie chrzescijanskich) wzorcow kulturowych i etycznych.

Por. J. Ranciere, Nienawis¢ do demokracji, ttum. M. Kropiwnicki, Warszawa 2008, s. 32

2 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, ttum. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 18;
50

13 Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. I, Etyka ogdlna, Lublin 1986, s. 29
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Spelnilo si¢ w ten sposéb przeswiadczenie jakie jeszeze w XIX wicku wyra-
zil Fryderyk Nietzsche: ,fakty nie istnieja, tylko interpretacje”!*. Poniewaz
kluczowy okazal si¢ jezyk, filozofia stata si¢ rodzajem jezykowej metafory.
Jezyk stat si¢ posrednikiem, a jednoczesnie jedyna dostepna forma nazy-
wania 1 odczytywania tego co nazywamy ,rzeczywisto$cia”.

Wyraznym dowodem wptywu tej ,nowej hermeneutyki” subiektywi-
zmu na kulturg stafa si¢ zmiana w rozumieniu poj¢cia sumienia. Zyskalo
ono niejako nowy status. Nie tyle wewngtrznego imperatywu — czyii dobro
a zta unikaj — ile rozumianej w sposob absolutny normy post¢powania. Juz
pod koniec XX wicku Rychard Rorty wyrazit to jasno:

»Mozemy zachowa¢ termin moralnos¢ pod warunkiem, ze moralnos¢
przestaniemy uwazaé za glos boskiej czgsci nas samych 1 uznamy, ze jest
ona glosem nas jako czlonka spotecznosci, jako uzytkownikdéw wspdlnego
jezyka.”13

Amerykanski pragmatyk, zrywa z klasyczna kategoria sumienia jako
sglosu transcendencji w nas samych” 1 widzi to podstawowe dla etyki po-
jecie jako wiazke idiosynkretycznych przekonan i emocjonalnych pragnien,
w ktdrych rozum nie jest uniwersalnym skladnikiem czlowieczenistwa
1 zrédlem powinnosci moralnych.'

Moralno$¢ po rozstaniu z idea powszechnosci staje si¢ moralnoscia
autonomicznych podmiotéw, z ktérych kazdy ma swoja prawdg, swoje
kryteria etyczne i swoje cele. Prowadzi to wigc do sytuacji, ze obowiazujace
tradycyjnie prawo moralne pozostaje w niemocy.'” Jak méwi Bauman, ,akt
moralny rozpoczyna si¢ w samotnosci i posiada charakter indywidualno-
-osobisty”. Nie istnieja zadne prawa naturalne, zadne dobro wspdlne,
zadne uniwersalne kodeksy. Istnieje suwerenny podmiot i jego wolne,
suwerenne decyzje moralne, ktdrych gwarantem jest indywidualny impuls
moralny, tradycyjnie nazywany sumieniem.'® I choc 0. Woroniecki ostrzegal,
Ze przykladania miary nie nalezy nazywac miarq a mierzeniem, to jasne jest, iz

" F. Nietzsche, Pisma pozostate 1876-1889, thum. B. Baran, Krakow 1994, s. 211
5 R. RORTY, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, tum. W. J. Popowski, Warszawa 1996, s. 92.

Zob. szerzej: J. A. MAJCHEREK, Zrédia relatywizmu w nauce i kulturze XX wicku. Od teorii
wzglednosci do postmodernizmu, Krakow 2004, s. 138.

Por. K. Rutkowski, Ostatni pasaz. Przypowies¢ o byciu byle-jakim, Gdafisk 2006, s. 284

Por. Z. BAUMAN, Etyka ponowoczesna, thum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Warszawa
1996, s. 84
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z sumienia — pojetego jako miara — tatwo jest uczynic miare kontekstowo obiektywng
i mierzyc nig nie tylko czyny, ale i same normy, ktdrymi ludzie winni si¢ kierowac.?

3. Zwyci¢stwo kontrkultury

Podkreslmy jednak — rozwazania Woronieckiego dotyczyly z jednej
strony sytuacji spoleczenstwa polskiego w XIX i poczatkach XX wicku,
z drugiej byly préba oceny umystowosci jemu wspdlczesnej — subiek-
tywizmu rozwijajacego si¢ wraz z modernizmem i egzystencjalizmem.
Dopiero u$wiadamiajac sobie te filozoficzne i §wiatopogladowe procesy,
mozna zrozumie¢ analizg, jakiej dokonuje polski dominikanin. W jego
przekonaniu bowiem wadliwe postawy spoleczne wyrastaja z konkretnych
filozoficznych Zrédet oddzialujacych na ludzka kulturg, ksztattujac okre-
§lone sposoby mys$lenia i zmieniajac relacje spoleczne.

Zasadne jest zatem, w moim przekonaniu, méwienie o trafnosci intu-
icjiiprzemyslen sformulowanych przez o. Woronieckiego. Ich praktyczna
realizacj¢ zaobserwowaé mozna — w postgpujacym wciaz wspolczesnie —
odejéciu od uniwersalizmu w mysleniu, poznaniu i komunikowaniu sig,
na rzecz subiektywistyczno-fideistycznych tendencji, zaréwno w Swiatopo-
gladowym, jak i religijnym opisie $wiata. Dlatego 1 dzi§ mozna wskazaé na
konsekwencje blgddéw poznawczych i wychowawczych, jakie w dwudzie-
stoleciu migdzywojennym opisywal polski dominikanin. Subiektywizm,
partykularyzm i indywidualizm przeksztalcit si¢ i wzmocnit na przestrzeni
kilku dziesi¢cioleci w sposdb bardzo skrajny. Wydaje sig, ze sam Woroniecki
nie mégt przewidzieé jak szybko i globalnie si¢ to dokona; wskazat jednak
na pierwsze objawy 1 inspiracje jakie zrodzily si¢ w mySleniu filozoficznym.
Potem spoleczno$¢ dotknigta tymi tendencjami 1 wewngtrzna sifa zmie-
nionej juz tresciowo kultury dopetnily dziela subicktywizmu.

Stopniowe zmiany $wiatopogladu, a pdzniej takze praktycznych za-
chowan zyciowych, rozpoczete niewatpliwie rewolucja obyczajowa mio-
dziezy w 1968 roku, spowodowaly poglebianie si¢ tendencji sekularnych
irelatywistycznych. Ich sukces wydaje si¢ dzi§ niewatpliwy. ,,Kontrkultura”
byla rodzaca si¢ nowa baza kulturowa, wysitkiem odkrycia i spolecznego
ustanowienia nowych form zycia wspélnotowego — styléw zycia, nowych
wzordéw rodziny, nowych obyczajéw seksualnych, form estetycznych,

19" Zob. J. Woroniecki, Nauka o doskonalosci chrzescijanskiej w seminariach duchownych, ,,Ateneum
Kaptanskie”, nr 48 (1948), s. 157-158; Katolicka etyka wychowawcza, t.1, Etyka ogdlna, Lublin
1986, s. 19



Ks. Jacek Grzybowski 23

nowych tozsamos$ci.? Bunt ‘68 roku miat, dla wczesnego pokolenia dwu-
dziestolatkéw, w swoich réznych przejawach i1 czgSciach $wiata, jedna ceche
wspblng — byt aktem odmowy uznania przez mlodych prawomocnosci
starego porzadku. W skutek tego to, co jeszcze historycznie stosunkowo
niedawno (w latach pigédziesigtych XX wieku) stanowito trudng do zro-
zumienia, a tym bardziej do zaakceptowania ekstrawagancj¢ i bylo niszowa
subkultura, teraz stato si¢ kultura dominujaca. Kontrkultura spoteczna
1 obyczajowa zostala spopularyzowana i zdemokratyzowana.*

Nastapilta wyrazna erozja autorytetu rodzicéw 1 wychowawcow, upadek
dyscypliny w szkotach, eksplozja przemocy 1 wulgaryzméw w mediach
a pornografii w Internecie. Mimo, iz wlasciwie kazdy dorosty 1 dojrzaly
cztowiek widzi nasilenie tych zjawisk, to ustawodawstwo, sadownictwo,
regulacje administracyjne, prawo karne 1 podatkowe, zwyczaje spoteczno-
-polityczne wzmacniaja jeszcze moralny i etyczny relatywizm. Nie moga
bowiem w postnowoczesnej atmosferze kulturowej postawi¢ jasnych zasad
1 wskazaé co tak naprawdg jest dobre, a co zte.??

I tak jak lata sze§édziesiate przyniosly rewolucj¢ obyczajows, tak de-
kada lat siedemdziesiatych stala si¢ czasem upowszechnienia aborgji jako
sposobu kontroli urodzen, a lata dwutysigczne doprowadzily do akceptacji
1 promocji zwiazkdw homoseksualnych, tworzenia przez nich quasi-rodzin
1adopgji dzieci. Dzi§, w ponowoczesnym §wiecie spoleczno-politycznym,
wszystkie sady wydaja si¢ rownowazne. Zyjemy w czasach, w ktérych ak-
tualne odniesienia, zar6wno kulturowe, polityczne, jak 1 moralne, cechuje
silna antysystemowo$¢ i pluralizm. Wszystko to niewatpliwie wynikneto
z upowszechnienia si¢ zachowanl subicktywistycznych i partykularnych,
ktérych zrédha wskazat Woroniecki analizujac to, co dokonato si¢ w my-
§leniu 1 $wiatopogladzie czaséw nowozytnych.*

Wspoblczesnie w postnietzscheanskim duchu Zachéd pracowicie pod-
kopuje swoje niegdysiejsze metafizyczne fundamenty. Dokonuje tego za

2 Por. J. Babinski, Irreligia, Pelplin 2010, s. 22-23

2 Por. G. Himmelfarb, Jeden narod dwie kultury, ttum. P. Bogucki, Warszawa 2007, s. 30; 137,
146

Por. D. Gawin, Granice demokragji liberalnej. Szkice z filozofii politycznej i historii, Krakow
2001, s. 161-162

Por. A. Szahaj, Relatywizm i fundamentalizm, oraz inne szkice z filozofii kultury i polityki, Torun
2008, s. 16-18; R. de Matei, Dyktatura relatywizmu, ttum. P. Tobola-Pertkiewicz, E. Turlinska,
Warszawa 2009

Szczegbtowej analizy tych postaw dokonuje o. Woroniecki w pracy U podstaw ... dz. cyt.,
s.29-54
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pomoca, jesli mozna tak powiedzieé, mieszanki materializmu, politycznego
pragmatyzmu, moralnego 1 kulturowego relatywizmu oraz filozoficznego
sceptycyzmu. W konsekwencji obecne spoleczenstwa rynkowe staja si¢
Swieckie, relatywistyczne, pragmatyczne i materialistyczne, podwazajac
przez to warto$§¢ metafizycznych postulatéw, na ktérych przez wiele
wickow opierata si¢ zaréwno wiadza jak i1 kultura, sfera polityczna i spo-
teczno-obywatelska. Okazuje si¢ bowiem, ze ludzkie wspdlnoty (nardd,
panstwo, cywilizacja) nie moga tatwo, bez zadnej szkody 1 ryzyka, pozby¢ si¢
fundamentalnych warto$ci wraz z ich transcendentnymi uzasadnieniami.?

4. Wiek interpretacji i kres racjonalnosci

Te metafizyczne fundamenty zostaly usunigte z dyskursu spotecznego
wraz ze zwalczaniem ,,tyranii logosu”?. Dokonali tego najpierw pozytywi-
$ci a potem postmodernisci. I wladnie w odejsciu od metafizycznych racji
myslenia 1 dyscypliny realnego poznania upatrywat o. Woroniecki zrédta
subiektywizacji podmiotu, a tym samym arbitralnego widzenia $wiata.
Tendencja subiektywistyczna 1 skrajnie indywidualistyczna zwycigzyla
W tym sensie, iz po zmianach, jakie dokonaly si¢ w filozofii w XX wieku,
nikt juz nie moze roéci¢ sobie prawa do wskazania obowiazujacych i re-
prezentatywnych zasad zycia 1 postgpowania.

Wydaje si¢ zatem, iz nie ma juz innej drogi, ludzko$¢ wkroczyta — jak
mowi Gianni Vattimo —w ,wick interpretacji”. Zyjemy w kulturze dyskursu
— prawda nie jest uznawana za co$ absolutnego, co mozna by zrozumieé¢
1 ocenic z jakiej$ ponadhistorycznej perspektywy (tak jakby oczami Boga).
Prawda jest dzieckiem ,,dyskursu”.?’

W takiej sytuacji, jesli obiektywnos¢ jest kwestia ,,intersubiektywnego
porozumienia j¢zykowego” migdzy ludZmi, a nie adekwatnej reprezentacji
rzeczy, to ostatecznym celem poznawczym i politycznym po kosicu metafi-
zyki nie jest juz zetknigcie si¢ z czyms§ istniejacym od nas niezaleznie, lecz
jedynie kultura jako nigdy nie konczacy si¢ proces hermeneutyczny. Tego
rodzaju projekt odnowy filozofii przez przekroczenie metafizyki pociaga za soba
przekonanie, ze ludzkie do§wiadczenie ukonstytuowane jest jedynie przez

% Por. T. Eagleton, Kultura i barbarzynstwo, ttum. T. Bieron, ,,Europa. Magazyn Idei Dzien-
nika”, nr 266 (2009) 19, s. 13

% Por. J. M. Benoist, Tyrannie du logos, Paris 1975, s. 16

27 Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przyszlosé¢ religii, thum. S. Krolak, red. S. Zabala, Krakéw 2010,
s.53
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jezykowe a priori, a metafory, symbole i znaczenia sg ostateczng przestrzenia
spotkania i dialogu.

Stad obecnie w systemach prawno-moralnych proponuje si¢ i pro-
muje zasade legislacji i legalizacji prawa oparta na idei synkretyzmu
warto$ci. Poniewaz w globalnym $wiecie funkcjonuja, czy tez konkuruja
ze soba, rozne réwnoprawne systemy 1 moralne oceny, przedstawia si¢
zasade¢ dyskursu 1 konsensusu oparta na uzgodnieniu wspdlnych stano-
wisk. Wydawaloby si¢, ze najlepszym wzorem tego uzgodnienia winien
by¢ racjonalny i merytoryczny namysl zaréwno nad obowiazywalnoscia
1 stuszno$cia wartosci, jak 1 nad stanowionym prawem.?® Niestety, mimo
intencji wielu myslicieli, dyskurs dotyczacy regul zycia i funkcjonowania,
takze moralnego, spoleczefistwa, nie jest oparty na zasadach racjonalnej
komunikacji. W mojej ocenie nie jest racjonalny w ogodle — ani w ramach
yracjonalno$ci gry jezykowej”? (bliskiej ponowoczesnym tendencjom),

% Fundamentem takicj postawy jest przekonanie, iz spoteczny indywidualizm wynika

z kantowskiego zaufania do Rozumu. To swoista nadzieja rozumnosci. Jednak dzis jest to
raczej wspélczesna odmiana egzystencjalizmu, starajaca si¢ wszelkimi sposobami zapewnié¢
nas, ze nie majac juz zadnego metafizycznego oparcia, a jednoczesnie dysponujac darem
nieograniczonej wolnosci, spoteczenstwo bedzie kierowato sie racjonalnoscia. Swiadczy
to jednak raczej o naiwnosci badz specyficznej ,,spotecznej nadziei”, jednak nadziei, ktora
coraz bardziej wydaje si¢ heroiczna. Dominuje przekonanie, ze dyskurs, ktory toczy sig
w przestrzeni publicznej, powinien mieé¢ charakter racjonalnej i rzeczowej wymiany
pogladéw. Jest w tym projekcie pragnienie, by tak skonstruowa¢ demokratyczng sfere
publiczna, by wszystkie dysputy toczyly si¢ w niej zgodnie z racjonalnymi regutami debaty.
» Pojecie ,,gry jezykowej” zwigzane jest z filozoficzng tworczoscig Ludwika Wittgensteina.
Skoro jezyk stanowi instrument nie tyle przekazywania wiedzy czy prawd, ile staje sig
przestrzenia porozumienia, uzgadniania tego, co rozumiemy przez konkretne wyra-
Zenia — przestrzenig zyskiwania aprobaty, tolerancji i konsensusu — to aby osiagna¢ tak
wspolcze$nie pozadane spoleczne porozumienie, nalezy zgodzi¢ sig¢ na to, iz reguly gry
komunikacyjnej sa wiazace dzigki transcendentalnemu a priori, ktére ujawnia si¢ w po-
staci spofeczefistwa czy tez wspolnoty z jej komunikacyjng i argumentacyjna forma Zycia.
Jest to zatem spoleczna forma powiedzenia sobie nawzajem — w takg gre jezykowq sig tu
gra. To wittgenstainowskie wyrazenie ma za zadanie uzmystowienie, ze jezykiem rzadza
okreslone reguly. Pojecie reguly jest zwigzane z pewng trwalg aktywnoscig nalezaca do
ludzkiego zycia. Stowo ,,reguta” i jego sens jest czg$cia gry jezykowej, oznaczajac przyjecie
ustalonych zasad i zakomunikowanie tego wspélnocie — w takg gre jezykowq sig tu gra!
W tej perspektywie, jesli jezyk narzuca swymi regutami sposoby zachowan i odniesien,
nie ma miejsca na stato$¢ nienaruszalnych zasad czy aksjomatow, niezaleznych de facto od
jakichkolwick ustalen gry jezykowej. Jezyk nie jest zatem jedynie $rodkiem utrwalania
i przekazywania do$wiadczefi, wregcz odwrotnie — w tym ujgciu to, czego doswiadczamy,
jest zawsze konstytuowane przez jezyk. To on staje si¢ jedyng absolutng ptaszczyzng po-
znania, komunikacji, zrozumienia i prawdy. Por. L. Wittgenstein, Docickania filozoficzne §
241, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 2005
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ani tym bardziej w nawiazaniu do klasycznego projektu metafizycznego,
racjonalnosci opartej na poznawczym kontakcie z realnie istniejacym Swia-
tem 1 czlowiekiem, i wynikajacym z niego adecvatio. Fiasko obu projektow
racjonalnosci wydaje si¢ dzi§ powszechne, chociaz przez wielu wciaz nie-
dostrzegane i bagatelizowane.

Recenzj¢ porazki racjonalnosci jezykowego dyskursu komunikacji
ukazato wielu komentatoré6w; najdobitniej dokonal tego chyba amerykari-
ski pragmatysta Rychard Rorty, ktdrego trudno posadza¢ o niech¢é wobec
ponowoczesnych tendencji. W swojej ksigzce Philosophy as Cultural Politics
ukazal niepowodzenie racjonalnego projektu komunikacji spolecznej.*
»Racjonalno§¢ komunikacyjna” nie jest w jego przekonaniu naturalnym
uposazeniem ludzkim. To swoisty zbiér praktyk spolecznych. Zdarza sig,
to prawda, ale przyznajmy szczerze — tylko tam, gdzie ludzie chcg wystu-
cha¢ drugiej strony, uzgodni¢ racje, rozumnie spierac si¢ az do ustalenia
plaszczyzny porozumienia 1 przestrzegaé zawartego konsensusu. A to
zaklada swoisty ,,pewno$¢ racjonalno$ci” komunikacyjnej i oparte na niej
porozumienie. Wizja taka wydaje si¢ dzi$ jednak raczej utopijna mrzonks.
Nastapita bowiem swoista utrata sensu — deficyt racjonalnosci jako kategorii,
ktora zapewniata dotychczas ciaglo$¢ i koherencje kultury.®!

3 Zob. R. Rorty, Philosophy as Cultural Politics: Philosophical Papers, vol. 4, Cambridge Uni-
versity Press, 2007, s. 75

W owym ,zalozeniu racjonalnosci” nie bierze si¢ pod uwagg, na co zwracaja uwagg nawet
komentatorzy zyczliwi wobec liberalizmu, ogromnej dzi$ roli mediéw. Przekonanie, ze
mass media gwarantuja przebieg dyskursu publicznego zgodnie z racjonalnymi regutami
modelu idealnej komunikacji to mit. Publiczny dyskurs ustalajacy reguly zachowan, w tym
takze reguly moralne, nie tylko nie zawsze kieruje si¢ merytorycznymi argumentami, ale
wrecz niejednokrotnie czgsto ukrytymi przestankami ideologicznymi badz $wiatopogla-
dowymi. Pragmatyczny kompromis, jaki proponuje si¢ dla relatywnej (a zatem wolnej
od transcendentnych regul) idei indywidualizmu etycznego nie przebiega na zasadach
racjonalnosci. W dobie szerokiego rozwoju i kulturowej ekspansji mediéw elektronicz-
nych stowo stato si¢ suplementem obrazu, a mySlenie (szczegdlnie krytyczne) czyms
niemodnym i niewygodnym. Nastapit rozklad spolecznego dyskursu i przeistoczenie si¢
debaty w show. Dokonata si¢ ekspansja semantyki obrazu narzucajacej priorytet skrétu
i uproszczenia. Przewage uzyskuja reguly zrecznego obrazowania. Nie ma juz miejsca na
sztuke stowa, na precyzje i doglebnosé mysli. Niewatpliwie musi to martwi¢ liberaléw
uksztattowanych przez O$wiecenie. Sam Rychard Rorty uznaje i zauwaza nicobecnosé
racjonalno$ci w publicznym dyskursie. Tylko profesorowie filozofii — pisze — traktuja
jeszeze serio kartezjaniska tez¢ ,naturalnego porzadku rozumu.” R. Rorty, Philosophy as
Cultural ... dz. cyt., s. 87-88. Zob. takze: E.-W. Bockenforde, Der sikularisierte Staat. Sein
Charakter, seine Rechtfertigung und seine Probleme im 21, Jahrhundert, Miinchen 2007, s. 34;
P. Dybel, S. Wrébel, Granice politycznosci. Od polityki emancypacji do polityki Zycia, Warszawa
2008, s. 458; R. Wonicki, Spdr o demokratyczne paristwo prawa. Teoria Jiirgena Habermasa wobec
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5. Ontologiczne skutki pragmatyzmu

Dostrzegalna porazka racjonalnosci — dokonana najpierw w filozofii,
potem w kulturze i cywilizacyjnych debatach— powoduje czg¢sto niezau-
wazalna, ale istotng zmiang akcentu. Sila i metoda dyskursu zostaja prze-
niesione z rozumnosci na wolg, z ratio na emocjonalny charakter dziatan.

I tu wilasnie dostrzec mozna znaczenie intuicji o. Woronieckiego, ktéry
zrozumial niebezpieczenistwo przewagi aktow wolitywnych nad racjonal-
nymi, wladzy pozadawczej nad poznawcza.* Jesli bowiem niemozliwe jest
uzgodnienie prawdziwosci stanowisk, poniewaz niemozliwe jest zobiekty-
wizowanie wiedzy, to racje rozumowe ust¢puja wobec zamierzonych dazen
badz emocjonalnych impulséw. Juz nie tyle relatywizm, ile pragmatyzm
staje si¢ racja sadow 1 decyzji.

Skutki fiaska racjonalnego modelu kultury i toczacej si¢ w jej ramach
debaty sa bardzo powazne. Akceptacja faktu, iz rozumnos¢ podmiotu
1 obicktywnos¢ przedmiotu nie jest juz wystarczajacym atutem w dylema-
tach spolecznych czy politycznych i nie pelni juz roli ,,zbawiennej wiedzy”
powoduje, ze jedyne co pozostaje, to poszerzenie ludzkiej wyobrazni
1 podjecie prob poszukiwania takiej polityczno-spolecznej formutly, ktora
zrealizuje réznorakie postulaty. Konieczno$¢ takiej proby wynika z faktu,
ze zawsze ,jakie$” zasady wspodtegzystowania musza laczyé wspdlnoty, spo-
tecznosci, grupy i panstwa. Innymi stowy potrzebna jest formuta wiazaca
funkcjonowanie spoteczenistwa catej ludzkosci poprzez okreslone idee.®

Odrzucenie metafizyki jako madro$ciowego dyskursu o bycie, potem
rezygnacja z o§wieceniowego i kantowskiego modelu etyki racjonalnosci,
aw koncu z ideatu racjonalnosci jako komunikacji rozgrywanej w ramach
gier jezykowych, stwarza mozliwo$¢ dla zaistnienia innego dyskursu.
Rorty, jako czolowy przedstawiciel amerykanskiego pragmatyzmu, prze-
konuje, ze w dyskusji na temat ksztaltu liberalnej spolecznosci globalnej
przyjecie perspektywy pragmatystycznej zmienia przestrzeii kultury na
lepsze. Zakoniczy to — rozpoczgty w Oswieceniu — proces sekularyzacji,
w ktérym dokonato si¢ przekonanie o daremnosci pozajgzykowego do-
stepu do rzeczywistosci 1 pragnieniu zbawienia przez zewngtrzny wymiar

liberalnej, republikariskiej i socjalnej wizji paristwa, Warszawa 2007, s. 156, 183; N. Postman,
Zabawic sig na smier¢. Dyskurs publiczny w epoce show-businessu, ttum. L. Niedzielski, Warszawa
2002, s. 22

Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Etyka ogdlna, dz. cyt., s. 100; Okofo
kultu ... dz. cyt., s. 63

3 Por. R. Rorty, Philosophy as Cultural ... dz. cyt., s. 75, 103-104



28 Filozoficzne skutki kontrkultury — profetyczne diagnozy o. Jacka...

transcendencji. Dzigki temu ludzie osiagneli $wiadomosé swej absolutnej
doczesnosci i skonczonosci. Nie tylko wiedza juz, iz wszystkie bostwa miesz-
kajq w ludzkiej piersi** — ale takze, ze praktyka zycia wymaga uwolnienia si¢
od problematyki przedmiot-podmiot, idee-rzeczywisto$¢ i zaakcentowa-
nia konkretnych spotecznych rozwigzan. W tych propozycjach kluczowsa
rol¢ odgrywa oczywiScie pragmatyzm, w ktdrym nie uznaje si¢ zadnych
nienaruszalnych — ani naturalnych, ani racjonalnych — podstaw praktyki
spolecznej. Pozostaje uzus ludzkich zachowan i dziatan.?

Zasadne zatem, aktualne i otwarte na tym tle jawi si¢ pytanie — ¢4z jest
niewlasciwego w zachowaniach pragmatycznych, w korzystaniu z tego co
wydaje si¢ najbardziej korzystne w danej sytuacjiiw danym czasie? Dlacze-
go 0. Jacek Woroniecki widzac pierwsze przejawy tych proceséw, tak mocno
wobec nich protestowal, postulujac powrdt do obiektywizmu 1 realizmu?

Z ontologicznego punktu wiedzenia, a taki preferuje polski domini-
kanin, niebezpieczefistwo pragmatyzmu tkwi w funkcjonalnej zmianie
natury, a przy tym i znaczenia bytu. Pragmatyczne potraktowanie istoty
— tego czym jest to, co jest — szczegOlnie w przestrzeni moralnej, skutkuje
wypaczeniem bytu ludzkiego i jego wladz — intelektu 1 woli. Cnota staje
si¢ wada, wada za$ staje si¢ cnota — czymsS pozadanym, z czego mozna by¢
dumnym i tym si¢ szczycié. Skutkuje to karykaturalnym obrazem natury
czyli tym, jak w dzialaniu przejawia si¢ istota bytu. Pragmatyzm rodzi
zachowania zgodne z ideg wypracowana w ramach oderwanej od bytu
jezykowej narracji, ale niezgodnie z natura rzeczy. Pragmatyka moze zatem
wyznacza 1 wypromowaé dzialania i1 zachowania, ktére sa contra naturam.

Jest to mozliwe mimo obicktywnosci bytu, co do ktdrej przekonana
jest tradycja metafizyki klasycznej. Staje si¢ to realne i mozliwe, poniewaz
istnienie (esse) jest aktem nieusuwalnym, ale tre$¢ (essentia) moze zostaé
znieksztatcona poprzez niewla$ciwe rozpoznanie jego natury, a co za tym
idzie — wykorzystanie i dzialanie.

Esse musi by¢ aktem — oznacza ono bowiem pewne zamknigcie,
zrealizowanie bytu, jego egzystencjalng 1 esencjalistyczna kompletnosé.
Przystuguje ona tylko temu, co spelnia warunki konieczne w porzadku
esencjologicznym — bycia czyms. Esse musi by¢ aktem, jesli ma by¢ re-
alnodcia 1 musi by¢ aktem, bo musi byé doskonaloscia. Fakt bycia, fakt
znajdowania si¢ czego$ po stronie istnieniowego porzadku realnosci, jest

3 Por. W. Blake, Malzeristwo Nieba i Piekia, ttum. F. Wygoda, Wroctaw 2002, s. 45
% Por. R. Rorty, Philosophy as Cultural ... dz. cyt., s. 132
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jednoznaczny z aktualizowaniem si¢ w nim wszystkich doskonalosci. Nie
mozna wi¢c doda¢ zadnych doskonato$ci natury do bytu ,,zamknigtego”
przez akt realnego esse. W tej filozoficznej perspektywie istota 1 istnienie
nie s3 mozliwe jedno bez drugiego. Istnienie urealnia zatem zawsze jaka$
konkretng tresé. 3

Rozumiejac t¢ tomistyczna analiz¢ widzimy, ze to, co jest (Swiat i czlo-
wiek) istnieje, ale moze istnie¢ w sposdb perwersyjny, niejako spaczony,
skrzywiony, w odwrdconej tresci, w swoistym byciu, ktore jest ,byciem
nie-soba”. Jest, jednak nie jest tym, czym powinno by¢ z racji swej natu-
ry. Akt istnienia pozostaje (on bowiem jest niejako poza zasi¢ggiem mocy
sprawczej), ale tre$¢ zostaje ,,odwrécona”.’

Jacques Derrida, jeden z waznych myslicieli dwudziestego wieku,
probujac wyrazi¢ w jezyku-pi$mie to, co dokonuje si¢ w ostatecznym
akcie dekonstrukgeji zastosowat metafore popiotu. Jest ona préba ukazania
czego$, co nie do korica jest nicoscia (przyciaga jakas postacia bytu), ale
w konsekwencji jest niczym. Czym bowiem jest ,,popiol”?

«Popidb» to stare, szare stowo, pylisty temat ludzkosci, niepamigtny
obraz, ktory sam si¢ dekomponuje, metafora albo metonimia samego
siebie, oto przeznaczenie popiotu, oddzielonego, spalonego jak popiot
popiotu.’®

Popidt jest historia, ktéra juz nie istnieje, jest roztozona (zdekonstru-
owana w sposob absolutny), jest pustym i1 oddalonym miejscem. Popi6t
nie ma tozsamosci, naklada si¢ na siebie, przenika aby ostatecznie zniknaé.
Popié! istnieje tylko dzigki dezintegracji, istnieje tylko wtedy gdy jego

36 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, De ente et essentia, cap. 1, 50-59. W formie i przez forme ist-

nienie dociera do substangji. Tak wigc forma, bedac we wlasciwym sobie porzadku czyms§
ostatecznym, jest sama przez si¢ zasada i przyczyna istnienia, a jednak poniewaz nie ma
formy formy, musimy przyjac¢ akt formy: jest nim wiasnie akt esse.

Niewatpliwie przykladem tego moze byé¢ coraz bardziej powszechna zgoda na aborcje
nienarodzonych dzieci i procedurg in vitro, w wyniku ktérej wiele zaptodnionych zarod-
kéw zostaje zamrozonych badz unicestwionych. ,,Odwrdcenie tresci” bytu polega tu na
odmowie podmiotowych praw poczgtym dzieciom, z jednoczesnym coraz silniejszym
postulatem dotyczacym praw zwierzat. Coraz wigksze intelektualne krggi domagaja sig
poszanowania praw zwierzat (Martha Nussbaum, Peter Singer), miedzy innymi poprzez
stosowanic wobec nich pojgcia sprawiedliwosci, rownoczesnie promujac to, co wydaje
najbardziej nienaturalne — dobrowolna cksterminacje ludzkiego potomstwa.

38 J. Derrida, Feu la cendre, Paris 1987, s. 8, thum. A. Le$niak
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istnienie poddawane jest w watpliwo$¢: dzigki rozpadowi. Niby istnieje,
a jednak jest niczym.*

»[popidt] to imi¢ bytu ktéry, oddajac sig, nie jest niczym, pozostaje
poza wszystkim co jest, imig, ktore pozostaje niewymawialne, by umozliwié
wypowiedzenie jego nieistnienia.”*

Popidt to materia widzialna lecz nieczytelna — nie odsyla do niczego
poza soba, nie pozostawia $ladu, ktéry mozemy $ledzi¢ gubiac $lad. Naj-
lepszym paradygmatem §ladu, przyznaje sam Derrida, jest popié! — to co
pozostaje z Holokaustu, z calopalenia, z pozaru.*' Nie pozostaje nic. Ale
jednak co$ — co? Cos, co jest 1 nie jest zarazem. Jest, ale nie wyraza zadnej
tresci, jest bytem i nie-bytem jednoczesnie. Oto prawdziwa, cho¢ dla wielu
ukryta, istota dekonstrukeji. Spelniajace si¢ proroctwo ,slabej ontologii”
Gianniego Vattimo, stabego bytu, ktéry nic sobg nie wnosi, nie stawia juz
oporu. Tak jakby nihilistyczne narracje filozotéw ,wyszly” niejako z trak-
tatow, tekstow, debat i esejow, by wniknaé w koncu w strukturg Swiata.
Zadomowily si¢ w rzeczywisto$ci wypelniajac i zarazajac swoja stabnaca
tre$cig to, co jest — wyjatawiajac, kruszac, spopielajac. W wyniku tego jest-
-stabe, byt stabngcy, rozprasza rado$¢ 1 nadziej¢ tworzenia, trudu wyjscia ku
rzeczom, oporu $wiata, proponujac w zamian jedynie falszywa procesje¢
znakdw bez znaczenia — symulakrow.*

6. Realizm i obiektywizm

Przytoczone metaforyczne wyrazenia i obrazy przyblizaja nam to,
co w moim przekonaniu moze by¢ skutkiem spolecznego pragmatyzmu
— zmiana bytu w jego naturze, oderwanie go od tego, czym jest, od jego
wewnetrznej tozsamosciowe] tresci.

Jak ustrzec si¢ niebezpieczenstwa kryjacego si¢ za ta dramatyczna
metafora wyrazajaca spaczenie natury i grozbg bycia i nie-bycia zarazem?
W jaki sposdb mozna zapobiec swoistemu wypaczeniu znaczen rzeczy
poprzez ich skrajng subiektywizacj¢? OdpowiedZ wskazuje o. Woroniecki
w rozwazaniach snutych na temat niebezpieczenstw zwiazanych z filozofia

39

Por. A. Le$niak, Kolor przeszty. Jacques Derrida i Anzelm Kieler, w: Derrida i adirreD, red. D.
Ulicka, £. Wrobel, Puttusk 2006, s. 259

J. Derrida, Feu la cendre ... dz. cyt., s. 57

Por. Tamze, s. 26

Symulakry — to stowo stworzone przez Jean’a Baudrillard’a na opisanie znakow, ktore nic
juznie znaczg, oderwaly si¢ bowiem od opisania istoty bytu — prawdy rzeczy stworzonych.
Por. J. Baudrillard, Symulakry i symulagja, ttum. S. Krolak, Warszawa 2005, s. 6; A. Zawadzki,
Literatura a mys| staba, Krakéw 2009, s. 60
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podmiotu. Wydaje si¢ bowiem, ze proponowany przez polskiego mysliciela
obiektywizm 1 uniwersalizm w my$leniu byl dla niego (1 moze by¢ takze
dla nas) inspiracja w refleksji nad aktualnie obserwowanymi nurtami w fi-
lozofii, kulturze, cywilizacji, antropologii, socjologii i polityce. Analizy o.
Jacka Woronieckiego, ktory w XX wieku u poczatkdéw niepodleglej Polski
wnikliwie zajmowal si¢ 6wczesnymi pradami filozoficznymi (Swiatopo-
gladowymi), prébujac uwrazliwiaé na te zjawiska, okazaly si¢ profetyczne
w tym sensie, ze intelektualizm moralny i tendencje subiektywistyczne
przeksztalcily si¢ w rozwiazania relatywistyczne 1 pragmatyczne, dla ktérych
demokracja jest narz¢dziem legitymizowania woli wigkszosci.

Obicktywizm i realizm, ktéry proponowal Woroniecki jest skutkiem
przede wszystkim poznawczego warsztatu filozoficznej pracy §w. Tomasza
z Akwinu. Stosujac go do rzeczywisto$ci $wiatopogladowej 1 spotecznej,
obecnej w jego czasach, mogl dos¢é precyzyjnie odkryé i zdiagnozowaé
niebezpieczenstwo subiektywizmu. Jako swoiste antidotum proponowat
wigc uzdrowienie procesu poznania i wyrazania tresci, tak by spelnialy one
warunki logicznosci, intersubiektywnej sensownosci, metodologicznego
uporzadkowania i racjonalnego uzasadnienia przez odwolanie si¢ do tego,
co obiektywne — tego, co jest — do bytu Swiata i czlowieka.

Za tradycja metafizyki Tomasza polski dominikanin przekonywat, ze
byt jako principium jest genetycznie, poznawczo i czasowo pierwszy, a jed-
noczesnie, panujac nad przebiegiem poznania, determinuje jego rezultaty.
Proces odkrywania tre$ci bytu podporzadkowany jest transcendentnemu
aktowl istnienia 1 w nim znajduje pelne uzasadnienie pozyskanych dla
intelektu tresci.®

W tym kontekscie wyrazem doskonalosci naszej natury jest poznanie
rzeczy indywidualnej (konkretnej), ale nie tyle w jej tresci, co przede
wszystkim w jej istnieniu. Wedle $w. Tomasza, w prawdziwym — a wigc
whasciwie ,przyréwnanym” do rzeczy — poznaniu, pojawia si¢ nie tylko
ujgcie jej natury, tzn. jej cech istotnych albo po prostu istoty (tego, czym
rzecz jest), ale przede wszystkim tego, ze jest.

Tak jak istnienie podaza za forma, tak poznanie podaza za forma po-
znawcza. (Sum. Theol. 1, q. 14, a. 4 resp.) A zatem, jak istnienie jest racja
naturalnej formy rzeczy, tak realnos$¢ formy jest racja poznania. Z tego
z kolei wynika, ze skoro z jaka$ trescig (by stala si¢ ona realna) zawsze

# Zob. sw. Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputatae de veritate, q. 1, a. 1; Metafizyka w filozofii,
red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2004, s. 196
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musi by¢ zwigzany akt istnienia, tak z realng treScig poznawcza powinien
by¢ zwiazany akt poznania.

Na bazie tego realistycznego konceptualizmu, wolitywne dzialania
czlowieka uwarunkowane moralnoscia o. Woroniecki wigzat z racjonalnym
namystem. Przekonywat za $w. Tomaszem, ze pierwszym czynnikiem, ktéry
charakteryzuje moralna dzialalno$é czlowieka jest rozum — czlowiek jest
whasciwe tym, czym go jego rozum czyni.** Co za$ jest wynikiem wypaczonego
(perversitatem) rozumu, to nie odpowiada rozumnos$ci. A zatem moralna
jako$¢ 1 warto$¢ naszych czyndw, ich dobroc i zto$é, zaleza wedtug niego
od tego czy wola jest badZ nie jest w zgodzie z racjami rozumu — ratio recta.*
Tak rozumiany obicktywizm i realizm zwiazany jest wigc z tomistycznym
rozréznieniem w dzialalnoéci rozumu, dwu odr¢bnych funkgji — rozum
powinien najpierw nabraé¢ ogdlnej znajomosci praw i uzasadniet poste-
powania, a potem stosowaé przyswojone ogblne wiadomosci (wytyczne)
do poszczegblnych okolicznosci i celéw. Kluczowe w tym ujeciu jest
oczywiscie pojgcie natury bytu. Ocena godziwos$ci czyndéw winna bowiem
opieraé si¢ na racjonalnym rozpoznaniu natury bytu — tego jaki on jest
1 czym jest. Dopiero taki akt poznawczy (rozpoznanie natury) pozwala na
oceng praw 1 zachowan moralnych. Stad dla Tomasza i tradycji metafizyki
klasycznej podstawa wszelkiego dziatania moralnego jest prawo przyro-
dzone 1 przekonanie osadzone w realistycznej filozofii, ze kazda istota jest
obdarzona pewna stala natura w swym bycie (wewngtrzna tozsamoscia),
determinujacy jego rozwdj 1 wszystkie czynnosci. Poniewaz i czlowiek
jako byt ma swa — okre$long przez formg substancjalng — naturg, zatem
takze ona wyznacza okreslone prawa rozwoju i postgpowania ludzkiego we
wszystkich dziedzinach — fizycznej, fizjologicznej, psychicznej i moralne;j.
Rozum ludzki powinien wigc poznaé prawa rzadzace natura ludzka, tak by
one staly si¢ podstawa przyrodzong catej moralnej refleks;ji cztowieka nad
tym, jak powinien on postgpowac i dlaczego.*

Drzigki temu, ze $wiat bytéw jest przenikalny dla intelektu, rozum
moze wydedukowaé ogblne prawa moralnej dzialalnosci cztowieka, aby

# “Ad secundum dicendum quod homo proprie est id quod est secundum rationem. Et
ideo ex hoc dicitur aliquis in seipso se tenere, quod tenet se in eo quod convenit rationi.
Quod autem pertinet ad perversitatem rationis, non est conveniens rationi.” $w. Tomasz
z Akwinu, Sum Theol., II-11, q. 155, a. 1, ad. 2.

# Por. J. Woroniecki, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1999, s. 18

4 Zob. ]. Woroniecki, Moc i wartos¢ spekulatywnych cech tomizmu, ,,Przeglad Teologiczny” VIII

(1927),s.29
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potem stosowaé je w konkretnych postawach. Jest to mozliwe, poniewaz
w filozoficznym (tomistycznym) paradygmacie, ktéry stosuje o. Woroniec-
ki, rozum w swej poznawczej dziatalnosci zalezy od przedmiotu, wola za$
w swoich decyzjach, jesli nie jest poddana inspiracjom intelektu, zalezy od
subiektywnych (pozadawczych) upodoban i sktonnosci. Stad tak istotne
jest tu poznawcze rozeznanie istoty i natury bytu. Bez niego akty woli
narazone sa na nicbezpieczenstwo emocjonalnego woluntaryzmu. Wola
bowiem zawsze pozada konkretnej rzeczy widzac w niej jakie$ dobro. Bez
osadu rozumu, czy to czego pragnie wola jest rzeczywiscie dobre, wola
zmusza rozum do akceptacji swych decyzji 1 podjecia dzialan. Dokonuje
si¢ to w formie saddw praktycznych. Dlatego w dziedzinie post¢gpowania
prawo$¢ czynéw praktycznych nie polega na zgodnosci z przedmiotem
poznania (jak to ma miejsce w sadzie teoretycznym), ale na zgodnosci
z prawy lub dojrzaly wola.#” Jesli u§wiadomimy sobie tre$¢ 1 mechanizm
dzialania natury bytu, to jako zasadne jawi si¢ pytanie: czy bez racji rozumu
wola moze wiedzieé co jest prawe i dobre?

Sadzg, ze dopiero przy tak szeroko nakreslonej perspektywie mozna
zrozumie¢ racje, dla ktdrych o. Jacek Woroniecki ostrzegat przed subiekty-
wizmem i domagal si¢ obiektywizmu zaréwno w poznaniu jak i dziataniu.
Wskazywal na niebezpieczenstwa indywidualizacji sumienia jako miary
moralnej, widzac w tym ogromne zagrozenie dla bl¢dnego odczytania na-
tury bytu. Dostrzegal takze rolg i znaczenie j¢zyka, jednak nie jako kreatora
rzeczywistosci, ale posrednika w wyrazeniu tego, co intelekt ludzki napotkal
w akcie poznania. Sam bowiem byl przekonany, ze zaréwno dobrze upra-
wiana filozofia, jak 1 wiara chrze$cijaniska, to obszerny ,system senséw”,
ktoéry pozwala nam lepiej zrozumieé $wiat, a zwlaszcza odpowiedzieé na
pytanie o istote, cel 1 znaczenie naszego zycia. Sifa tego przekonania jest
fakt, ze opierajac si¢ na metafizycznym realizmie i nadprzyrodzonym Ob-

47

»Inna jest prawda umystu w dziedzinie teoretycznej, a inna w dziedzinie praktyczne;j.
Pierwsza polega na zgodnosci umystu z rzecza. Poniewaz za$ zgodno$¢ umystu z rze-
czami przygodnymi nie moze by¢ doskonata, bo to jest mozliwe jedynie w stosunku do
bytéw koniecznych, dlatego zadna teoretyczna sprawno$é umystu odnoszaca si¢ do rzeczy
przygodnych nie jest cnota. Cnota bowiem umystowa ma za przedmiot rzeczy koniecz-
ne. Natomiast dobro umystu w dziedzinie zycia praktycznego polega na jego zgodnosci
z dobrze nastawionym pozadaniem. Tego rodzaju zas zgodno$¢ nie ma miejsca w rzeczach
koniecznych, bo wola ludzka nie jest ich sprawca, ale jedynie w rzeczach przygodnych,
ktorych mozemy by¢ sprawcami, zaréwno gdy chodzi o czynnosci wewnegtrzne jak i o dzieta
zewngtrzne. Dlatego praktyczna cnota umystowa odnosi sig tylko do rzeczy przygodnych:
do dziet zewnetrznych sztuka, a do postepowania roztropno$é.” Sw. Tomasz z Akwinu,
Sum Theol., I-11, q. 57, a. 5, ad. 3, thum. P. Belch
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jawieniu trafnie rozpoznaje si¢ i nazywa rzeczywisto$¢. Stad pierwszenstwo
obowiazku przed szczgsciem jako akt milosci doskonalej, ale opartej na
wytycznych rozumu wynikajacych z rozpoznania zadan bytu ludzkiego
1 tworzonych przez czlowicka spolecznosci — rodziny, wspélnot, narodu czy
panstwa. W tej perspektywie stowa zawsze sa tylko proba odzwierciedlenia
tego, czym 1 jaki jest S§wiat. Tomasz okre§lil to bardzo zwigzle — wierzymy
nie w formuly, ale w rzeczywistosti, ktdre one wyrazajq.*® Dlatego jezyk jest tak
istotny. Spdr o znaczenie stéw 1 jezykowych fraz jest wlasciwie sporem
o prawdg.

Stad pragmatyzm, ktéry aktualnie staje si¢ obowiazujacym paradygma-
tem kultury, stanowi bardzo powazne wyzwanie. Zamknigcie ludzkiego
poznania jedynie w kregu jezyka moze skutkowaé nadaniem blednych
1 perwersyjnych senséw stowom, a tym samym doprowadzi¢ do nienatu-
ralnego (niezgodnego z tozsamoscia) postuzenia si¢ bytem. Rzeczy zatracy
moc swej wewngetrznej treSci — beda, ale niejako odwrdcone w tym czym
sa. Jakie bgda tego konsckwencje dla ludzkiej natury i tworzonej przez
cztowieka kultury, trudno dzi§ przewidzieé. Tym bardziej cenne wydaja
si¢ dalekosigzne intuicje kulturowe o. Jacka Woronieckiego, ktdry przez
namyst nad tym co dzieje si¢ w filozofii odwaznie probowal powiedzie¢
nam o tym, co moze zdarzy¢ si¢ w kulturze. Trud analizy jaki przed laty
podjat polski dominikanin, nic nie stracif na swej aktualnosci.

% Sw. Tomasz z Akwinu, Sum. Theol., TI-11, q. 1, a. 2, ad 2
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Philosophical consequenses of the counterculture —
prophetic diagnosis of father Jacek Woroniecki OP

Summary

One of characteristic features of significant thinkers is their ability to
estimate current events, culture and world outlook atmosphere in such
a way, that lets for prophetic sighting and pointing out the consequences
of performing changes. Such a person in Poland, during interwar times
and shortly after the World War II, seems to be father Jacek Woroniecki,
Polish dominican, who lived and created in the first half of XX century.
In his philosophical and theological works, he indicated, appearing in his
time, cultural and social tendencies, results of which, we can really pro-
perly judge only through the perspective of XXI century. Essence of father
Woroniecki’s reflection is the unusually appropriate intuition presaging
domination of subjectivistic, philosophical-moral tendencies and appearing
on their ground-work social attitudes. Considerations and reflections upon
the reality should be based, by Woroniecki, on the most important feature
that ought to characterise human’s thought and action- on objectivism.
Of course, Woroniecki means objectivism of philosophical tradition,
reaching Aristotle and St Thomas Aquinas — realistic conceptualism — in
which intellectual knowledge relies on agreement of notions with existing
things. Continuation of incorrect attitudes indicated by Polish dominican
can be distinguish also in present form of community and religious life.
Subjectivism, particularism and individualism transformed and reinforced
over a last few decades in a very extreme way. Woroniecki pointed out the
first symptoms that occurred in modern philosophical thinking, but he also
showed, that if the world of being is permeable by mind, it is possible to
deduce general rules of human’s moral activity and apply them to concrete
solutions. That will help to avoid voluntarism and pragmatism, which in
consequence always leads to human’s reification.
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Madros¢ w nauczaniu filozofii

Zamilowane 1 przywigzanie do wiedzy prawdziwej doskonali nas do
pracy 1 chroni przed pokusa zla 1 razem z madroscia wszystkie dobra ob-
daruje radoscia.

Crzlowieka od dawna interesuje prawdziwo$¢. To nie znaczy, ze wy-
starczy jakakolwick odpowiedz, nawet efektowna. Prawda jest 1 musi by¢
jednym, najwazniejszym 1 dominujacym celem czlowieka. Wiasnie to,
co prawdziwe jest zawsze aktualne, wyprzedzajace, nowoczesne, modne,
faktycznie uzyteczne, gdyz aktualizuje ono w czlowieku to, co typowo
ludzkie, czyli jego rozumnosé.

W ,Dobrych Obyczajach w Nauce” podkresla sie, ze chodzi przede
wszystkim o zapewnienie nauce solidno$ci, wiarygodnosci, rzetelnosci
1 prestizu, o etos uczonego, wreszcie o zaufanie spoteczne do nauki. Sta-
tus nauki 1 pracownikéw naukowych zalezy wtasnie od kredytu zaufania
spolecznego, polegajacego nie na ,bezkrytycznej ufnosci w prawdziwosé
tego, co mowig 1 pisza uczeni, lecz na wywodzacym si¢ z wielopokolenio-
wego doswiadczenia zalozeniu, iz wytwory pracy naukowej sa rezultatami
prawosci w mysleniu i rzetelnosci”!. Uwyraznia si¢ granica odcinajaca od
nieuczciwosci i falszu w pracy naukowej, aby nie mozna bylo ich ttumaczy¢
nieSwiadomoscia.

A. Andrzejuk przypomina, ze naukowcy wyodrebnili si¢ z grupy na-
uczycieli w XIII wieku, wraz z powstaniem pierwszych uniwersytetow.
Cho¢ nadal pozostawali oni nauczycielami, to zaj¢li si¢ przede wszystkim
odkrywaniem prawdy, a dopiero w drugim rzg¢dzie jej krzewieniem. Stad
zrodet etyki pracownika naukowego nalezy szukaé w $redniowiecznych
uniwersytetach. Do dzi§ przetrwal zwyczaj skladania przysiggi doktor-
skiej, w ktorej nowo mianowany doktor przyrzeka wytrwale pracowaé
1 rozwijaé nauke ,nie dla brudnych zyskéw, ani dla zdobycia czczej stawy,
lecz aby bardziej krzewi¢ si¢ mogta prawda i azeby zablyslo jasniej swiatlo
prawdy, od ktorej zalezy szczgscie rodzaju ludzkiego”. Zobowiazuje si¢
ponadto do zyczliwej pamigci o swoim uniwersytecie oraz zachowania
otrzymanej godnosci ,nieskalana i nie zhanbiona” niemoralnym zyciem czy

' J. Go¢kowski, Ethos nauki i role uczonych, Krakdw 1996, s. 122.



38 Madros¢ w nauczaniu filozofii

zniestawieniem swego imienia. A. Andrzejuk wyr6znia w zwiazku z tym
trzy grupy zagadnien: osobistg moralno$¢ naukoweca jako czlowieka, jego
postawe wobec wspdlnoty uniwersyteckiej do ktorej nalezy oraz obowiazek
stuzenia prawdzie?.

Obecna forma ,,Dobrych Obyczajéw” szczegblnie zwraca uwagge na
zanikajaca Swiadomo$¢é warto$ci w nauce 1 na odpowiedzialno$¢ oséb
podejmujacych dziatalno$¢ naukows. W ramach tego kodeksu nauka jest
traktowana jako warto$¢, za$ jej cel stanowi stuzba czlowiekowi, a wigc
dobro oséb. Kazdy pracownik naukowy jest odpowiedzialny za skutki
ksztalcenia w dziedzinie, ktérg si¢ zajmuje, jest zarazem odpowiedzialny
za prawdg. Wierno$¢ prawdzie, ktéra nadaje sens pracy naukowej jest
godnoscig czlowicka nauki’. Zatem powolaniem uczonego jest dawanie
$wiadectwa prawdzie w obszarze przedmiotu swej specjalizacji, bycie —jak
to okresla M. Gogacz - ,,znakiem madro$ci”. Zarazem jest on zobowigza-
ny do stuzenia prawdzie dla dobra os6b poprzez wprowadzanie na droge
prawdy swoich uczniéw*. Natomiast J. Gockowski zauwaza, ze jednym
z przejawdw degradacji nauki jest zastapienie relacji ,mistrz — uczen”
(podstawowego wzoru kulturowego zycia w nauce akademickiej) relacja
»szef — personel” lub ,patron — klient™. Prywatna gra o przysztos¢ jako
pracownika naukowego ma sens jedynie wowczas, gdy bedzie prowadzona
zgodnie z zasadami gry o prawd¢ naukowa — gry kooperacyjnej, w ktorej
autentyczny sukces gracza pozostaje w zgodzie z autentycznym postgpem
na drodze ku prawdzie obicktywnej°.

W tradycji uniwersyteckiej funkcjonuja dwie koncepcje nauczania.
W pierwszej z nich traktuje si¢ czynno$¢ nauczania, czyli wlasnosé czlo-
wieka jako odrebny, samodzielny byt, ktéremu w dodatku czlowiek ma
podlegaé. Regul nauczania nie wyznacza tu prawda, lecz wyznaczona
uzytecznoscia erudycja. Efektem tak rozumianego nauczania jest werba-
lizm i zmechanizowanie myslenia, uzyskanie zespolu dziatai nie stano-
wiacych jednak wlasnego myslenia oséb, ich duchowego zycia. Te osoby
zyja najczgsciej gromadzeniem zbytecznych rzeczy wbrew dobru ludzi.

2 A. Andrzejuk: Uwagi na marginesie ,,Dobrych Obyczajow w Nauce”, W: Zagadnienie etyki
zawodowej, red. A. Andrzejuk, Warszawa 1998, s. 109-110.
3 J. Goc¢kowski: Ethos..., s. 121.

* K. Kalka, Wychowanie i ksztatcenie w antropologii filozoficznej i pedagogice, Warszawa 1998, s.
118.

J. Go¢kowski, Uniwersytet i tradycja w nauce, Krakdéw 1999, s. 388.
¢ Tenze, Ethos..., s. 40.
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Wiemy, ze przyznawanie pierwszenstwa teorii, tre$ci Swiadomosci czy
usamodzielnionej relacji przed konkretnymi, realnie istniejacymi osobami
nazywa si¢ idealizmem. Modelowi przyporzadkowuje si¢ osoby. Zatem jest
idealistyczna koncepcja nauczania uniwersyteckiego.

Druga koncepcja czyni nauczanie uniwersyteckie zywym kontaktem
0s6b, nauczajacego 1 stuchacza. Celem i zadaniem tej relagji jest prawda, ajej
charakter wyznaczaja: autentyczne zycie przedmiotem badanej dziedziny
1 potrzeba zyczliwego, troskliwego dzielenia si¢ poznana prawda ze strony
nauczajacego, zas ze strony stuchacza otwarto$¢, rozumnosé 1 ufnosé. Na-
uczajacy, zyjac swymi badaniami, swoim entuzjazmem i zaangazowaniem
musi obudzi¢ to zaufanie stuchacza. Udaje mu sig to, jezeli ukaze trafnosé
swych ujec 1 tak przedstawi prawdg organizujaca jego zycie duchowe, ze
stuchacz zechce w to jego zycie wrastaé, by tam spotkaé prawdg, przyjaé
ja 1 uczyni¢ swym wlasnym zyciem. W tej koncepcji nauczanie jawi nam
si¢ jako osobowa relacja wigzaca nauczajacego i stuchacza poszukiwaniem
prawdy, ktdra w stuchaczu jest trafnym, pdzniej samodzielnym, wreszcie
tworczym ujmowaniem przedmiotu poznawanej dziedziny. Efektem wy-
ksztalcenia uniwersyteckiego jest usprawniona rozumno$é, ktéra dojrzale
wybieraidecyduje, zarazem stanowi szansg zetknigcia czlowieka z prawda
we wspdlnym poszukiwaniu, a nie w samotnej analizie pojgé. Uniwersytet
tak realizujacy nauczanie staje si¢ oSrodkiem 1 Srodowiskiem humanizmu.
Uwyraznijmy, ze w realistycznej koncepcji nauczania uniwersyteckiego
pierwsze miejsce zajmuje nie samo nauczanie, lecz cztowiek nauczajacy
1 nauczany stuchacz.

Powiedzieli$my, ze zadaniem nauczyciela akademickiego jest naucza-
nie, ktdrego celem i trescia jest prawda, nie za$ wyznaczona uzytecznoS$cia
erudycja. Do$¢ czgsto jednak nauczyciele nie dostrzegaja, ze akcentujac
nauczanie, ktore jest relacja, traktuja je jako samodzielny byt. Tymczasem
nauczanie to osobowa relacja wigzaca nauczyciela i ucznia, wyzwalajaca
rozumienia i zmiang decyzji. Nauczyciel 1 uczen sa autorami relagji, kt6-
rej celem 1 zadaniem jest prawda nadajaca tej relacji charakter nauczania
1 za t¢ prawde nauczyciel jest odpowiedzialny. Pojawia si¢ pytanie: czym
zatem jest nauka?

Dos¢ czgsto nauce przypisuje si¢ pozycje jakiejs rzeczy obiektywnej,
upowaznionej do weryfikowania poznania ludzkiego. Nauka jako zesp6t
twierdzen systemowych 1 intersubicktywnie sprawdzalnych jest skutkiem
wiedzy o rzeczywisto$ci, a nie jej przyczyna. Ujmuje tylko poznanie w ze-
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spol sadéw, ktory daje si¢ zrozumieé 1 zweryfikowaé. Jedno$é nauki jest
mozliwa dzigki przedmiotowi, aspektom badan, procesom konstrukeji
1 weryfikacji sadéw. Przedmiotem badan jest wigc wlasciwe rozpoznanie
rzeczywistosci, a ich skutki nazywamy nauka. Poznanie przedmiotu, jesli
dotyczy on cztowieka, skonfrontowane i poglebione w nas samych, utatwia
1 wzmacnia wszystkie nasze decyzje’. Jako zapis poznania i jako zesp6l
sadéw nauka wplywa na cztowieka w miarg, jak chce z nich zrobié uzytek,
czyli gdy chroni to, co prawdziwe i dobre. Stanowi wytwoér czlowieka, nie
moze wi¢c by¢ miara prawdy i tego, co realne.

A. B. Stepient wymienia trzy aspekty nauki. Pierwszy to czynnosci
poznawcze podmiotu poznajacego w sposdb uporzadkowany i zorganizo-
wany, ktére doprowadzaja do osiagnigcia wiedzy. Drugi aspekt to wytwor
czynno$ci wynikajacy z poznania w postaci zdan lub pytan, za$ trzeci to dzial
kultury rozwijajacy si¢ w czasie wraz z osobami 1 instytucjami®. Dowolne
przydzielanie nauce pozycji ontologicznej jest zatem blgdne i niebezpiecz-
ne. Stawiajac akcent na istnieniu pozostajemy w realizmie. Jezeli nauka nie
studiuje bytdéw realnych, a jedynie zdania, uj¢cia, sady, teorie i hipotezy,
wowczas staje si¢ czysto intelektualna i wiaze si¢ z idealizmem. Pomylenie
realizmu iidealizmu w nauce prowadzi do uprzedmiotowienia cztowieka.

Poszczegodlne postulaty 1 dyrektywy zawarte w ,,Dobrych Obyczajach”
zostaly pogrupowane wedlug schematu wyodrebniajacego poszczegblne
role spoteczne pracownika nauki: kolejno jako twdrcy, mistrza, nauczyciela,
opiniodawcy, eksperta, popularyzatora wiedzy oraz cztonka spoteczenistwa.
Widzimy zatem, ze role te wiaza si¢ bezposrednio z zasadami wyznaczonymi
przysigga doktorska: stuzeniem prawdzie, wysokim poziomem moralnosci
osobistej oraz obowigzkami wobec uniwersytetu, a w szerszym znaczeniu
— wobec spoleczenstwa.

Czlowick musi kierowaé si¢ prawda, gdyz wszelki falsz 1 zaklamanie
zostang szybko zdemaskowane, a z t3 chwilg skoficza si¢ oddziatywania
wychowawcze. OkreSlenia ,byto dobrze” czy ,miano czlowieka uczci-
wego” sytuuja t¢ propozycje w obszarze etyki wyznaczonej imperatywem
kategorycznym Kanta: ,postepuj wedlug takiej zasady, co do ktorej mozesz
zarazem chcied, aby stala si¢ prawem powszechnym”. Zajgcie stanowiska
wlasciwego dla etyki sytuacyjnej oznacza zgod¢ na jedynie wzgledne
obowiazywanie norm. Ponadto normy te odnosz si¢ tylko do sytuacji

7 Tamze,s. 119.
8 Zob. A. B. Stgpien, O metodzie teorii poznania. Studia z filozofii teoretycznej, t. I1, Lublin 1966.
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cechujacych si¢ trwatoscia 1 powtarzalnoscia. Nie okre$la si¢ stalych zasad
postepowania. Zasadami postgpowania staja si¢ sytuacje spoleczne, czyli
zmienne warunki zycia. Ta zmienno$¢ uniemozliwia wychowanie, jezeli
przez wychowanie rozumiemy zespdt czynnosci, ktére utrwalaja wiez
cztowieka z prawda i dobrem, a takze powoduja zmiang relacji, porzucenie
tego, co nie jest prawdziwe i dobre’. Trudno réwniez kierowacé si¢ prawda
jedynie dlatego, by nie narazi¢ si¢ na brak autentycznosci.

Oczywistym jest, ze zaden kodeks nie moze przekresla¢ indywidualne-
go wyboru czy odpowiedzialnosci. Podejmowanie decyzji o wlasnym dzia-
taniu wynika z faktu bycia cztowickiem (§w. Tomasz z Akwinu stwierdza,
ze czlowiek musi posiadaé¢ wolng decyzjg, poniewaz jest rozumny; wola
1 wolna decyzja stanowia w nim jedna wtadz¢'?). Kazdy $wiadomy i dobro-
wolny czyn to skutek decyzji, to dziatanie wlasciwe czlowickowi jako istocie
rozumnej i odpowiedzialnej. Intelekt czlowieka rozpoznaje dobro, za$ wola
kieruje si¢ do tego dobra jako przedmiotu pozadania. Cztowiek wybiera do-
bro. Z kolei chcac wyjasnié, czym jest odpowiedzialno$é, musimy odroznié
zasady bytowania od zasad postgpowania. Zasady bytowania to przyczyny
cztowieka w tym, co go stanowi. Zasady postgpowania to podstawy do
wyboru dziataii moralnie dobrych!. Odpowiedzialno$¢ zatem — podobnie
jak wolny wybdr — ma swoje Zrédto w sprawnosciach intelektu i woli, 1 jest
ona wla$ciwie odmiang postgpowania. Postgpowanie za$ nie jest wlasnoscia,
ale dziataniem. Uwaza si¢, ze odpowiedzialno$¢ to §wiadome i dobrowolne
dokonanie czynu, z ktérego potrafimy zdaé sobie sprawe. Inaczej méwiac,
jest wzigciem na siebie konsekwencji dziatania — swojego badz czyjegos.
Tymi dzialaniami s3 relacje nawigzane z osobami oraz dazenie do prawdy
jako skutku nauczania. Kazdy pracownik naukowy jest odpowiedzialny za
skutki ksztalcenia w dziedzinie, ktérg si¢ zajmuje, jest odpowiedzialny za
prawdg. Zarazem jest on zobowiazany do sluzenia prawdzie dla dobra oséb
poprzez wprowadzanie na droge prawdy swoich uczniéw!?. Stad wynika
dwojakie zadanie nauczyciela akademickiego: wychowywacé i ksztalcié,
tzn. dawac sil¢ woli oraz usprawnienie intelektualne. Przeciez nauczaja
1 wychowuja ludzie, a nie idee, teorie czy instytucje. Oczywiscie aby moe

9

Zob. M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa 1995, s. 28.
10 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Teologiczna, 1, q 83.

K. Kalka, Wychowanie i ksztatcenie..., s. 96.

2 Tamze, s. 118.
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co$ komu$ dawad, trzeba najpierw to posiadaé. Zatem zrédlem dobrego
dzialania s3 sprawnosci intelektualne i moralne.

Odpowiedzialno$¢ zatem to §wiadome i dobrowolne dokonanie czynu,
z ktdrego potrafimy zdaé sobie sprawe. Uwaza si¢ réwniez ze czlowick staje
si¢ wtedy cztowiekiem, gdy rodzi si¢ w nim poczucie odpowiedzialnosci
1 gdy odkrywa siebie jako istot¢ odpowiedzialna. Wiaze si¢ z funkcjonali-
stycznym okre$leniem cztowieka poprzez powigzanie go relacjami z innymi
bytami. Nie opisuje si¢ wtedy czlowieka istniejacego lecz czlowieka, ktéry
dziala. Utozsamia si¢ dzialania z istota cztowieka. Jest to postgpowanie
badawcze, w ktérym wychodzi si¢ od relacji do podmiotu. Przeciez wtedy,
gdy badamy samgy relacje, nie jest wazny podmiot, do ktérego relacja si¢
odnosi, ale istotne jest samo odniesienie. Zabiegamy o relacj¢ sama w sobie
niezaleznie od tego, czego dotyczy i kto ja realizuje. Ta samo definiuje si¢
tez etyka jako nauka filozoficzng o odpowiedzialnosci. Sadzi sig, ze bycie
odpowiedzialnym, czy tez odpowiedzialno$é, ktoéra jest konsekwencja
dzialan czlowieka jest podstawg bytu ludzkiego.

Odpowiedzialno$¢ nalezy do zagadnienn moralnych. Jednakze nie moz-
na, utozsamia¢ zasad bytowania z zasadami postgpowania, gdyz wtedy nie
uzyskamy odpowiedzi wyjasniajacych czym jest odpowiedzialnosé, lecz
odpowiedZ na temat relacji migdzy hipoteza a eksperymentem. Zasady
bytowania to przyczyny bytdéw w tym, co je stanowi. Natomiast zasady
post¢powania to podstawy do wyboru dzialan moralnie dobrych.

Postgpowanie nie jest wlasnoscia, lecz dzialaniem i to dziataniem
madro$ciowym, ktore kieruje cztowieka do takiego postgpowania, ktére
jest prawdziwe i dobre. Takie dzialanie jest zarazem odpowiedzialne. Sama
za$§ odpowiedzialno$¢ — jak stwierdza M. Gogacz — ,wrzigciem na siebie
konsekwencji jakiego$ wlasnego lub czyjego$ dzialania”.

Oczywiscie, ze kto ma dziataé, musi najpierw posiadaé. Jezeli mamy
przekazywal prawdziwe wartoSci to zobowiazani jesteSmy najpierw sami
uzyskaé sprawnos$ci duchowe.

Istnicje doskonaly skarb duchowy, cnota doskonalosci, ktéra w sposéb
wybitny jasnie¢ powinna wsréd nas. Mamy na mysli madrosé. Madros¢,
bowiem obejmuje zar6wno doskonalto$¢ moralna, jak 1 dojrzalos¢ intelektu-
alng. Madros¢ jest dojrzalym owocem prawdziwej kultury. Powolaniem za$
kazdego z nas jest ksztattowaé intelekty; potrzebujemy wigc przede wszyst-
kim tej doskonatosci, ktéra wyraza sprawno$¢ intelektu, czyli madrosci.
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Madrosé, wigc, skupia w sobie zaréwno sife mysli, co w §wietle rozumu
dzwiga do zasad prawdy jak i doskonalo$¢ woli oraz mitosé, ktéra otwiera
prawdziwy sens informacji, wiedzy, nauki, dZwiga madros¢.

Madrosé jest umiejetnoscia ujmowania bytdw z pozycji zarazem prawdy
i dobra. Znaczy to, ze nasz intelekt zaleca wigz z tym bytem, ktory wywo-
tuje skutki dobre. Jest to wazne w dziedzinie dziatania i postgpowania. Nie
nalezy wiaza¢ si¢ z kazdym atrakcyjnym bytem, wyja$nieniem lub teoria,
lecz z tymi, ktére stuza cztowiekowi chroniac go swymi dobrymi skutkami.

Madros¢ t¢ mamy pielggnowac w sobie, mamy oddaé i stuzy¢ jej cal-
kowicie, gdyz tylko wtedy doskonale spelnimy nasze zadanie.

Prawdziwa madro$¢ posiada zatem ten, ktory sita rozumu potrafi
dojé¢ do najwyzszych zasad i w ich $wietle patrzeé na wszystko oraz sadzié
o wszystkim, gdyz jest wtedy na drodze wlasnego powolania.

Trzeba zatem wej$¢ na szczyty prawdy 1 poznania, skad widok czysty
1 daleki. Zdolni jestesmy wtedy osadzaé wszystko wedlug najwyzszych
zasad, a to mozliwe, gdy wola i intelekt oddane s3 i poddane prawdzie, jej
powadze, szlachetnosci, pigknu, czyli jezeli do Swiatta rozumu dotaczy si¢
milos¢, ktéra rozumowi toruje drogg do prawdy.

Czlowiek moze jednak osiagnaé sprawno$¢ madrosci, polegajaca na
ujmowaniu sensu danej sprawy, na zobaczeniu przyczyn, wyznaczajacych
zagadnienie czy rzecz. Madro§ciowe poznanie jest zrozumieniem i juz nie
tylko erudycja, jest wlasnie zrozumieniem istotnych elementéw zagadnie-
nia czy rzeczy. To madro$ciowe poznanie nie jest jednak filozofla. Moze
bowiem naleze¢ do §wiatopogladu, do poznania zdroworozsadkowego
1 do filozofii.

Filozofia jednak jest zatem nauka, w ktorej bada si¢ rzeczywistos¢ od
strony uzasadniajacych ja pierwszych przyczyn. Bada si¢ wigc rzeczywistosé
ze wzgledu na ostateczne, czyli pierwsze uzasadnienia, a inaczej mowiac,
pytamy w filozofii o to, co wyznacza dana rzecz, co j3 ontycznie konstytuuje
1 bada sig te rzeczy usitujac je zrozumieé w §wietle zewngtrznych wobec
nich przyczyn. Szuka si¢ dla tych rzeczy uzasadnienh wlasnie ontycznych,
czyli takich czynnikdw, bez ktérych dana rzecz jest niebytem. Wszedzie,
w jakiejkolwiek dziedzinie, jezeli zapytamy o ostateczne czynniki, stano-
wiace byt, a wigc takie, bez ktérych nie ma danego bytu, jesteSmy na terenie
filozofii. Jezeli np. zapytamy dlaczego co$ jest zielone, jeszcze nie jesteSmy
na terenie filozofii, poniewaz jest to pytanie o blizsze uzasadnienie. Jezeli
zapytamy dlaczego w ogdle co$ jest, jaka jest pierwsza, ostateczna racja,
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awi¢c wewngtrzna lub zewngtrzna przyczyna, ze co$ istnicje, wtedy znaj-
dujemy si¢ na terenie filozofii.

Filozofia tak rozumiana, a wigc wedtug klasycznej koncepcji, jest
zespotem dyscyplin naukowych. Istnieje bowiem duzo réznych rzeczy,
ktére mozemy analizowad, poznawad, poszukujac dla nich ich ostatecz-
nych uzasadnien. Gdy szukamy ostatecznych uzasadnienr bytu w sposéb
uporzadkowany i gdy uzyskane twierdzenia intersubicktywnie sensowne
potrafimy sprawdzi¢, uprawiamy nauke wtasnie filozoficzna Dopowiedzmy,
ze filozofia jest czym§, co powszechnie si¢ uprawia. Jest potrzeba naszego
myslenia, potrzeba naszego intelektu, stawiajacego sobie pytanie: dlaczego?
Jest ono czyms$ najbardziej naturalnym w zespole potrzeb ludzkich. Wy-
znacza ja najbardziej podstawowa potrzeba cztowieka — potrzeba wiedzy;
wiedzy, ktora thumaczy czym jest rzeczywisto$c.

Zadaniem naszym jest posiadaé dojrzaly wiedze, ktéra nie zostaje
w kregach teorii, lecz przez relacj¢ milosci staje si¢ zyciem 1 zywym
przyktadem. Gdyz tylko wiedza doskonalona relacja milosci zastuguje na
miano madrosci.

Uwaza sig, ze wiedz¢ dojrzala i zyciowa madro$é posiada ten, kto
w swoim zyciu potrafi stosowaé umiar pochodzacy z madrosci, gdyz
umiar w mys$lach, pragnieniach, stowach, czynach jest owocem i zarazem
najlepszym znakiem dojrzatej madrosci zyciowej 1 prawdziwej kultury.

Nikt nie chee by¢ ignorantem. Wszyscy ludzie sadza, ze posiadanie
wiedzy jest rzecza dobra. Wiedza daje site w Swiecie. Jest interesujaca sama
przez si¢ i podpowiada jak dzialaé. Istnieje kilka zagadnien, o ktérych ludzie
chcieliby wiedzie¢ wigceej 1 ogblnie sadza, ze istnieja na to odpowiednie
sposoby. Czy mozliwe jest osiagniecie glgbszej wiedzy? Co czynié by posiasé
wiedze? Filozofowie od czaséw starozytnych pytaja, czym jest wiedza i czy
faktycznie wszystko mozemy wiedziec. Wielu z nich podejmowato préby
obalenia pogladu sceptykéw, ze wiedza jest nieosiggalna.

Jesli wiedza sktada si¢ z prawdziwych i uzasadnionych przekonan
poswiadczonych przez dowody, to jak silne powinno by¢ to uzasadnienie?
Zazwyczaj wymagane jest tylko posiadanie odpowiednio mocnych podstaw,
by uzna¢ przekonanie za prawdziwe. A dysponowanie catkiem mocnymi
podstawami do zakladania, ze przekonanie jest prawdziwe, z pewnoscia
nie wyklucza pomylki. Mozesz mieé stuszne powody, by by¢ o czyms
przekonanym, a jednak nadal si¢ mylic.

3 Por. M. Gogacz, Wazniejsze zagadnienia metafizyki, Lublin 1974, s. 12 -18.
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Zamilowane i przywigzanie do wiedzy prawdziwe]j doskonali nas do
pracy i chroni przed pokusy zla i razem z madroscia wszystkie dobra ob-
daruje radoscia.

I dlatego powinniSmy ciagle pamigtaé o tym, ze skuteczno$¢ pracy
zalezy nie tyle od sumy wiedzy, jaka posiadamy, ile raczej od tego, czym
sami jesteSmy. Ludzie zadaja nie samej wiedzy teoretycznej, ale pragna
mieé zywy wzér o pelnej kulturze mysli, woli 1 intelektu, azeby na niech
ksztattowad wlasng osobowosé.

Pierwszym obowiazkiem kazdego z nas jest uczy¢ sig, po$wigca zdol-
nosci i sily, poswigcaé najlepsze lata mozolnej pracy nad zdobyciem prawdy
1 umiej¢tnosci, by w cigzkim pochodzie wstgpowacé ku szczytom, gdzie
kréluje madro$é. A t¢ zawodowa pracg nasza petni¢ mamy ,bez obludy”,
tzn. bez jakiej$ mysli ubocznej, ku prawdzie. Praca nie ma by¢ jako tylko
wytwarzanie dziel. Praca ma doskonalié¢ wladz¢ czlowieka tak, aby swoimi
dziataniami chronily czlowicka. Takie dziatania stanowia humanizm. Nale-
zy chroni¢ czlowicka poprzez wytwarzanie odpowiednich dziel. Praca, ktéra
wytwarza dziela niszczace osoby i relacje osobowe nie jest praca ludzka.

Praca jest ujmowana jako tworzenie wytwordw, a wigc relacji rze-
czowych 1 myslnych. Nie jest ujeta w perspektywie relacji osobowych.
Trzeba ja jednak ujaé w tej perspektywie, gdyz doskonalaca si¢ technika
niedtugo juz zastapi cztowieka w jego pracy fizycznej i cztowiek nie bedzie
wytwarzal rzeczy. Zmieni to sytuacj¢ spoleczng. Juz trzeba mysle¢ o tym,
jak okresli¢ 1 zaplanowa¢ prac¢ ludzka, gdy maszyny i rabaty wyrecza nas
W pracy fizycznej.

Podobnym zalezno$ciom podlega takze czlowiek. Jest niepowtarzalna
rzeczywistoscia, lecz samo ujgcie cztowieka, zrozumienie kim jest 1 wyra-
zenie tego, zalezy od tradycji kulturowej i jest wyrazane w danej kulturze.
Nic wige dziwnego, ze zjawiaja si¢ roznorodne koncepcje cztowieka i ze
one wyznaczajq nasze postawy i zachowania wobec rzeczywistosci, ktora
jest cztowiek, wciaz przez t¢ rzeczywisto$¢ sprawdzane 1 poprawiane, gdy
mniej wiernie ja przekazuja.

Mozliwos¢ dziatant maja wige Zroédlo w czlowieku, lecz sa realizowane
na miarg¢ tego, co wiemy o cztowieku i zaleznie o opartych na tej wiedzy
teoriach spolecznych, ekonomicznych, pedagogicznych, psychologicznych
1 innych. Znajomos¢ struktury kultury w tej biezacej wersji moze pomoc
w odkrywaniu nie tylko ontycznie uwarunkowanych mozliwosci czlowieka,
lecz takze dajacych si¢ faktycznie realizowac.
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Zawsze cztowiek winien spelniaé okreslone dobre czyny, a wigc za-
biega¢ dla innych o chleb, ubrania, pracg, zdrowie, wiedze¢, wewngtrzny
pokdj, spotkania z ludzmi, a w sposobie spelniania tych dobrych dziatan
nie mozna pominaé wiedzy psychologicznej, dobrej pedagogiki, delikat-
noSci, uprzejmosci wprost przyjetego dzis savoir vivre’u, stopy zyciowej
i wrazliwosci tych ludzi, dla ktérych winni§my by¢é dobrzy.

Kult swego ,,ja”, to szukanie siebie ponad prawdg, z ktdrej si¢ pragnie
zrobi¢ podndzek dla wlasnej wielkosci, to najwigkszy wrog czltowieka,
ktory zdolny jest podkopa¢ prawdg. Trzeba przejaé z kultury to, co praw-
dziwe i dobre, a nie tylko atrakcyjne i fascynujace. Efektywno$¢ musi byé
tonowana dobrem innych oséb 1 prawda. Uzyteczno$¢ jako cel blizszy,
aktualnie ceniony przez ludzi, nie moze by¢ podstawsa poprawnie odczy-
tanej rzeczywistosci.

Nieporzadna ciekawos¢, nieokielzana chciwo$¢ informacji 1 lakom-
stwo duchowe — to inna blgdna droga, po ktérej stoczy¢ si¢ mozna ku
przepasci. Pozornie pobudza szlachetny gtéd prawdy, lecz samych siebie,
nie mitos¢, lecz samolubstwo jest ukrytym motorem dziatah. Raczej nalezy
pokocha¢ to, co nazywa si¢ wstrzemigzliwoscia, albo nawet czystoscig zycia
umystowego. Zrozumiemy konieczno$é wewngtrznego panowania nad
pozadaniem wiedzy, azeby egoistyczne zwroty ku sobie, tak niebezpieczne
1 czgste w tej dziedzinie, nie zanieczyszczaly naszego zycia intelektualnego
1 moralnego.

T. Styczen definiuje etyke zawodowa jako ,nauke filozoficzna
o usprawnieniach moralnych czlowieka, potrzebnych do wykonywania
ulubionej pracy”'*. Dopowiada, ze zawdd polega na wykonywaniu takiej
pracy, ktora najbardziej si¢ lubi i najlepiej umie. Lubié, to znaczy che¢tnie
wykonywac to, co si¢ najlepiej umie.

Sprawnosé to dyspozycja, dzigki ktorej ktos jest dobrze przysposobiony
w stosunku do siebie lub w stosunku do drugiego cztowieka. Oznacza
to, ze sprawno$¢ doskonali naturg, czyli cztowicka jako podmiot dziata-
jacy. O ile zaniedbanie w uzyskiwaniu sprawnosci moze doprowadzi¢ do
zwyrodnienia 1 powstania wad, o tyle ich nabywanie powoduje rozwdj
osobowosci cztowieka. Rozwoj osobowosci nauczyciela akademickiego jest
jego odniesieniem do kultury 1 do 0s6b®. Zatem im bardziej nauczyciel
si¢ rozwija, tym bardziej wyraza doskonalos¢.

4 T. Styczen, ABC etyki, s. 11.
15 Por. K. Kalka, Wychowanie i ksztatcenie ..., s. 95-101.
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Mitos¢ jest celem naszej pracy, pobudka naszych dzialan nad zdoby-
ciem wiedzy 1 madrosci. Dlatego poswigcamy si¢ nauce, aby zy¢ w cnocie
1 mito$ci oraz aby w innych rozniecaé ,,umiej¢tno$é mitosci”, wiedzy
1 prawdy. Zaniedbanie milosci powoduje zaprzeczenie i zniszczenie nie
tylko ludzkiej moralnosci, lecz takze podstawowych powigzan z osobami,
naraza na pokus¢ postawienia wlasnego dobra przed dobrem drugiej osoby:.

W zyciu czlowicka poznanie 1 milo§é zblizaja si¢ do siebie i ponieckad
na siebie oddzialywaja; poznanie, praca umystowa ma na celu pogl¢bianie
relacji mitosci, a mito$¢ znowu staje si¢ pobudka do dalszych postgpdw
na drodze poznania prawdy. Poznajemy rzeczywisto$¢, aby ja mitowad i t¢
milo$¢ rozszerzad, a z drugiej strony sama mito$¢ pobudza nas do glgbszego
wnikania w prawd¢ aby$my zdolni byli z wlasnej peini udzielaé innym.

Madrosé sama od nas wymaga, aby umysl nasz byl bez zazdrosci, ale
zyczliwy miloscia.

Jezeli jesteSmy sami szcze$liwi z posiadanych duchowych bogactw
0 najwazniejszym obowiazkiem, jaki na nas naklada mito$¢, jest wzniesé
si¢ do prawdziwej wspaniatomyslnosci duchowej, stanaé ponad wszelka
malostkowy zazdro$¢ i dawaé petna dlonia z tego co posiadamy.

Zle jest, gdy kogo$ opanuje pycha. To natog tych, co wiedze czy nauke,
ktdra zdobyli, jak 1 caly dobytek duchowy uwazaja za osobista wlasnosé, do
ktoérej nikt inny nie ma najmniejszego prawa. Sg oni nieszcz¢sliwi, gdyz zyja
w ciagltym strachu przed innymi, azeby nie przywlaszczyli sobie ich rzeko-
mych zaslug. Oni nie chcg uznad zastug innych; oni osadzaja wszystko ze
stanowiska czysto osobistego, w falszywym $wietle milosci wiasnej i dlatego
przy ocenie innych fatwo wpadaja w ostry ton pozbawiony mitosci. Szukaja
wigc bardziej swoich korzysci niz dobra drugiego cztowieka.

Nadgcie pysznych przejawia si¢ w czterech postaciach. Pyszni sadza,
ze dobro, jakie jest w nich, sami sobie sprawili; wierza, ze im zostato dane
z gbry 1 uwazaja, ze na nie sami zashuzyli; chelpig si¢ posiadaniem czegos,
czego nie maja; albo pogardzajac drugimi cheg pokazaé, ze tylko oni cos
posiadaja. A przeciez istota mitosci jest troska o dobro drugiego czlowicka
oraz ustawienie na drugim miejscu wlasnego dobra.

Nalezy odrzucaé bledne teorie, falsz czy klamstwo, ale jednak nalezy
to czyni¢ z duzym szacunkiem i zyczliwo$cia. Wiadomo tez, ze 1 w osobi-
stych polemikach i publicznych dyskusjach nalezy zawsze zachowacé spokdj
1 yjawniaé pokor¢ i mito$¢. Pokora przeciez jest powstrzymywaniem si¢ od
nicuporzadkowanego dazenia ku rzeczom wielki przeciw zarozumialosci.
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Pokora i mito$¢ stuzy¢ powinny prawdzie przez to, ze osob¢ uwalniaja
z wszelkiego egoistycznego zacie$nienia oraz z ukrytej zazdrodci i czynia
ja zdolna do przyjecia madrosci i promieniowania prawda. Zadem bowiem
powazny i uczciwy cztowiek nie kwestionuje prawdy. Nalezy kierowac si¢
prawdg 1 dobrem. Nie nalezy by¢ wiernym znieksztalceniom w kulturze,
ktérym czlowiek podlega. Milos¢ jest troska o dobro drugiej osoby.

Doskonalsza jest rzecza jasnie¢ 1 rGwnocze$nie uczy¢ innych, anizeli
samemu ja$nieé.

Madros$é¢ w cztowieku ma promieniowaé tak doskonale i w pelni,
aby$my nic nie uronili z bogactw, jakie zawiera wiedza o rzeczywistosci,
aby$my pod kazdym wzgledem i na wszelkie sposoby okazywali jej godnosé,
ceng 1 dostojefistwo.

Mamy odstaniaé¢ skarby madrosci wtajemniczajac innych w §wiat wie-
dzy przez prawdziwe informacje, korzystajac z wszystkich srodkéw, jakie
daje nam kultura, wzbogacana wlasny do§wiadczeniem.

Musimy zdaé sobie sprawe z tego, ze nam nie wolno zrywaé bogactw
madrosci, lecz przeciwnie mamy ja odkrywaé, wprowadzajac ja catkowicie
w zycie tak, azeby ono bylo zywym przykladem tego, czym jest madro$é
dla czlowieka oraz co mu daje dla zycia.

Wilasne nasze zycie ma nas i innych prowadzi¢ ku prawdzie, ma na
kazdym kroku dawa¢ §wiadectwo dojrzatej madrosci, ma pokazywac, jakie
jest prawdziwe oblicze madrosci, jaki jest jej blask nie tylko w Swietle teorii,
lecz takze w praktycznym zyciu.

Crzlowiek szlachetny to ten, ktory skupia w sobie prawdg oraz madrosé,
gdyz co innego posiadac wiedzg, a czym innym jest umie¢ z niej korzystaé
dla wlasnego dobra oraz dla dobra innych. Dojrzala wiedz¢ posiada ten,
kogo milo§¢ nauczyla jak poznang prawde¢ wciela¢ we wlasne zycie oraz
zycie innych.

Jezeli cztowiek stykaé si¢ bedzie codziennie z zyciowa madro$cia
1 kultura, to niemozliwym jest, aby nie przejat prawdziwego szacunku dla
innych, a nastgpnie sam nie doszed! do madrosci 1 kultury.

Nauczaja 1 wychowuja ludzie, nie idee i teorie, nie tresci i pojgcia fal-
szywe, nie instytucje, lecz wlasnie ludzie, w ktorych trwa prawda i madrosé.
Nauczanie zatem madrosci jest dzisiaj zadaniem wszystkich tych, ktérzy
nauczaja, jest takze zadaniem tych, ktdrzy przekazujg informacje.
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The wisdom of a university teacher

Summary

Education should be first of all honest, reliable, straightforward and in
accordance with an ethos. It is people and not theories or ideas that teach.
It is not false concepts or matters nor institutions but just people, who are
filled with the truth and wisdom.

Teaching wisdom, however, is the task of all those who teach and it is
also the task of those who provide information.
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Pojecie czasu immanentnego i transcendentnego
w teorii Edmunda Husserla

Problematyka czasu w tworczosci Husserla

W semestrze zimowym roku akademickiego 1904 — 1905 Husserl roz-
poczat cykl czterogodzinnych wyktadow pt. Gléwne elementy fenomenologii
i teorii poznania. W trakcie ich wygtaszania, dokonat prezentacji wlasnej
teorii czasu'. Wyktady zostaly wydane wiele lat pozniej pod tytutem Wykiady
z fenomenologii wewnetrznej Swiadomosci czasu®.

Na poczatku Wprowadzenia do Wykladow o czasie Husser] odwotuje si¢
do Wyznan $wigtego Augustyna. Przywotuje stynne sformowanie Augu-
styna: ,,S1 nemo a me quaerat, scio, si quaerenti explicare velim, nescio™
dowodzac, ze sformutowanie to jest nadal w petni aktualne, a filozofia
nowozytna nie ma zadnych osiagni¢¢ w badaniu czasu i nie tylko nie
moze si¢ poszczyci¢ postegpem w rozwazaniach o czasie, ale rowniez tym,
by czas rozumiata lepiej niz to czynit Augustyn. Zrédet rozwazan Husser-
la dotyczacych czasu, nalezy doszukiwaé sie w filozofii Sw. Augustyna.
Mimo podobienstw w podejsciu obu filozoféw do czasu, (obaj skupiali sig
na wewngetrznej koncepcji czasu) nalezy pamigtaé, ze to Husserl dokonat
znacznych zmian w rozumieniu czasu i ze filozofie zajmujace si¢ czasem
przed Husserlem 1 po Husserlu to dwa rézne $wiaty. Cezary Olbromski
w ksiazce Kategoria ,,teraz” we wspélczesnej fenomenologii czasu pisze, iz
filozofowie, ktorzy zajmowali si¢ problematyka czasu przed Husserlem
liczyli czas odnoszac si¢ do jakiego$ wydarzenia religijnego, ktory stawat si¢
powodem do wewnetrznego pomiaru czasu. Czas byt mierzony linearnie
w odniesieniu do czegos, jako to co bylo ,,przed” i to co byto ,,po”. Dopiero

Tekst wyktadow zostaty uzupetnione w 1917 roku przez Edytg Stein, o dopiski, ktore zna-
lazty si¢ w pozniejszych wyktadach wygloszonych przez Husserla w 1910 roku, a nastgpnie
Stein przeredagowata calo$¢ materiatu, przygotowujac go do druku. Wyktady ukazaly si¢
drukiem, po ostatecznej redakcji wykonanej przez Martina Heideggera, dopiero w 1928
roku pod tytutem Wyklady z fenomenologii wewnetrznej Swiadomosci czasu.

2 W dalszej czgsci pracy bedg uzywat skroconego tytutu Wykfady o czasie.
> W przektadzie Z. Kubiaka zdanie to brzmi: ,Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli

pytajacemu usituje wythumaczyé, nie wiem”. — Sw. Augustyn
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filozofia wspolczesna, a w szczegdlnosei fenomenologia dala mozliwosé
odniesienia do dowolnego wydarzenia, jako odniesienia do przeptywu cza-
su. Fenomenologia okreslita to wydarzenie, jako kategorig ,,teraz”. Réznica
miedzy Husserlem, a jego poprzednikami (Platon, Arystoteles, Augustyn, Leibniz,
Kant) w podejsciu do problematyki czasu jest zasadnicza. Husserl w swojej teorii
czasu i Swiadomosci czasu zrywa z ufundowang przez Arystotelesa koncepcjg czasu
obiektywnego i przyrodniczego, dokladniej — gléwnq rolg w jego filozofii pienwszej
odgrywa czas jako data fenomenologiczna Zrédlowo zakotwiczona w Swiadomosci*.
Husserl otworzyt nowe mozliwoéci interpretacyjne, ktore dotychczas nie
byty badane, wskazat nowy przedmiot badan fenomenologicznych. Jego
koncepcja nawiazywata bezposrednio do koncepcji Augustyna, rozwijajac ja
w tych miejscach, w ktorych Augustyn pominat milczeniem, ale pierwotne
trudnosci z materig czasu 1 tak pozostaty. Jak sam pisze, w pominigtym przez
Edyte Stein fragmencie Wykladéw o czasie, analizujac czysto subiektywna
swiadomo$¢ czasu, czy tez poszukujac fenomenologicznej zawarto$ci
czasu do$wiadczat sytuacji, w ktorej miat wrazenie bliskosci uchwycenia
upragnionej jasno$ci problemu, ale juz w nastgpnym momencie uzmy-
stawiat sobie, jak ztudna jest ta blisko$¢. Gdy problem stawat si¢ prawie
wyja$niony, jaki$§ drobny niejasny punkt w tworzonej teorii urastat nagle do
takich rozmiarow, iz przystaniat wszystko co bylto tak misternie budowane.
Analogia do mysli Sw. Augustyna jest tu oczywista; im bardziej Husserl
probowat zwerbalizowaé odczucia, tym bardziej materia czasu mu umykata.
O ztozonosci podjetej problematyki pisat w Ideach I: Czas [...] to tytut dla
pewnej catkowicie zamknietej sfery zagadnien, i to zagadnien wyjgtkowo trudnych®.

W Wykladach o czasie, Husserl pragnie uchwyci¢ istotg czasu wykorzy-
stujac do tego metodg fenomenologiczng. Tworca fenomenologii odréznia
naturalng postawe myslowa od fenomenologicznej. W tej drugiej postawie
zadaje pytanie: jak to jest mozliwe, Ze podmiot w akcie poznania utrafia
przedmiot. Dotarcie do istoty poznawanego przedmiotu umozliwia nam
refleksja transcendentalno-fenomenologiczna. Refleksja transcendentalna
umozliwi¢ nam moze dotarcie do istoty poznawanego przedmiotu, a droga
prowadzaca do tego przedmiotu bgdzie zastosowanie powszechnej epoche.
W ten sposob dociera Husserl do tego co poddaje si¢ badaniu fenomeno-
logicznemu i dokonuje rozréznienia pomig¢dzy czasem kosmicznym (przy-

+  C. Olbromski, Kategoria ,,teraz ” we wspdlczesnej fenomenologii czasu, Lublin, 2005, s.29.

5

E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksigga I, Warszawa, 1967, s.
271.
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rody, czasem transcendentnym), a czasem fenomenologicznym (imma-
nentnym). W swojej fenomenologii czasu nie kwestionuje istnienia czasu
kosmicznego, ale zainteresowanie kieruje ku sferze czasu wewnetrznego
(fenomenologicznego), ktora wydarza si¢ w obrebie czystej immanencji.
[ ...] moment doznany sam nie jest czasem obiektywnym (ani tez miejscem w czasie
obiektywnym), lecz fenomenologiczng datq; [dopiero] przez jej empiryczng apercepcje
konstytuuje sig odniesienie do czasu obiektywnego®.

Czas obiektywny a czas subiektywny

W swoich badaniach Husserl dystansuje si¢ wobec czasu kosmicznego,
interesuje go immanentny czas uptywu $wiadomosci. Uznaje, ze czas ko-
smiczny nie stanowi danej fenomenologicznej. Na drodze analizy fenomeno-
logicznej nie sposéb odnalez¢ nic z czasu obiektywnego itd. Obiektywna przestrzen,
obiektywny czas, a wraz z nimi obiektywny Swiat rzeczywistych rzeczy i proceséw
—to wszystko sq transcendensy’. Zatem czas obiektywny nie moze by¢ poddany
analizie fenomenologicznej. Inaczej jest z czasem subiektywnym, ktory
bedac czasem immamentnym umozliwia dokonanie analizy fenomenolo-
gicznej po przez przeprowadzenie proby redukeji fenomenologicznej tresci
kazdego aktu $wiadomosciowego. Aktem $wiadomosciowym moze by¢ na
przyktad: przeptywajacy dzwigk ktory moge podda¢ analizie fenomenolo-
gicznej. W Wyktadach z fenomenologii... Husserl pisze: DZwigk rozpoczyna sig

jako dzwigkowe <teraz>, kazde za$ <teraz> ma swojq tres¢, na ktorg, takq jaka
ona jest moge kierowac me spojrzenie® i dalej pisze, mozna: [ ... | kierowac uwage
nie na samgq pojedynczq tresé, lecz na calq rozcigglosé nazywang tu przeptywem,
wraz z jej konkretng petniq albo tez abstrahujgc od nief®. Przeptyw ten, zdaniem
Husserla, okazuje si¢, czasem innego rodzaju niz czas kosmiczny, ktory
ustalony jest w relacji do Ziemi 1 Stofica, a ktory okreslany jest przy pomocy
zegara. Ten przeplyw nie jest przeplywem obiektywnego czasu, ktéry okreslam za
pomocq zegara i chronoskopu, nie jest [przeplywem] czasu kosmicznego, ktory
ustalam w relacji do Ziemi i Storica®. Czas kosmiczny, ktory okreslany jest jako
czas obicktywny, nie jest przeptywem czasu dokonywanym w strumieniu
$wiadomosci immanentnej.

¢ E. Husserl, ,,/Wyklady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu”, Warszawa 1989, s. 13
7 Tamze,s. 11

8 E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci..., s. 190
o Tamze, s. 190.

10 Tamze.
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Badania nad czasem Husserl rozpoczat od ustalenia wasciwego stosun-
ku czasu obiektywnego do subiektywnej $wiadomosci czasu. Obiektywnosé
czasowa konstytuuje si¢ w subiektywnej §wiadomosci czasu, ale tylko gdy
prébujemy poddaé analizie czysto subiektywng swiadomosé czasu, fenomenologicz-
nq zawartos¢ przezy¢ czasu — wtedy popadamy w najbardziej osobliwe trudnosci,
sprzecznosci i powikfania!.

W Wykladach o czasie Husserl prezentuje fenomenologiczne ujgcie czasu.
Uwaza, ze $wiadomo$¢ jest w stanie dla kazdego strumienia §wiadomosci
zdefiniowa¢ czas immanentny odwotujac si¢ do aktualnego ,,teraz”. Spoj-
rzenie, to implikowato analizg czasu z subiektywnego punktu widzenia i co
bardzo istotne jego analize w aspekcie teorii poznania. Struktura czasowosci
w tym ujeciu skfada si¢ z czasu obiektywnego — przyrodniczego, ktory dla
Husserla jest nieistotny oraz z czasu immanentnego, ktory jest subiektywna
$wiadomoscia czasu, do ktérego bezposredni dostgp ma $wiadomo$¢.

Bezposredni dostgp mamy tylko do czasu, ktory jest naszym imma-
nentnym czasem, powstajacym na $wiadomosci jego uptywu, co jest wy-
nikiem uswiadomienia sobie nastgpujacych po sobie kolejnych momentoéw
czasowych ,,teraz”. Zatem rozwazania dotyczace czasu prowadzone przez
Husserla beda dotyczyty sfery ego cogito.

Wedtug Husserla, czas kosmiczny, czyli tak zwany czas obiektywny
jest przejawem w stosunku do czasu immanentnego. Wynika to z faktu, ze
nie mamy bezposredniego dostepu do czasu kosmicznego, a odbieramy go
tylko transcendentnie. Natomiast subicktywna §wiadomos¢ czasu (czasu
wewngtrznego) jest nam dostgpna bezpoérednio.

W ksiazce Logika i czas, Krzysztof Michalski probuje zobrazowaé roznice
jaka zachodzi migdzy czasem subiektywnym a transcendentnym. Wedtug
Michalskiego przejaw przedmiotu nie moze byé w jakimkolwick stosunku
przestrzennym do tego przedmiotu, np. przejaw domu nie jest w zadnej
relacji przestrzennej do samego domu, nie jest obok niego ani w zadnej
odlegtosci od niego. Podobnie jest z akcydensami, np. z czerwienia, ktora
przedstawia soba jakas jakos$¢ przedmiotu, ale sama jako$cia nie jest. Zawsze
te jakos¢ bedziemy widzie¢ w relacji do konkretnego przedmiotu. Nie jest
mozliwe wyobrazenie sobie czerwieni wyabstrahowanej od jakiegokolwiek
bytu, czerwieni jako takiej. Czas kosmiczny jest tylko przejawem tego
wlasciwego czasu, ktory odczuwamy immamentnie w naszej $wiadomosci.

" Tamze, s. 6.
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Wewne¢trzna swiadomos¢ czasu

Ukonstytuowanie dwoch czaséw odbywa si¢ w sferze $wiadomosci.
Z tym, ze pierwotnie nastgpuje uswiadomienie sobie poczucia czasowego
nastepstwa i trwania. Nastgpstwo 1 trwanie do§wiadczane jest przez podmiot
droga uswiadamiania sobie nastgpujacych po sobie momentéw czasowych.
Jest to mozliwe w wyniku analizy fenomenologicznej i dotyczy sfery im-
manentnej. Czyli, jak to juz bylo wspomniane wczeéniej, u§wiadomienie
poczucia czasu moze nastapi¢ tylko w odbiorze subiektywnym.

Nastepstwo czasowe jak 1 czasowe trwanie sg cechami podmiotowy-
mi i poza podmiotem ich istnienie traci sens. W §wiadomosci podmiotu
konstytuuje si¢ wewngtrzna swiadomo$¢ czasu z przechodzacymi ptynnie
terazniejszoscia, retencja i protencja, jak rowniez tylko w subicktywnej
swiadomo$ci czasu moze konstytuowac si¢ obiektywno$¢ czasowa. Poniewaz
obiektywna czasowosé zawsze konstytuuje sig fenomenologicznie i tylko dzigki tej
konstytucji obecna jest dla nas zjawiskowo jako pewna obiektywnosé bgdz moment
obiektywnosci [ ... "2

Istotna kwestig w analizie czasu immanentnego jest uchwycenie sposo-
bu, w jaki $wiadomo$¢ rejestruje jego przeptyw. Husserl ujat ten problem
okreslajac tak zwany strumien czasu: Analizujgc wewnetrzng swiadomosé czasu
[Husserl — J.G.] pokazal, w jaki sposéb strumier czasu konstytuuje si¢ dzigki
plynnie przechodzgcym w siebie nawzajem réznym formom czasowym (terazniej-
szosci, retencji i protencji)’’. Analizujac przypadek konkretnego docierajacego
do nas dzwigku stwierdza, ze skfada si¢ on z kolejnych ,,teraz” trwajacego
dzwigku. Kazde z tych ,,teraz”, ma swoja tre$¢, na ktora musimy skierowaé
swoja uwage. A zatem kazdy moment czasowy, okreslony przez Husserla
jako ,teraz”, stale dofacza si¢ do nastgpnego takiego samego momentu
czasowego. Momenty te tworzg strumief, za ktérym, jak zauwaza Husserl,
mozna podazaé ,,widzacym spojrzeniem”.

Podstawowq role odgrywa w tym procesie spostrzeganie, a scisle — jego punkt
Zrédlowy, jaki stanowi praimpresja. Dzigki niej bowiem stale pojawia si¢ nowe
‘teraz’, ktére za posrednictwem retencji odplywa w przesziosé, stajgc sie czyms, co
wlasnie dopiero bylo, a dzigki protencji otwiera si¢ ku przyszlosci, aktualizujqc to,
co wiasnie nadchodzi'.

I~

2 Tamze, s. 35.
13 K. Swiecicka, Husserl, Warszawa 2005, s, 21.
4 Tamze, s. 21.
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Wewngtrzna §wiadomo$é czasu, jak pisze autor Wykladéw o czasie, jest
bezposrednio zwigzana z mozliwoscia uchwycenia przezyé. Jest to dozna-
nie, ale nie jest to uznanie w bycie, gdyz $§wiadomo$é czasu moze by¢ co
najwyzej zwroceniem si¢ ku niemu (ku czasowi), ale jest poza mozliwo$cia
uchwycenia go przez $wiadomosé, gdyz nie ma on charakteru bytowego.
Swiadomo$é czasu jest to doznawanie i wewnetrznie spostrzeganie wszel-
kich przezy¢. Przezycia, ktore nas spotykaja i sa odbierane przez nas tylko
jako przychodzace i odchodzace, buduja wewngtrzna $wiadomos$é czasu.
Husserl, przezycia nazwat aktami sadu, stajacymi si¢ immanentnymi obick-
tami wewngtrznej §wiadomosci czasu. Wewngtrzna $wiadomos$¢ stanowi
jednosé, ktéra jest immanentna, a nie narzucona przez co§ z zewnatrz.
Wedtug autora Logiki i czasu o jednosci §wiadomosci decyduje czas. Swia-
domos¢ nie da sig wiec poréwnac do sznura perel; jej jednos¢ jest wewnetrzna,
immanentna — a nie narzucona przez jakies czynniki zewnetrzne. Zasada tej
jednoscif ... Jto czas®.

W przypadku opisanego w cytacie sznura peret, jedno$¢ jest zewnetrzna
(narzucona z zewnatrz), dokonana poprzez nanizanie na sznurek kolejnych
perel. Swiadomos¢ jako jednosé jest doswiadczana inaczej, nie nalezy jej
myli¢ z poszczegdlnymi przezyciami, mys$lami, czy z ich zbiorem (w sensie
dystrybutywnym), ktdre nie stanowia analogii do peret nanizanych na ni¢,
chociazby z tego powodu, ze $wiadomo$¢ nie sktada si¢ z tych elementow,
ajedynie te elementy sa w $wiadomosci. Inna cecha $wiadomosci jest cig-
glo$¢ jej ptynigcia. Gdy mamy odczucie, ze kolejne przezycie ,,nadchodzi”
1,;mija”, zawsze odbywa si¢ to w sposob ptynny, a nie np. skokowo. Jednosé
1 ciggto$¢ swiadomosci stanowi jej czasowos$c.

Swiadomo$é jest doswiadczana jako jednosé¢, wewnetrznie jest jednak
zréznicowana. To zrdznicowanie okreslane jest jako wewnetrzna ,,czaso-
wos¢” $wiadomosci. Swiadomosé¢ nie stanowi jakiego$ niepodzielnego
elementu np. niepodzielnego aktualnego ,.teraz”, ale wrecz przeciwnie, to
uswiadomione ,teraz” sktada si¢ z elementu przysztosci, terazniejszosci
1 przesztosci. To wewngtrzne zréznicowanie $wiadomosci jest ,,czasem”.
Michalski ujat to nastepujaco: Kazdy najmniejszy — ale konkretny — element
Swiadomosci, kazde ‘teraz’, jest zarazem Swiadomoscig tego, co mija, i Swiadomoscig
tego, co nadchodzi, bezposrednig przysziosciq (bezposredniq — bo wiasnie obecng,
to nie musi by¢ najblizsza wskazywana przez zegarek chwila) i bezposrednig
przeszioscig. Jesli zas tak, to okreslenia ‘nadchodzi’ i ‘mija’ nie dadzq sig¢ do korica

15 K. Michalski, Logika i czas , Warszawa 1988, s. 176.
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oddzielic od fest’: w rezultacie to, co uswiadamiane jako rzeczywiscie obecne, plynie,
dzieje si¢ — jest ‘rzekq '°. Przypomnienie i oczekiwanie powoduja, Ze naste-
puje rozwinigcie punktu aktualnego ,,teraz” w lini¢ nastgpujacych po sobie
.jeszcze-nie-teraz”, ,teraz”, ,juz-nie-teraz”. Nieustanne przechodzenie
z oczekiwania w przypomnienie nastgpujace w sposob ciagly i ptynny staja
si¢ metafora rzeki — rzeki czasu. Ten ruch plynigcia staje si¢ czasem. Rzeka
czasu tworzy si¢ poprzez fakt nieustannego tworzenia. Merleau — Ponty
twierdzit, ze dla czasu istotne jest to, Ze sig tworzy, a nie jest, nigdy nie jest. To czy
cos jest ,,przedtem” czy ,,potem” nie stanowi czasu, a tylko jego rejestracje.
Husserl twierdzit, ze rzeka czasu nie jest w czasie, ale sama czasuje co znaczy,
ze to dzigki niej konstytuuja si¢ przedmioty.

Impresja, praimpresja i pojecie ,teraz”

Metafora rzeki jest najbardziej charakterystycznym elementem odda-
jacym istot¢ tworzenia si¢ 1 przemijania czasu. Zaréwno E. Husserl, jak
Henri Bergson 1 William James, poréwnuja na rézne sposoby czas z rzeka.

Czas moze si¢ konstytuowac tylko w relacji do obicktéw czasowych,
immanentnych jak i transcendentnych. Tylko badanie fenomenologiczne
bezposrednie obiektow czasowych pozwala na uchwycenie ich fenomeno-
logicznej czasowosci. Nalezy wziaé pod uwage to, ze moment dokonywania
spostrzezenia obiektu czasowego staje si¢ rowniez obiektem czasowym. Za-
tem obiekt czasowy nie sprowadza si¢ do punktu, mimo ze aktualne ,,teraz”
ma tendencje do stawania si¢ granicg pomiedzy przeszto$cia a przysztoscia.
Nalezy wyciagna¢ stad nastepujacy wniosek: obiekty czasowe winny mieé¢
w sobie czasowa rozciagltosé. To, ze obiekty czasowe maja swoja rozciaglosé
powoduje, ze przejécie od momentu czasowego ,.teraz” do retencji jest
ptynne 1 $wiadomo$¢ nasza nie jest wstanie uchwyci¢ granicy pomiedzy
tymi dwoma stanami naszego odbioru. Strumien czasowy przechodzi od
praimpres;ji do retencji w sposob niezauwazalny, a w miejsce bytego juz
»teraz” wchodzi nowe, ,aktualne teraz”. Jest to mozliwe dlatego, ze ele-
menty czasowe maja swoja rozciagtosé.

Potwierdza to przyktad trwajacego dzwigku. Posiada on swoista rozcia-
glo$¢ czasows, ktora powoduje, ze nie styszymy poszczegolnych dzwigkow,
ale przez ciagte, plynne przechodzenie kolejnych dzwigkéw do retencji
1 nieustanne, ptynne przychodzenie nowych dzwigkdéw, mamy w uszach
ciagle ten sam dzwigk (mimo to, Ze jest on juz nowy, a ten przebrzmiaty jest
juzw retencji). Zwréémy uwage na rozbrzmiewajgcy wiasnie gwizd lokomotywy:
16 Tamze, s. 180.
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w kazdym punkcie obecna jest pewna rozcigglosé, a w tef rozcigglosci ‘przejaw’,
posiadajqcy w kazdej fazie rozcigglosci swdj moment jakosciowy i moment ujecia®.
Powyzszy przyktad unaocznia istnienie rozciaglosci czasowej. Odbior przez
nasza $wiadomosé jednego ciagnacego si¢ dzwieku, ktory sktada si¢ z roz-
nych kolejnych ,,teraz” jest odbierany, jako jedno ,teraz”. Jakby retencja
z protencja zlewaty si¢ w ,,teraz”. Obiektem czasowym jest rozbrzmiewajacy
dzwiek. DZzwigk w swoim trwaniu, a nie jakby si¢ mogto wydawa¢ trwanie
dzwigku. Fakt, iz styszymy dzwigk czy melodie w trwaniu, utwierdza nas
w przekonaniu, iz obiekt czasowy posiada czasowa rozciagto$é. Analiza sty-
szanej muzyki wyglada nastgpujaco: zawsze styszymy dzwigk, ktory brzmi
w tej chwili ,,teraz”. Jezeli jest to dzwigk np. drugi, to styszymy tylko ten
dzwigk. Po nim nastgpuje dzwigk trzeci i czwarty itd. W momencie, kiedy
brzmi dzwigk drugi, to juz nie styszymy dzwigku pierwszego, gdy brzmi
trzeci, to nie styszymy juz dzwigku drugiego, itd.

Istotnymi okre$leniami w analizie czasu Husserla sa pojecie ,teraz”
1 zwigzane z nim - poprzez pojecie §wiadomosci - okreélenie ,,impresji”
1,,praimpresji”. Aby zblizy¢ si¢ do rozumienia pojgcia czasu przez Husserla
nalezy dokona¢ analizy tych pojgé. Zacznijmy od pojecia ,,impres;ji”, ktore
jestna pierwszym planie w badaniu czasu przez Husserla. Impresja jest dla
Husserla aktywno$cia, ktora charakteryzuje si¢ dokonaniem spostrzezenia.
Fakt spostrzezenia jest zatem wyznacznikiem zaistnienia impresji. Impresja
jest swego rodzaju granica, za ktorg ukonstytowuje si¢ czyste ,,teraz”.

Praimpresja Husserl nazywa §wiadomo$¢ momentu czasowego ,,teraz”.
Gdy moment czasowy ,,teraz” zostaje uswiadomiony, staje si¢ przyczynkiem
do wytwarzania obiektu czasowego. Ten moment uswiadomienia jest wia-
$nie praimpresja. Swiadomosé ta ulega nicustannej zmianie, gdyz moment
Hteraz”, czy jest to dzwigk, czy jakikolwiek inny obiekt czasowy, nieustannie
ulega $wiadomosciowo przemianie w retencje ,,w co$ bylego”. Zatem, czy
mozemy sobie u$wiadomi¢ aktualne ,,teraz”, inaczej moéwiac, czy nasza
$wiadomo$¢ jest w stanie wychwyci¢ element czasowosci, jakim jest ,,teraz”?
Takie uswiadomienie jest bezpo$rednie i immanentne i z jednej strony jest
mozliwe, gdyz jest to punkt, w ktorym pokrywa si¢ §wiadomos¢ z czasem,
ale z drugiej strony zawsze mamy odczucie, ze to, co sobie uswiadamiamy,
nie jest praimpresja, a jedynie najblizszg ,,teraz” retencja.

17 E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewnetrznej..., s. 49.
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Retencja i protencja

K. Swiecicka pisze, ze to, iz jestesmy w stanie ustysze¢ melodie, mimo
ze w zasadzie zawsze styszymy jeden dzwigk, zawdzigczamy po pierwsze
temu, ze przypominamy sobie dzwigki wczeéniejsze 1 ze oczekujemy dzwie-
ku nastgpnego, a po drugie stuchanie melodii bytoby niemozliwe, gdyby
obiekt czasowy, jakim jest w tym przypadku dzwigk, nie miat czasowej
ciagtosci. Trzeba wyjasnic ciqglosé czasu, przechodzenie terazniejszosci w prze-
szlo$é, a przyszlosci w terazniejszosé. W tym wiasnie celu Husserl wprowadzil
pojecia ‘retencji’ i ‘protencji’. Retencja ma wyjasnic¢ przechodzenie teraZniejszosci
w przeszlo$é, a protencja —jej otwarcie w kierunku przyszlosci'®. Oryginalnosé tej
mysli Husserla polega na tym, ze zostaje w niej wyodr¢bniona taka czgéé
przeszto$ci, ktora jest przypomnieniem, ale przypomnieniem pierwotnym,
ktora umozliwia nam odbiér ciagto$ci czasowej. Przypomnienie to jest obar-
czone niezwykle istotng cecha nieustannego uswiadamiania sobie procesu
przemijania. Zdaniem Husserla, retencja jest to odniesienie si¢ jednej fazy
$wiadomosciowej do innej fazy §wiadomosciowe]. Faza $wiadomos$ciowa
nie jest przedmiotem, nie jest réwniez przedmiotem immanentnym takim,
jakim moze by¢ np. spostrzezenie. Zatem retencja nie odnosi si¢ do zadnego
przedmiotu, nie odnosi si¢ do zadnej czasowej jednostki.

Rozwazania Husserla dotyczace ,,retencji” prowadza do wniosku, iz
jest niemozliwa §wiadomo$¢ retencjonalna, ktora by nie byta kontynuacja
$wiadomosci impresjonalnej, gdyz kazda retencja z racji swej natury od-
syla do impresji. Gdyby kazde $wiadome przezycie konczyto si¢ z chwila,
z ktora do nas dotarlo, niemozliwa by byta jakakolwick refleksja, gdyz kazdy
nowy moment przynositby nowe §wiadome przezycie, ktore zajmowatoby
miejsce tego poprzedniego. Samo sformowanie ,.§wiadome przezycie”
stracitoby swoj sens.

Zaréwno dzwigk jak 1 trwanie tego dzwigku u$wiadamiane sa w pew-
nym kontinuum nieustannego przeptywu. ,,Swiadomoscia rozpoczynaja-
cego si¢ dzwigku” nazwat Husserl punkt w tym nieustannym przeptywic
dzwigku, w ktorym nastgpuje uswiadomienie ,teraz”. Dzwigk jest uswia-
damiany, jako terazniejszy dopoki u$wiadamiana jako terazniejsza jest
ktorakolwiek z jego faz. Jesli zas ktérakolwiek z faz (odpowiadajgca jednemu
czasowemu punktowi trwania dzwigku) jest aktualnym ‘teraz’ (wyjqwszy faze
poczatkowa), wredy pewne kontinuum faz uswiadomione jest jako ‘przedtem i caly
odcinek trwania od punktu poczgtkowego do punktu terazniejszego uswiadamiany

18 K. Swiecicka, Husserl..., s. 102.
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Jjest jako trwanie minione, natomiast pozostaly odcinek trwania jeszcze nie jest
uswiadomiony. W punkcie koricowym ten ostatni uswiadomiony jest jako punkt
terazniejszy, a cale trwanie jako trwanie minione'®. Znamienne, ze podczas
trwania tego przeptywu $wiadomosci jeden i ten sam dzwigk u§wiadamiany
jest jako trwajacy teraz.

Ciaglos¢ czasu stanowi dla Husserla jedno z podstawowych, aprio-
rycznych wlasnosci czasu. Ciaglo$é ta jest rozumiana w kontekscie statego
przeptywu ,,teraz”, ktore nieustannie przeptywajac w przesztos$¢ zastgpo-
wane jest przez nowe, aktualne. Gdy styszymy dzwigk i bierzemy go w jego
‘immanencji’, to nie jest tak, ze w momencie, w ktorym dzwiegk ustaje, po prostu
nie ma [juz] nic, lecz dzwigk ow ‘przebrzmiewa’, obecny jest fenomen o takim
a takim odcieniu i podczas gdy ten w fazach swych, jak to juz méwi stowo ‘odcien,’
ciggle sig staje coraz to inny, przedstawia si¢ w nim stale ten sam przedmiot: ten
sam dzwigk, jeszcze dopiero, co byly jako rzeczywiste ‘teraz’, weiqz ten sam, ale
zapadajgcy w przeszlo$é i konstytuujgcy przy tym ten sam obiektywny punkt cza-
sowy®. Aktualne ,teraz” odbierane w postaci konkretnego dzwieku prze-
chodzi w przesztosé; jak to si¢ dzieje, ze dzwigk, ktory juz nie brzmi, jest
w nas ciggle jeszcze obecny? Jest to mozliwe gdyz zapadanie w przesztosé
rzeczywistego ,,teraz” dokonywane jest wlasnie przy pomocy ,,retencji’.
Wewngtrzna $wiadomo$¢ zawiera w sobie szereg réznych obiektow czaso-
wych charakteryzujacych si¢ wspolnym punktem ,,teraz”, ktdre przesuwaja
si¢ wraz z tym punktem w przeszto$¢. Nasza §wiadomos¢ wedtug filozofa
skoncentrowana jest poprzez moment spostrzegania na aktualnym ,,teraz”
1 to jest ten moment, w ktérym $wiadomos¢ ukonstytuuje w sobie poczu-
cie $wiadomosci czasu. To, ze spostrzegamy aktualnie trwajacy dzwiek,
nasza $wiadomos¢ ,tapie”, jako trwanie; jest to moment czasowy, ktory dla
$wiadomosci staje si¢ podstawowym elementem czasu, na tyle krétkim, ze
nie jesteSmy w stanie go uchwycié w trwaniu, a raczej w chwili przejscia
tego ,.teraz” w retencje. Przebrzmiewanie dzwigku, ktory si¢ zakonczyt
ulega szybkiemu spadkowi jego intensywnosci, przechodzac w pogtos.
Jest to jednak brzmienie autentycznego dzwigku i trzeba go odrézni¢ od
dzwigku retencyjnego.

Odnoszac si¢ do minionych obicktow czasowych uswiadamianych
w retencjach nie mozna jednoznacznie odnalez¢ granicy pomigdzy aktu-
alnym ,,teraz” a odcinkiem minionym. Nalezy jednak zauwazy¢, ze fazy,

19 E. Husserl , Wyklady z fenomenologii wewnegtrznej..., s. 37, 38.
2 E. Husserl, Idea fenomenologii..., s. 79.
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ktore sa najblizej aktualnego teraz, najtatwiej sobie us§wiadomié. Natomiast
w miar¢ oddalania si¢ od ,,teraz” §wiadomo$¢ minionego ,,teraz” staje si¢
coraz stabsza. Fakt, Ze natura czasu jest wiasnie taka, a nie inna, ma decydujqgce
znaczenie dla charakteru naszego poznawania i przezywania, umozliwia samowie-
dze, zdobywanie trwalej wiedzy, konsekwentne i odpowiedzialne dzialanie, a przede
wszystkim jednosé wewnetrzng przezywajgcego podmiotu®'. Retencja i protencja,
jak réwniez czasowa rozciagto$¢ obiektow czasowych, powoduja, ze nasza
$wiadomos¢ jest w stanie wewngtrznie uswiadomic¢ sobie kwestie istnie-
nia obiektow czasowych, a co za tym idzie mozliwa jest $wiadomos$ciowa
analiza czasu.
Swiadomos¢ czasowa nie realizuje sig tylko w aktualnym ,,teraz”, w mo-
mencie, gdy obiekt czasowy minal, §wiadomos¢ juz przesztego zdarzenia
zaczyna dochodzi¢ do §wiadomosci w postaci retencji. Powtarzajace si¢ co-
raz wezesniejsze sekwencje retencji tworza tak zwane kontinuum retencji,
ktorej jedna granica jest aktualna terazniejszosé: Podczas spostrzegania ruchu
w kazdy momencie ma miejsce uchwytywanie-jako-teraz’, w nim konstytuuje sie
wlasnie teraz aktualna faza ruchu. Lecz to ujecie terazniejszosci jest niejako glowaq
komety, ktérej warkoczem sq retencje odnoszqce si¢ do wezesniejszych punktéw
‘teraz” ruchu®. Czas nie jest szeregiem nastgpujacych po sobie kolejnych
wteraz”. Kazdy taki punkt bedacy praimpresja —,,teraz” jest jak gdyby gtowa
komety, do ktorej dotaczone sa retencje poprzednich praimpresji. Rowniez
retencje nie sg uszeregowane w kolejnosci, gdyz kazda retencja jest nie
tylko modyfikacja praimpresji, ale réowniez modyfikacja kazdej modyfikacji
praimpresji wczesniejszych. Retencja, zatem charakteryzuje sig¢ podwojna
intencjonalnoscia, skierowang na aktualnie minione ,,teraz”, a jednoczes$nie
skierowana na praimpresje wczesniejsze. Kazde ,,teraz” jest przemijajace,
to znaczy, ze w zasadzie jest praktycznie zawsze juz w retencji, gdy je sobie
uswiadamiamy, ale retencja nie jest $wiadomoscia tego, co przemingto,
jest swiadomoscia przemijania. Retencja jest najprostsza postacig naszego
$wiadomego zycia. Jest to miejsce, w ktorym bierze poczatek nasza §wiado-
mos¢ przesztosci (poczatek swiadomosci przysztosci stanowi protencja). Na
styku praimpresji i retencji konstytuuja si¢ najbardziej elementarne réznice
czasowe, tworzg si¢ zrodtowe postacie $wiadomosci i czasu. Teoria retencji
1 protencji stanowi jeden z wazniejszych elementow teorii Husserlowskich
w jego rozwazaniach zawartych w Wyktadach o czasie.

21 K. Swigcicka, Husserl...., s.103.
2 E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewnetrznej..., s. 47
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Swiadomos¢ jest warunkiem, ktory determinuje mozliwos¢ zaistnienia
obiektu immanentnego, ktérym moze zosta¢ obiekt czasowy. Warunkuje
zatem, pojawienie si¢ ,,czasu zywego”, ktory po przez relacje $wiadomo-
$ciowe tworzy si¢ sam, inaczej moéwigc sam si¢ ,,konstytuuje”. Czas tworzac
si¢, buduje warunki umozliwiajgce pojawienie si¢ innych przedmiotow.
Wedtug Husserla do tego, by swiadomo$é¢ miata mozliwo$¢ uswiadamiania
sobie transcendentnych przedmiotow niezbegdne jest uczasowienie naszej
mozliwosci poznania. Tylko w swiadomosci istnieje mozliwosé uchwycenia
tych zdarzen i tylko przez fakt , ze sa one immanentne, $wiadomos$¢ moze
je uchwyci¢. Zatem mozliwosci uchwycenia przez §wiadomosé¢ zdarzen
czasowych powoduje, ze §wiadomos§é moze uprzedmiotowi¢ w sobie
transcendentny przedmiot, a co za tym idzie transcendentny $wiat.

Michalski ujat to nastgpujaco: ‘Swiadomosé’ nie jest tylko ‘wnetrzem’
w opozygi do ‘Swiata zewnetrznego’ — lecz uniwersalng sferg zjawiania sie,
ogdlem réznorodnych sposobow, w jakich cos moze si¢ nam zjawié. ‘Czas’ zas
nie jest wylqcznie nastgpstwem chwil, lecz przede wszystkim wlasnie strukturg
tego zjawiania sig, warunkiem tego, by Swiat, z ktérym mamy do czynienia, mdgt
nam sig w ogdle pojawié®. Problematyka czasu wewnetrznego, wedtug teorii
Husserla, przekfada si¢ na podstawowe aspekty bytowania $swiadomosci,
a co za tym idzie umozliwia realizacje bytowania podmiotu. Jak ksztattuje
si¢, w takim razie, relacja czasu immanentnego — wewnetrznego do czasu
kosmicznego — obicktywnego bedacego transcendentnym w stosunku do
$wiadomosci? Czas kosmiczny ma sie do czasu_fenomenologicznego do pewnego
stopnia analogicznie, jak si¢ ma ‘rozposcieranie si¢’ nalezqce do immanentnej
istoty pewnej konkretnej tresci wrazeniowej (np. wzrokowej w polu wzrokowych
dat wrazeniowych) do obiektywnej ‘rozcigglosci’ przestrzennej, mianowicie do
rozcigglosci fizycznego przedmiotu przejawiajgcego si¢ w tej dacie wrazeniowej,
pokazujqgcego sie wzrokowo przez wyglgd®*. Czas transcendentny jest ujmo-
wany przez Husserla, jako zewnetrzny wobec tego, co odnajduje twdrca
fenomenologii analizujac immanentne fenomeny. Jednak zewngtrzno$é
czasu obiektywnego wiaze si¢ w pewien sposob, poprzez relacje wyni-
kajace z transcendencji, z odbiorem wewngtrznym czasu. Husserl chcac
przedstawi¢ charakter tej relacji odwotuje si¢ do przestrzennosci, chodzi
mu o to, aby uzyska¢ ,,obraz” czasu.

» Krzysztof Michalski, ,,Logika i czas..., s. 204
2 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii..., Ksigga I,... , s. 254, 255.
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Aleksandra Pawliszyn w sposdb uproszczony, ale interesujacy, zilu-
strowata geometrycznie ten przestrzenny zwigzek czasu immanentnego,
w postaci przeptywajacych kolejnych ,teraz”, z czasem kosmicznym zo-
rientowanym w Euklidesowej przestrzeni. Gdybysmy wyobrazili sobie czasowe
kontinuum jako oS odcigtych w kartezjanskim ukladzie odniesienia, to kazdy moment
‘teraz’ odnositby sig do plaszczyzny prostopadlej do osi odcigtych, na ktérej obecne
bylyby prawrazenia dotyczgce rozmaitych obiektow, bedgcych w réznych odniesie-
niach czasowych do rozwazanego momentu ‘teraz’ (rozpoczynajgce swq modyfikacje
czasowgq, bedqgce w jej trakcie, badz koriczqce sig wilasnie). Utworzona w ten sposéb
warstwa przesuwa sig w czasie, a wszystkie jej elementy podlegajg takim samym
modyfikacjom przeszlosciowym?. Zaproponowany przez A. Pawliszyn prze-
strzenny model czasu jest bardzo obrazowy. Laczy w sobie liniowos¢ czasu
z nicograniczonym obszarem jednoczesnosci ,.teraz” 1 jest przetozeniem
dotychczasowych wyobrazen jednowymiarowosci czasu w przestrzenno$é
geometrii Euklidesa. Odwotujac si¢ w dalszym ciagu do geometrii prze-
strzennej warto zaznaczy¢, ze czas nie powstaje poprzez rozwinigcie si¢
punktu ,,teraz” w linig, ale poprzez ,,rozdmuchanie” go w petna ptaszczyzne,
ktora wraz z kolejnymi ,,teraz” tworzy przestrzen czasowa.

Ujmujac to stowami Merlau-Ponty: ,,czas nie jest linia, lecz splotem
intencjonalnosci”. Kazda plaszczyzna przechodzaca przez punkt na osi
odcigtych stanowi nieskonczong ilo§é¢ rozmaitych obiektéw czasowych
zorientowanych wzgledem siebie w jednoczesnym ,.teraz”. Podobnie na
kazdym odcinku osi odcigtych znajduje si¢ nieskonczona ilo§¢ punktow,
przez ktore przechodza kolejne plaszczyzny, co w pewien sposéb moze nam
zobrazowa¢ wielo$¢ ,,teraz” znajdujacego si¢ pomigdzy protencja i retencja
1 jednocze$nie dos$wiadczamy stalego przeplywu kolejnych momentéw
czasowych stanowigcych ,,teraz” w przeszto$c.

% A Pawliszyn, Krajobrazy czasu. Obecne dociekania egzystencjalnej wartosci czasu. Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk, 1996, s. 36.



64 Pojecie czasu immanentnego i transcendentnego w teorii ...

The notion of immanent and transcendent time
in Edmund Husserl’s theory

Summary

The sources of Husserl’s thoughts upon time lie in the philosophi-
cal thinking of St. Augustine. Before that, time was measured in a linear
sequence in relation to a fact; phenomenology enabled it to refer to the
flow of time. Husserl tries to describe the essence of time using the phe-
nomenological method. In this way, he finds what can be described by the
phenomenological research.

He differentiates between cosmic time (transcendent) and phenome-
nological (immanent) time. Whereas the objective time cannot undergo
a phenomenological analysis, the subjective time, which is immanent,
can be subject to a phenomenological analysis by means of an attempt at
phenomenological reduction of the contents of an act of consciousness.
An example of such an act is a flowing sound. The objective time is not
the flow of time in our immanent consciousness; Husserl thinks that our
consciousness is able to define immanent time for each stream of conscio-
usness by referring to the relevant ‘now’. We have got direct access only to
what is our immanent time, based on the awareness of its flow, which is
the result of becoming aware of consecutive moments of ‘now’. Cosmic
time is only a manifestation of this time, which we immanently experience
in our consciousness.

The formation of the two kinds of time takes place on the level of con-
sciousness; first we become aware of the sequence of time and permanence.
A subject experiences both the sequence and permanence in the process of
becoming aware of subsequent moments of time. They are both subjective
qualities and have no meaning outside a subject. An inner awareness of
time, together with a fluent flow of the present, retention and protention
are formed in the consciousness of a subject; also, only in the subjective
awareness of time its objectivity can be formed.

How our consciousness registers the flow of immanent time is an es-
sential issue in an analysis of that kind of time. An inner awareness of time
is directly related to the ability to grasp an experience. Those experiences,
which we treat as coming and going only, constitute the inner awareness of
time. Another characteristic of consciousness is the continuity of its flow.
Although we experience consciousness as a unity, it is diversified. This
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diversification can be described as inner ‘temporariness’ of consciousness.
Our consciousness is not an indivisible element, not one indivisible actual
‘now’; it consists of the future, present and past.

The flow of time moves unnoticeably from pre-impression to reten-
tion; the place of the former ‘now’ is taken by a new ‘actual now’.

Itis possible due to elements of time having their quality of ‘stretching’
Impression is, for Husserl, an activity which is characterized by making
an observation. The fact of making an observation forms the basis for the
existence of an impression. For Husserl pre-impression is awareness of’
a moment of time called ‘now’. Originality of his thought lies in the fact
that what is distinguished here is such a part of the past which is a me-
mory (a primal memory) that enables us to experience the continuity of
time. Retention is a relation of one phase of consciousness to another one.
The continuity of time constitutes, for Husserl, one of the basic a priori
qualities of time. Retention, protention as well as the stretching of time
objects in time account for the fact that our consciousness is able to realize
internally the existence of time objects, and hence an analysis of time in
our consciousness is possible. The most basic time differences and original
forms of consciousness and time are constituted where pre-impression
and retention meet.

The ability of the consciousness to grasp time events leads to the fact
that consciousness can treat a transcendent object and transcendent world
like an object in itself. For Husserl, transcendent time is external with
regard to what he finds when analyzing inner phenomena. However, the
externality of objective time is somehow (through relations due to trans-
cendence) linked to the inner reception of time.
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Zagadnienie Intronizacji w perspektywie teologii
biblijnej oraz wybranych dokumentow Kosciola
1 pism mistycznych Stugi Bozej
Rozalii Celakowny

Jednym ze wspodlczesnych przejawéw poruszenia wiernych na plasz-
czyznie intellectus' jest kwestia Intronizacji. Pewien zmyst wiary sprawia, ze
w ostatnim czasie w Polsce powstaja wspdlnoty intronizacyjne?. Zrédtem
inspiracji dla tego poruszenia uznawane s3 pisma mistyczne Stugi Bozej
Rozalii Celakéwny?®. Dla zgl¢bienia problematyki Intronizacji, niezbgdne
wydaje si¢ odwolanie do oryginalnych zapiskdéw zawartych w zbiorze listow
pod tytutem Wyznania z przezyd wewnetrznych, ktory pozostaje jedynym
wydanym zbiorem oryginalnych zapiskéw Stugi Bozej* Ide¢ intronizacji
mozna odnalez¢ takze w nauczaniu Magisterium KoSciola, a zarazem jest
ona zakorzeniona w tradycji biblijnej. Dla pelnego, wszechstronnego czyli
integralnego rozumienia problemu niezb¢dne jest odniesienie do tych
podstawowych Zrodel wiary, ktére w powyzszym zestawieniu wyjasniaja

U Intellectus — ,Klasycy okreslali ten meski wymiar umystu terminem ratio, a kobiecy intellectus.

To wiasnie intellectus dostarcza bezpo$redniego doznania rzeczywisto$ci; dzigki niemu jest
mozliwa kontemplacja filozoficzna, metafizyczny zachwyt nad bytem. Poprzez intellectus
dokonujg si¢ najwyzsze przezycia religijne. Chrzescijafiska mistyka opiera si¢ na glgbszym
fundamencie niz emocje, cho¢ zachwyt nad Bogiem odbija si¢ rowniez echem w uczuciach
(...)- Ratio jest stuzebne wobec intellectus, gdyz intellectus dostarcza materiatu, ktéry dopiero
potem ratio moze probowaé «uchwycié»”. W. Giertych, Whtgp, w: Dialog o Bozej Opatrznosci

(rok 1378), Sw. Katarzyna ze Sieny, Thum.: L. Staff, Poznai 2001 s. 5-6.

Por. J. Krélikowski, Ruchy intronizacyjne w Polsce jako wyzwanie eklezjalne, w: Znaki czasu —

czas znakow.

Tydzieii eklezjologiczny 2007, Red.: K. Mielcarek i in., Lublin 2008 T. IXs. 133.

3 Stuga Boza Rozalia Celakéwna — ur. 19.09.1901 r. w Jachéwce na Podhalu. W latach
1925-1944 wykonywata pracg salowej w szpitalu $w. Fazarza w Krakowie, a nastgpnie
pracg pielegniarki na oddziale skérno-wenerycznym. Zmarta w 1944 r. w opinii $wigtosci.
Mistyczne wizje spisywata na polecenie spowiednika od roku 1937 do korica zycia. Proces
kanonizacyjny rozpoczgto w 1996 roku, a ukoiiczono na szczeblu diecezjalnym w 2007
roku. Por. Z. Dobrzycki, S. Szafraniec, Wielkie wezwanie Serca Jezusa do Narodu Polskiego.
Rozalia Celakdwna i jej misja, Krakow 2003 s. 213-219.

* M. Czepiel, W. Kubik, Rozalia Celakdwna. Wyznania z przezyd wewngtrznych (1937-1944),
Krakéw 2007.

)



68 Zagadnienie Intronizacji w perspektywie teologii biblijne;...

istot¢ omawianej idei. Niniejsza analiza jest proba wyjasnienia teologicznej
istoty Intronizacji, ktérej inspiracja sa mistyczne dialogi i wizje Stugi Bozej
Rozalii Celakéwny. O aktualnosci podejmowane;j refleksji stanowi rozwdj
ruchéw i inicjatyw intronizacyjnych w Polsce 1 rodzaca si¢ z nich potrzeba
systematyzacji wiedzy rozproszonej w roéznych zrédlach. Uzupelnienia
i teologicznej argumentacji domagaja si¢ takze wizje mistyczne Stugi Bozej,
w ktorych z oczywistych wzgledow, nie pojawia si¢ systematyczna definicja
zagadnienia «intronizacjar.

1. Wspolczesny kontekst sporu o Intronizacj¢

Najistotniejsza, jak si¢ wydaje z analizy tekstow zrodtowych, kwestia
sporna jest przedmiot Intornizacji. Nast¢pnie za§ podejmowana jest kwe-
stia adresata Intronizacji. Ostatecznie natomiast, nieco pomijana bywa
kwestia podmiotu Intronizacji. Zdarza si¢ tez, ze podejmowane s3 proby
wyja$nienia sformutowania ,,intronizacja™.

Przedmiotem Intronizacji uznawana jest Osoba Jezusa Chrystusa, a in-
nym razem Serce Jezusa. Argumenty przytoczone za stusznoscia pierwszej
czy drugiej opcji s3 nazbyt powierzchowne. Niektére z nich zostang omé-
wione w kolejnych podpunktach. Niemniej na poziomie obecnej dyskusji
nad problemem nie ma mozliwo$ci rozwiazania tego dylematu. Owocem
sporu mi¢dzy zwolennikami odmiennych opcji jest konflikt 1 niechgé
jednych wobec drugich. Atmosfera towarzyszaca sporowi nie zachgca do
zgl¢biania istoty Intronizacji. Ma tez swoje negatywne skutki, ktére odbijaja
si¢ na samej idei zarazem sprawiajac, ze staje si¢ ona niewiarygodna i mozna
watpié w jej prawdziwos¢e.

Adresatem Intronizacji bywa uznana z jednej strony Polska, a z dru-
giej reszta Swiata. Podzial ten bywa niekiedy bigdnie rozumiany, cho¢ nie
wynika to bezpoSrednio z opracowan zwolennikéw Intronizacji. Bywa,
ze zewngtrzni obserwatorzy tematu dostrzegaja w tym podziale przeja-
wy mesjanizmu polskiego, a nawet posadzaja zwolennikéw Intronizacji
o nacjonalizm. Na tym poziomie dyskusji rowniez brak argumentéw
uzasadniajacych omawiane stanowisko dotyczace pierwszenstwa Polski.

5

Por. Krolikowski, Ruchy intronizacyjne w Polsce, s. 138-139

¢ Por. T. Kiersztyn, Intronizacja Serca czy Osoby? w: http://www.intronizacja.pl/index.

php?option=com _content&view=article&id=155%3Aintronizacja-serca-czy-
osoby&catid=35&Itemid =74; Autor nieznany, Intronizacja — czym jest? http://redemptor.
pVintronizacja/index.php?grupa=9&podgrupa=308&id =65



Joanna Drwal 69

Na plaszczyznie rozwazan o podmiocie Intronizacji powstaje kwestia: kto
powinien jej dokonaé? Mozliwe rozwiazania obecne w literaturze odnosza
si¢ do inicjatywy spotecznej 0s6b przekonanych do idei, ktdrej wykonawcy
bedzie wladza §wiecka i hierarchia Kosciofa. Nickiedy autorzy przekonani
s3 0 pierwszenistwie powinnosci panstwowej, a innym razem o obowigzku
Kosciota. W tej perspektywie spoleczno$é ludzka stawia si¢ w roli suwerena
posiadajacego niezalezna wladz¢ 1 mozno$¢ dzielenia si¢ nia’.

Ostatnia kwestia sporna jest definicja «intronizacji» jako takiej®. Po-
dejmowane sa proby wyjasnienia etymologicznego znaczenia sfowa. Bywa
1 tak, ze docicka si¢ historycznego znaczenia intronizacji. W tym ujeciu
powraca problem przedmiotu Intronizacji. Ostatecznym argumentem
potwierdzajacym stuszno$¢ Intronizacji Osoby Jezusa ma by¢ wlasnie
etymologia stowa 1 historyczna tradycja elekgji 1 koronacji krélow Polski®.

Przedstawione pokrotce zagadnienia, plaszczyzny sporu, choé niekiedy
moga by¢ spdjne logicznie, z perspektywy teologicznej sa niewystarczajace
1 tym samym nieprzekonujace. Brak dostatecznych argumentéw i od-
wolanie si¢ do tzw. argumentu ,na chtopski rozum” nie moze stanowic
podstaw dla dzialan Kosciota w kierunku przeprowadzenia Intronizacji.
Jezeli bowiem jako niewiadoma odznaczy¢ mozna zaréwno przedmiot
Intronizacji (kogo intronizowac?); podmiot (kto ma intronizowac?) 1 me-
todg (jak intronizowaé?); wéwczas Intronizacja pozostaje nierozwiazanym
problemem przeczuwanym wylacznie na plaszczyZznie porywu szlachetnych
uczud. Dlatego aby znalez¢ odpowiedZ na pytanie o sens i istot¢ Intronizacji
nalezy poszukiwac¢ Zrédet wspolnych dla kazdej inicjatywy i idet religijnej,
zrédel specyficznie teologicznych. Odniesienie do obicktywnych zrédel
teologicznych pomaga zweryfikowaé sama ideg, jak réwniez uzupetnié bra-
kujace elementy zagadnienia Intronizacji i odnalez¢ najglebsze argumenty
stuzace rozwiazaniu kwestii spornych.

7 Por. A. Flaga, S. Kasprzyk, J. Kurecki, O referendum w sprawie Chrystusa Krdla Polski, w: http://
wsercupolska.org/joomla/index.php?option=com_content&view=article&id=2275:0-
referendum; T. Kiersztyn. Wyjasnienie, tamze.

Intronizacja— ,wyniesienie na tron; objecie urzedu przez papieza a. biskupa”. W. Kopalifiski,
Stownik Wyrazéw Obcych i Zwrotéw Obcojezycznych, http://www.slownik-online.pl/
kopalinski/38D32CC186E34ECA

Wolna elekcja — ,wybér monarchy nie przestrzegajacy zasad sukcesji dynastycznej;
wybor kréla ogtaszal marszatek, mianowat natomiast prymas”. http://www.naukowy.pl/
encyklopedia/Wolna_elekcja

9
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2. Biblijne podstawy Intronizacji

Zagadnienie intronizacji w znaczeniu politycznym nie wyczerpuje
sensu intronizacji w aspekcie teologicznym. Réwniez etymologia rze-
czownika «ntronizacja» lub czasownika «intronizowaé» nie jest wystar-
czajacym podlozem dla refleksji teologicznej 1 eklezjalnej zarazem. Dla
zrozumienia istoty 1 integralnego sensu omawianego zagadnienia, to znaczy
jednoczes$nie nadprzyrodzonego i naturalnego, niezbg¢dne jest poznanie
tradycji starotestamentalnej, na kt6rg sktadaja si¢ historie intronizacji kré-
16w izraelskich. Uwazna analiza tekstéw biblijnych, zawierajacych opisy
rytualéw intronizacyjnych, wskazuje na odmienne, od wspblczesnego,
rozumienie intronizacji jako takiej. W tym wzgledzie nalezy stwierdzié, ze
etymologia polskiego stowa «intronizacja» jest nicadekwatna do biblijnych
tradycji. Analiza etymologiczna w tym przypadku moze staé si¢ mylaca dla
refleksji teologicznej. Ponadto analiza etymologiczna, niekiedy laczona
z interpretacja narodowo-historyczna, przyczynia si¢ do zafalszowania
idei, dla ktorej wlasciwym zrédlem winna by¢ tradycja Starego 1 Nowego
Testamentu. Ta za$ ukazuje fakt, ze Jezus Chrystus przyjal rytualy intro-
nizacyjne i $wiadomie je zaakceptowal, widzac w nich realizacj¢ woli Ojca
i kluczowy punkt historii zbawienia, w tym zbawienia Narodu Wybranego
(Por. 1 Sm 16, 1-13; 1 Krl 1, 32-48; Mt 21, 1-10; Ek 19, 35-40). Poprzez
analiz¢ rytualdéw intronizacyjnych Nardd Wybrany mégt rozpoznad i uznaé
Jezusa jako Mesjasza obiecanego przez prorokéw, kontynuatora dynastii
Dawida i spelnienie obietnic danych Abrahamowi. Rytualy intronizacyjne
wskazuja szczegblnie na wyjatkows plaszczyzng refleks;ji religijnej znaczaca
dla Narodu Wybranego. Mianowicie na fakt, ze Jezus jest ostatnim krélem
Izraela, ktérego prawo i panowanie nadal obowiazuje 1 nigdy nie zostalo
odwolane przez nows intronizacj¢ nowego wladcy. To oznacza, ze analiza
rytualdéw intronizacyjnych jest szczegdlnie wazna z perspektywy dialogu
z Narodem Wybranym, a podj¢te zagadnienie intronizacji w ujgciu papiezy
1 pism mistycznych Rozalii Celakéwny, wskazuje na kontynuacje dzieta
Krola Izraelskiego w misji KoSciota Katolickiego.

W niniejszym punkcie analizie zostana poddane dwie najistotniejsze
intronizacje starotestamentalnych kr6léw Dawida i Salomona jako pod-
stawowe przyklady omawianych rytuatéw (por. 1 Sm 16, 1-13; 1 Krl 1,
32-48). Pozwola one na wyciaggniecie wnioskéw na temat wyboru i usta-
nowienia kréla, przebiegu intronizacji, gestéw intronizacyjnych konstytu-
ujacych nadanie wladzy krélewskiej, ustalenie podmiotu intronizacyjnego
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1 istoty wladzy sprawowanej przez kréla. Zrozumieniu istoty wladzy
krélewskiej postuzy wybrana historia kréla Achaza obrazujaca ingerencje
Boza w sytuacji naduzycia i zafalszowania wtadzy. Kolejno omdwione
zostang przykladowe gesty intronizacyjne w odniesieniu do zycia Jezusa
z Nazaretu $wiadczace o historycznym akcie intronizacji. Zagadnienia,
ktére zostang omdwione stanowia jedynie zalazek refleksji i inspiracjg dla
specjalistycznych badan nad rytuatami intronizacyjnymi w Biblii. Z ko-
nieczno$ci pomini¢to w nich dociekania zwiazane z krolewska godnoscia
Jezusa Chrystusa, jako ze idea ta zostala juz w stopniu dobrym rozwinigta
przez teologi¢ biblijng 1 wystarczajaco uargumentowana. Obecna analiza
nie wyczerpuje tematu, ale wskazuje problematyke, ktéra moglaby zostaé
rozwinigta przez nauki biblijne i1 zaimplikowana do rozwazan teologii
mistycznej o Intronizacji, stanowiac dla nich bezcenne zrédlo wiedzy
1 weryfikacj¢ interpretacji nacechowanych prezentyzmem historycznym.

A) Rytual intronizacyjny w Starym Testamencie

Starozytny Bliski Wschod byt §wiatem zorganizowanym wedlug ustroju
monarchicznego. Pojawienie si¢ monarchii Izraela stanowilo przelomowy
moment w historii Narodu Wybranego. Po latach wygnania i tulaczki,
w obliczu walk 1 wojen z Filistynami Izraelici mogli watpi¢ we wlasne
przetrwanie. Luzno polaczone plemiona izraelskie, niezorganizowane
wokdl jakiego$ przywddcy, nie rokowaly pomyslnie na przysztosé. Nardd,
ktérego gtéwna plaszczyzna jednosci byto wspdlne doswiadczenie Boga,
Jego opicki, obecnosci i obietnic, mogt zostaé rozproszony i podporzadko-
wany pod wladz¢ ludzi o odmiennych pogladach. Najgorsza perspektywa
nie byla niewola polityczna czy gospodarcza, ale wla$nie utrata duchowego
dziedzictwa tacznosci z Bogiem. Walki na $mier¢ i zycie mogly radykalnie
zakonczy¢ histori¢ ksztaltowania si¢ nowego narodu. Skutkiem modli-
tewnego blagania plemion izraelskich jest powolanie przez Boga jednego
wodza, ktdry zorganizuje dzialania plemion i skoordynuje rézne inicjatywy
na rzecz dobra i jednosci wszystkich. Odpowiedzia Boga na to wolanie jest
wybranie odpowiedniej osoby, oznajmienie tego wyboru za posrednic-
twem proroka i postanie kréla wyposazonego w Boze blogoslawienistwo
czyli konkretna pomoc. Monarchia miafa na celu zjednoczenie plemion
izraelskich, a przez to stworzenie narodu. Skutkiem tego zjednoczenia
mialo by¢ przetrwanie i rozwdj niewielkiej spotecznosci zebranej wokél
wartosci duchowych.
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Nardd izraelski, jako mtoda strukturalnie spolecznosé, jak wskazuja ba-
dania, korzystat z tradycji wielkich sasiadéw w sposéb tworczy. Przejawem
takiego twdrczego przyswojenia tradycji wielkich mocarstw sasiednich,
takich jak: Egipt, Mezopotamia i Asyria jest rytual intronizacyjny, jak i samo
rozumienie charakteru wladzy krélewskiej. Rytuat intronizacyjny w krajach
starozytnego Bliskiego Wschodu mial charakter sakralny. Podobnie sakral-
ny charakter mialo tez sprawowanie wladzy krélewskiej. Nie mozna bylo
rozdzieli¢ obu aspektéw: panstwowego 1 religijnego, gdyz byly tak $cisle
zjednoczone, ze jeden nie mégt zaistnie¢ bez drugiego. Aby wyjasnic¢ choé
po cz¢sci wzajemng zalezno$¢ obu plaszezyzn mozna przywolac przyktady
wyboru 1 intronizacji Dawida oraz intronizacji Salomona.

Gdy krdl Saul sprzeniewierzyt si¢ Bogu, utracit Jego taske¢ i pomoc
Ducha Bozego. Woweczas Jahwe przeméwit do Samuela, ktéry uprzednio
namascil Saula: ,,dokad si¢ bedziesz smucit z powodu Saula? Uznalem go
przeciez za niegodnego, by panowal nad Izraclem. Napelnij oliwa twoj
rog 1 idz: Posylam ci¢ do Jessego Betlejemity, gdyz migdzy jego synami
upatrzytem sobie kréla» (1 Sm 16, 1-13). Oto prorokowi przedstawieni
zostaja synowie Jessego, siedmiu mlodych mezczyzn. Bég wypowiada do
proroka znamienne sfowa: «Nie zwazaj ani na jego wyglad, ani na wysoki
wzrost, gdyz nie wybralem go, nie tak bowiem czlowiek widzi jak widzi
Bog, bo cztowiek patrzy na to, co widoczne dla oczu, Pan natomiast pa-
trzy na serce» (1 Sm 16, 7). A nast¢pnie Jahwe wskazuje Samuelowi tego,
ktérego sam wybral: ,,Samuel wigc zapytal Jessego: «Czy to juz wszyscy
mlodzieficy?» Odrzekl: «Pozostal jeszcze najmniejszy, lecz on pasie owcen.
Samuel powiedzial do Jessego: «Poslij po niego i sprowadz tutaj, gdyz nie
rozpoczniemy uczty, dopdki on nie przyjdzie». Poslal wigc 1 przyprowa-
dzono go: byt on rudy, miat pigckne oczy 1 pociagajacy wyglad. - Pan rzekt:
«Wstart 1 namas¢ go, to tern. Wzial wigc Samuel rég z oliwg 1 namascit
go posrodku jego braci. Poczawszy od tego dnia duch Panski opanowat
Dawida” (1 Sm 16, 11-13).

W opisie tym mozna wyrdznic kilka istotnych kwestii:

a.  Bog sam wybiera kréla oceniajac ,serce” 1 posyla proroka

b.  Prorok postany przez Boga odnajduje wybranego 1 oznajmia Jego
wolg krélowi 1 spotecznodci

c.  Proroknamaszcza wybrang osobg; na skutek namaszczenia zstepuje
Duch

d.  Bozy na wybranego i otrzymuje on udzial we wladzy Boga nad
narodem
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Poddana pod wladz¢ nowego kréla spotecznosé oddaje pokton krélowi

Intronizacja Salomona, syna Dawida, odbywa si¢ juz w wymiarze catego
krélestwa. Prorok Natan przychodzi do s¢dziwego Dawida, by uprzedzié
go o spisku. Dawid poleca prorokowi i kaptanom intronizacj¢ Salomona.
Salomon zasiada na mulicy (samicy osta), by dojechaé do Swiatyni (prze-
jechaé przez miasto). Wobec ludu i kaptandw zostaje namaszczony olejem,
na skutek czego otrzymuje Ducha Bozego. Nastepnie lud, kaptani i sam
Dawid oddaja krolowi Salomonowi pokton. Hold sktadany krélowi jest
niezwykle wazny. Oddanie holdu moze ocali¢ zycie winowajcom (np.
Adoniaszowi), wzbudza przychylnos¢ kréla i jego taskawo$¢. Brak holdu
wyraza pogardg, lekcewazenie i niepostuszenstwo i §ciaga gniew krolewski,
a nawet moze skutkowaé wyrokiem $mierci. Holdem oddanym krélowi
jest uklgknigcie przed nim lub upadnigcie na twarz, ktére réwniez oznacza
ukleknigcie 1 pochylenie si¢ twarzg do stdp krola (por. 1 Krl 1, 32-48).

Rytual intronizacji Salomona w Izraelu przebiega zatem w obecnosci
prorokow, kaptanéw, dworu krélewskiego 1 ludno$ci poddanej. Akceptacje
wyboru nowego wtadcy 1 wiar¢ w jego wybranie przez Boga naréd wy-
raza przez oddanie holdu krélowi, wéréd okrzykéw radosci. Intronizacja,
aw sposdb szczegblny namaszczenie olejem, byta rozumiana jako narodzi-
ny nowego czlowieka. Sam za$ kr6l uznawany byl w Izraelu za mesjasza,
pomazanica Bozego, namiestnika Jahwe lub na wz6r monarchii sasiednich
za syna Bozego. Spodziewano si¢ po krélu wyzwolenia od wrogéw, za-
pewnienia bezpieczenstwa narodowego, dobrobytu materialnego, a nade
wszystko wolnosci religijnej 1 wolnosci kultu Jedynego Boga. W ramach
rytualu intronizacji nastgpowalo nadanie nowego imienia i ogloszenie
nowego prawa. Nowe imiona, jakie nadawano krélowi byly Swiadectwem
przekonania o rozpoczgciu nowego zycia, mialy one okreslaé zaréwno oso-
bowos¢ wladcy, jak 1jego przeznaczenie z woli Bozej, ,miejsce w ludzkim
1 boskim $wiecie”!’. Hotd oddany krélowi byl wyrazem postuszenistwa,
poddania pod wladz¢ nowego krola i jego prawa.

Nardd Izraelski wigzal wielkie nadzieje z monarchia. Nadzieje te mialy
u podstaw dzialalno§¢ krolow, ich osiagnigcia militarne 1 gospodarcze.
W sposéb szczegblny nadzieje te umocnilo panowanie kréla Dawida, ktory
stal si¢ wzorem idealnego wladcy. Za czaséw Dawida Izrael stal si¢ prawie
imperium. Nic wigc dziwnego, ze cechy kréla rzutowaly na wyobrazenie
o eschatologicznym mesjaszu. W przekonaniu Narodu Wybranego ,mesja-

10 A Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 2001 s. 137.
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szem byl pierwotnie kazdy krdl panujacy, a to, co nazywamy mesjanizmem,
narodzilo si¢ zapewne juz za czaséw Dawida. Jego to chwala i jego zwycig-
stwa mogly fatwo przyczyni¢ si¢ do uksztaltowania nadziei, ze wszystkie
Boze obietnice znajda swoje spetnienie pod rzadami jakiego$ podobnego
don kroéla, ktéry pokona ostatecznie wszystkich wrogéw Izraela, a nawet
utwierdzi swe panowanie nad calym §wiatem”!!.

Najwazniejsza zaleta krola nie byt zmyst polityczny, ale niezachwiana
wiara w Boga 1 wierno$¢ Jahwe, ktére sprowadzily na caly ,,dom Dawida”
blogostawienistwo Boze. Wyrazem tego blogostawienstwa byl zaréwno
dobrobyt narodu, jak i pokéj w wymiarze politycznym i militarnym. Mimo
swej poboznosci krél Dawid nie pozostaje nieskazitelny. Dopuszcza si¢
grzechu 1 choé zrozumiawszy swoja wing zaluje, w jakims sensie zawodzi
pokladane w nim nadzieje. To sprawia, ze nie mozna jego postawy ocenié
jednoznacznie. Zatem doskonaty wladca wykazuje si¢ powazna niedosko-
naloscig. Podobnie przebiega historia innych kréléw, a nawet prorokéw
izraelskich. Pre¢dzej czy pdzniej dopuszczaja si¢ oni winy przed Bogiem
czyli grzechu lub winy wobec ludzi, ktora Sciaga gniew i kar¢ Boza'2.

B) Historia kroéla Achaza

Epizod opisany w Ksi¢dze 1zajasza stanowi wazny element z perspekty-
wy Intronizacji. Konieczne jest zatem poglebienie refleksji nad ta historia.
W VIII wieku przed Chrystusem w Jerozolimie wiadzg sprawuje krol
Achaz. Najego dworze obecny jesti cieszy si¢ duzym znaczeniem, prorok
Izajasz. W roku 734 sasiadujacy z Jerozolima krolowie: pdtnocnego Izraela
oraz Damaszku przystepuja do sojuszu. Krél Achaz powstrzymuje si¢ od
wstapienia do tego ukfadu i zdaje si¢ to by¢ wilasciwa, rozsadna decyzja
wladcy. Dwa male krélestwa sprzymierzaja si¢ aby pokonaé wielkie kré-
lestwo Asyrii. Jednak wkraczaja takze na teren Jerozolimy. Chca pokonaé
Achaza 1 ustanowi¢ wygodnego dla siebie kréla na tronie jerozolimskim
(por.: 1z 7, 5-6). Achaz dzialajac w panice sklada na ofiar¢ bozkom po-
ganiskim wlasnego syna, a nastgpnie poszukuje ludzkiego zwierzchnika.
W tym czasie na tronie Asyrii panuje Tilgat Pilesar III — zdobyweca, ktéry
odbudowuje znaczenie krolestwa Asyrii po latach stabosci. Silny wiadca
z aspiracjami podboju licznych ziem zdaje si¢ by¢ wlasciwym obronca.

1 Tamze.

12 Por. A. Campbell, M. O’brien, Pienwsza i Druga Ksigga Samuela, w: Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, Red.: W. Farmer, W.
Chrostowski, Warszawa 2001 s. 483.
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Tilgat Pilesar przystaje na propozycj¢ Achaza, cho¢ na niej nie poprzestaje.
Pomoc kroéla Asyrii wiaze si¢ z uzaleznieniem Jerozolimy i de facto odda-
niem rzeczywistej wladzy, suwerennosci w r¢ce wielkiego zwierzchnika.
Od czasu ingerengji Tilgata Pilesara Jerozolima zmuszona jest placi¢ daning
1 uznawac¢ zwierzchnos$¢ Asyrii®3.

Achaz jest potomkiem dynastii Dawida i dziedzicem wielkich obietnic
Bozych. Zamiast jednak kontynuowa¢ lini¢ sprawowania wladzy swoich
wielkich poprzednikéw: Dawida i Salomona, podejmuje chaotyczne dzia-
tania wedlug wlasnego rozsadku, wedlug wlasnego serca. Achaz wierzy
w istnienie jakiego$ boga, ale zdaje si¢ raczej tolerowac jego obecno$¢ niz
ksztaltowaé osobowng relacje z Jedynym Bogiem. Historia rozkwitu kréle-
stwa za czaséw Dawida i Salomona, rozkwitu uwarunkowanego wiernoscia
wobec Jahwe, poznaniem Jego woli i dostosowaniem si¢ do niej, zdaje si¢
by¢ dla Achaza wylacznie teoria. Krél Achaz zdaje si¢ liczy¢ na siebie, a gdy
chtodna kalkulacja sit fizycznych i militarnych, wskazuje na mozliwo$¢
przegrania walki, szuka silniejszego kréla 1 wojska. Wobec takich decyzji
glos zabiera prorok. Na skutek nakazu Jahwe Izajasz wychodzi naprzeciw
Achaza w obl¢zonym przez wojsko miescie. Prorok przemawia w imieniu
Jahwe: ,,uwazaj! BadZ spokojny, nie bdj sig!... Niech twoje serce nie slabnie
z powodu tych dwoéch oto niedopalkdéw dymiacych glowni (...), dlatego
ze Aramejczycy, Efraim i syn Remaliasza postanowili twa zgubg (...). Tak
mowi Pan Bég: Nic z tego — nie stanie si¢ tak!” (Iz 7, 4-7).

Z inicjatywy Jahwe prorok Izajasz poleca krélowi, aby prosit o ,,znak”.
Sam Boég chce potwierdzié stowa wypowiedziane przez proroka, chce
upewnié kréla, wzmocnic jego wiarg i ukierunkowac ja na Jedynego Boga.
Obiecujac ,znak” Achazowi Bog potwierdza swoja obietnice Przymierza
z domem Dawida, swoja wierno$¢ dynastii. Warunek jest jeden: Achaz
ma odrzucié¢ wszelkie poganskie rytualy, wierzenia i bozki oraz ludzkie
zwierzchnictwo; ma zawierzy¢ catkowicie Bogu!*. Krdl jednak odmawia
proszenia o znak, w przewrotny sposéb sugerujac swoja szlachetno$é
1 $wigtos¢. Achaz pozornie nie chce wystawiaé Boga na probg. Oto jak
komentuje to A. Swiderkéwna: ,w pierwszej chwili mamy ochote go po-
chwali¢: czlowiek nie powinien wystawia¢ Boga na probeg. Jest to jednak
sytuacja calkiem wyjatkowa, bo propozycja znaku wychodzi od Boga. Krél

15 Por. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii s. 143.
4 Por. A. M. Pelletier, Ksigga Izajasza, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma Switego s. 859.
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szuka po prostu wymowki. Jesli nawet ten znak bedzie mu dany, to on i tak
nie uwierzy ani swego postgpowania nie odmieni”’.

Krol Achaz lekcewazy w rzeczywistoSci Boga Jahwe, ani si¢ Go nie boi,
ani nie szuka Jego pomocy. Zaprzestaé poszukiwania zwierzchnika posia-
dajacego silne wojsko, nie podejmowac zbrojenia i dzialari wojennych, nie
ustawia¢ wojska u podndza patacu wydaje si¢ Achazowi niedorzecznoscia,
szalefistwem, a moze czyms $Smiesznym? Achaz dyplomatycznie i przewrot-
nie, tak by prorok nie még}t go oskarzy¢ o bezbozno$¢, odmawia przyjecia
wznaku”, ktéry mogt by¢ jednoczesnie poczatkiem nowej rzeczywistosci.
Odmawia przyjecia ,,znaku”, bo nie zamierza zmieni¢ swoich decyzji
choéby sam Bog si¢ z nimi nie zgadzal. Odmawia przyjecia ,znaku”, bo
nie chce dostosowaé si¢ do wymagan jakie by¢ moze z tym znakiem begda
zwigzane. Krél Achaz postepuje wedlug swoich plandéw nie zwracajac
uwagi na glos Boga i oddaje cate krélestwo w faktycznag niewolg. Nastepnie
w ciagu zaledwie 5 lat popada w nietaskg¢ swoich poddanych i godzi si¢ na
wspdlrzadzenie swego syna Ezechiasza (ok. 729 lub 728 r.)'.

W tym kontekscie szczegblnie wybrzmiewaja stowa [zajasza: ,,Jesli nie
uwierzycie, nie ostoicie si¢” (Iz 7, 9b). Zapowiedz upadku krolestwa, ktore
odrzuca Boga Jahwe realizuje si¢ jeszcze za czaséw Achaza. Kalkulagje
jakie przeprowadzil, mimo iz logiczne, prowadza do klgski. Przeciwnie
niz za czaséw Dawida czy Salomona, ktérych teokratyczny styl rzadéw
doprowadza do $wietnosci krolestwo Izraela, dobrobytu materialnego
1 bezpieczenistwa narodowego. Jako wyraz gniewu Bozego, kary za prze-
wrotno$¢ postgpowania i brak wiary w potege Boga, ktéry wszystko moze,
Jerozolima zostaje oddana w r¢ce bezboznych najezdzcow 1 w niewolg
poganskich zwierzchnikéw. Izajasz przepowiada takze pelne grozy stowa
o ogniu pochtaniajacym kraj i naréd (por. 1z 9, 18).

Istota historii Achaza jest wezwanie do zawierzenia Bogu: ,prorok ma
dla kroéla tylko jedng radg, a moze raczej nakaz, i to nakaz samego Boga.
Wzywa go do bezwarunkowego zawierzenia Jahwe. JeSli nie uwierzycie, nie
ostoicie si¢” (Iz 7, 9b), tak brzmi to zdanie w Biblii Tysiaclecia. W tekscie
hebrajskim natomiast obie formy czasownikowe pochodza z jednego rdze-
nia sfownego, MN, tego samego, ktdry znajdujemy takze w stowie AMEN.
Najblizszy, chociaz niezbyt zr¢czny przeklad polski moglby brzmieé tutaj:
»Jesli nie bedziecie si¢ mnie trzymad, nie utrzymacie si¢”, ale czasownik

15 Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii s. 144.
16 Por, Pelletier, Ksigga Izajasza s. 859; Swiderkéwna, tamze s. 147.
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»trzymac” nie oddaje zawartego w MN sensu zawierzenia i pewnosci (...).
Potrzebna jest tu jeszcze jedna, bardzo istotna uwaga. llekro¢ w Biblii jest
mowa o wierze, nie chodzi nigdy tylko o intelektualne przyjecie istnienia
Boga (...)"".

C) Jezus — Krol Izraela

Pochodzenie Jezusa z dynastii Dawida nie ulega watpliwosci. Jednakze
nie kazdy potomek Dawida byt namaszczany na krdla. Zatem moze rodzi¢
si¢ pytanie czy w przypadku Jezusa mamy do czynienia z rytualem introni-
zacyjnym? Pierwsze podobiefistwo dostrzec mozna juz w odniesieniu do
historii powotania i namaszczenia Dawida (Por. 1 Sm 16, 7). Po narodzeniu
Jezusa trzej Medrey za Wschodu otrzymuja znak od Boga 1 wyruszaja do
Jerozolimy, a nastgpnie do Betlejem (por. Mt 2, 1-7). Podazaja za gwiazda,
ktora jest na Bliskim Wschodzie symbolem kroéla. Przybywaja do Betle-
jem, gdzie znajduja dziecko — chlopca, naymlodszego z rodziny. Znajduja
go w zlobku, w miejscu przebywania zwierzat, nie w swoim domu (por.
¥k 2, 12). Po ludzku wyglada na nieinteresujace i niegodne dziecko pa-
sterskie, a mimo tego oddaja mu poklon sktadajac dary (por. Mt 2, 9-11).
Poklon, jak juz bylo wspomniane w niniejszym artykule, oddawano jako
uznanie nowego kroéla i jego prawa, a takze jako poddanie pod jego rzady
1 postuszenstwo wzgledem krélewskich decyzji. Intronizacja w Izraelu byta
rozumiana symbolicznie jako nowe narodziny, ktére czynity krola synem
Boga, namiestnikiem Bozym i posrednikiem mig¢dzy Bogiem a ludZmi.
W przypadku Jezusa ma miejsce nie symboliczne narodzenie, lecz faktycz-
ne narodziny Nowego Czlowieka. Jest to nowa rzeczywisto$é... nie tylko
symboliczna, nie tylko profetycznie zapowiadajaca przyszle wydarzenia, ale
bedaca poczatkiem realizacji Bozych obietnic o potomku Dawida, nowym
Kroélu Izraela, prawdziwym Mesjaszu, Synu Bozym i Synu Czlowieczym.

Druga z historii intronizacyjnych, opisanych juz w niniejszym artykule,
dotyczy Salomona (por. 1 Krl 1, 32-48). Analogia do wydarzen z zycia Jezusa
wydaje si¢ by¢ jaskrawa. Jezus przybywa do Jerozolimy na oslgciu. Zebrany
thum wita Go okrzykami: ,hosanna, Synowi Dawida” (por. Mt 21, 1-10; £k
19, 35-40). Ludzie skladaja Jezusowi hold i witaja Go jako nowego Kroéla.
Jeszcze jeden aspekt nasuwa si¢ w tej sytuacji. Salomon, syn Dawida jest
tym, ktory buduje Swiatynie dla Arki Przymierza. Gdy Dawid wyrazit po
raz pierwszy che¢ zbudowania Swiatyni, Jahwe ustami proroka oznajmia
krélowi, ze nie on sam, ale jego potomek zbuduje Bogu dom. W tym sa-

17 Swiderkdwna, Rozmowy o Biblii s. 144.
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mym proroctwie Dawid otrzymuje szczegblng obietnicg wzgledem siebie
1 swoich potomkéw. (2 Sm 7, 12-16). Dom za§ ma znaczenie podwdjne,
jako budynek 1 zarazem jako rodzina'®.

Jezus przemienia znaczenie Swiqtyni. W rozmowie z uczonymiw pra-
wie wskazuje na siebie, jako na tego, ktory przyszedt odbudowaé Swiatynie
i odnowic¢ kult. To On po ,trzech dniach” sam stanie si¢ Swigtym Swigtych,
a owo zburzenie przez Meke i Smier¢ Jego chwalebnego Ciata stanie si¢
ofiarg doskonata, ktéra pojedna $wiat z Bogiem. Warto$¢ Swiatyni od tej
pory nie bedzie mierzona iloscig martwych i zimnych kamieni, ani miej-
sca, ale warto$cig Osoby przez doskonaly milos¢ Boga i czlowicka. Jezus
jest realizacja Bozej obietnicy danej Dawidowi odno$nie Swiatyni, ktéra
moze Bogu si¢ podobac i na ktérej juz na zawsze spoczywaja ,Boze oczy
1 Boze serce” (por. 1 Krl 9, 3). Odtad liczy¢ si¢ bedzie nie symbol wigzi
Boga z Izraelem, ale osobowa mito$¢ uciele$niona w Jezusie, a przez Niego
w kazdym wierzacym czlowieku. Odtad do domu Boga dostgp ma kazdy,
kto uwierzy w Jezusa i przyjmie Jego Chrzest, stajac si¢ rodzing Boga, zy-
wym kamieniem a raczej winng latoro$la ozywiang sokami milosci przez
Ducha Swigtego.

Obok zagadnien historycznych, dotyczacych uwarunkowan introniza-
qji, tradycji z nia zwiazanych, rytuatu i jego spoteczno-administracyjnych
konsekwengji, pozostaje jeszcze kwestia zagadnienia «sercan. Jesli natomiast
odniesie si¢ ten dylemat do wspoltczesnej idei Intronizacji, wowczas rodzi
si¢ pytanie o jej istotg. Intronizacja Najswigtszego Serca Jezusa w Swietle
docickan teologii biblijnej na temat rytualdéw intronizacyjnych oznacza,
W sposéb szczegdlny, nadanie nowego prawa umownie nazwanego «prawemn
Serca». W zakres tak pojmowanej Intronizacji wchodzi takze hotd oddany
Sercu Jezusa, ktory jest wyrazem poddania si¢ pod nowe prawo i wyrazem
postuszenistwa wzgledem «prawa Sercan. Czym zatem jest «serce» w Biblii?

W odniesieniu do krdla nalezy podkre§lié, iz serce jest podstawa wybra-
nia osoby przez Boga, a warto$¢ serca mierzy si¢ sktonnoscia do dobraido
dialogu z Jahwe. W jezyku biblijnym «serce» jest plaszczyzna podejmowania
decyzji 1 powstawania mysli, sadéw 1 zamiaréw. «Serce jest tez osrodkiem
powstawania uczué, emocji oraz plaszczyzna, na ktoérej cztowiek spotyka
Boga, podejmuje z Nim dialog lub odrzuca Boga. Serce zatem to centrum
duchowego, fizycznego, intelektualnego i uczuciowego zycia cztowieka,
w ktérym wszystko co ludzkie ma swoj poczatek. Gdy Bog Jahwe dokonuje

18 Por. Tamze s. 139.
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wyboru krdla ocenia nie jego mozliwosci fizyczne, nie uznanie u ludzi
czy zdolnosci negocjacyjne, ale otwarto$¢ na dialog ze Stwdrca oraz inne
warto$ci konstytuujace ludzkie serce.

Z drugiej strony w jezyku biblijnym pojawia si¢ kwestia «Bozego
serca». Sformulowanie to oznacza troskliwo$é 1 mitos¢ Boga, Boze upodo-
banie i uSwigcenie Jego moca, blisko$é i obecno$¢ Boga. Prawo «Bozego
serca» jest zagadnieniem wywodzacym si¢ ze ST, ale swoja istotg czerpie
z nauczania Jezusa. Zdecydowanie staje ono w opozycji do formalizmu
1 legalizmu faryzejskiego 1 wskazuje, ze najwazniejsza nie jest perfekcyj-
no$¢ zachowania, czynéw 1 mysli, ale miloé¢ z jaka czlowick wypelnia
Boze wskazania. W §wietle legalizmu nalezaloby szukaé réznych ulg od
przepiséw lub tworzyé nowe przepisy na wypadek, gdyby ludzka stabosé
nie nadazala za doskonato$cia prawa. Tym czasem «prawo serca» wskazuje
droge przezwycigzania ludzkiej stabo$ci nie przez zmienianie przepiséw,
czy mnozenie ulgowych regut, ale wlasnie przez pragnienie rzeczywistej
tacznosci z Bogiem. «Prawo serca» wigze si¢ takze z obietnica, ze owe szczere
pragnienie ludzkie zostanie wsparte potega Bozego blogostawienstwa i stad
bedzie mozliwe do wypelnienia. TreScia «prawa serca» jest Przykazanie
Mitosci: Boga, blizniego, a nawet miloSci nieprzyjaciél. Przykazanie to
stanowl zarazem istot¢ nowego prawa Jezusa. W §wietle tradycji izraelskiej
ustanowienie Nowego Prawa jest przywilejem Nowego Kroéla.

Juz z pobieznej analizy tekstéw ST wynika, ze Jezus z Nazaretu pod
wzgledem prawa i tradycji izraelskiej jest intronizowanym Krélem Izraela.
W linii pochodzenia Jezus jest potomkiem Dawida, a zatem potomkiem
krélewskim. Historia zycia Jezusa wskazuje na to, iz jest On tez tym, przez
ktérego spetnily si¢ wszystkie obietnice Boze dane Dawidowi, a zatem
dziedzicem obietnic Jahwe 1 wykonawca proroctw udzielonych dynastii
Dawida. Dopiero jednak Nowy Testament odstania ludziom prawdziwa
glebie tego, co rozum przez analizg ksiag biblijnych, moze rozpoznaé
w wymiarze doczesnym. Nauczanie Jezusa zawarte w Ewangelii jest bo-
wiem z perspektywy tradycji izraelskiej proklamacja Nowego Prawa przez
Nowego Krola. Sposéb proklamaciji jest jednak odmienny od dotychczas
znanych. Jezus bowiem odwoluje si¢ do ludzkiego serca, poprzez ktére
ma dokona¢ si¢ uwewngtrznienie Prawa Milosci. Inaczej niz w Izraelu,
gdzie nowe prawo nowego kréla bylo wrecz narzucane. Prawo to pomijalo
wolno$¢ poddanych 1 w pewnym sensie zniewalalo. Jezus swego prawa
nie narzuca, a wrecz pragnie aby cztowiek podjal w petni ludzka decyzje
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zycia wedtug Prawa Mitosci. Jest to owo wypelnienie Prawa, bez ktorego
wszelkie przepisy ST pozostawaly martwe. Inny jest tez przedmiot Prawa
Jezusowego. Nowe prawo w Izraelu zazwyczaj odwotywato si¢ do spraw
administracyjnych czy innych zarzadzen doczesnych, choé¢ umozliwiato
poddanym i zabezpieczalo mozliwosé kultu Boga Jahwe. Centralne zagad-
nienie w Prawie Jezusa ma rzeczywisto$¢ duchowa i wieczna, rzeczywisto§¢
Mitosci. Dopiero ten prymat spraw duchowych, prymat Mitosci i porzadek
milosci, stanowia podstawe dla wlasciwej organizacji spraw doczesnych.

3. Intronizacja w swietle nauczania Magisterium Ecclesiae
i mistycznych dialogow Rozalii Celakowny

Historia KoSciota katolickiego ukazuje szczegblna zalezno$¢ migdzy
mistycznym dialogiem Boga z wybranymi ludZzmi a rozwojem doktryny
wiary. Chociaz dialog mistyczny czy prywatne objawienia nie stanowia pod-
stawy nauczania, ale nie mozna zanegowac faktu, iz stanowia one szczegdlna
inspiracjg¢ dla Magisterium Ecclesiae. Mistyczne doswiadczenia wybranych,
szczegdlna madros¢ 1 poznanie Boga na plaszczyznie intellectus, a takze
prywatne objawienia poddane cierpliwej, doktadnej 1 wnikliwej weryfika-
¢ji, stanowily przynaglenie dla teologicznej refleksji na plaszczyznie ratio.
Niejednokrotnie do§wiadczenia mistykéw uwydatnialy aspekty teologiczne,
ktdrymi nalezato si¢ zaja¢ dla dobra Ko$ciota i konkretnych jego cztonkow.
Po tej linii przebiegata mi¢dzy innymi refleksja nad kultem Najswigtszego
Serca Jezusa, a wspolczesnie szczegblnie bliska kwestia Milosierdzia Bo-
zego 1 jego nowych form celebracji. Z perspektywy niniejszego artykutu
interesujace jest zagadnienie powstania i rozwoju kultu Najswigtszego
Serca Pana Jezusa, kultu Chrystusa Kréla oraz powstania idei Intronizacji.

A. Kult Najswie¢tszego Serca Jezusowego i kult Chrystusa
Krola w dokumentach Magisterium Kosciola - zarys
historyczny

Kult Serca Jezusowego znany byl juz w Sredniowieczu, lecz jak juz
wspomniano przy okazji refleksji biblijnej, wzmianki o «Bozym sercu»
1 nastgpnie teologi¢ Serca Jezusowego odnalezé mozna na kartach ST
1 NT. Stad tez istota tego kultu ma charakter biblijny i jako taki moze by¢
rozwijana. Szczegblng uwagge na kwestie kultu Najswictszego Serca Pana
Jezusa zwrdécily mistyczne do$wiadczenia i objawienia siostry wizytki
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Marii Malgorzaty Alacouque z XVII w. (1673-1675 r.). Jednakze oficjalne
wypowiedzi papieskie na ten temat datuje si¢ dopiero na 1899 rok. Badanie
teologiczne zasadnosci tego kultu trwaty okoto 200 lat. Natomiast proces
kanonizacyjny s. Malgorzaty zakoiiczyl si¢ dopiero w XX wicku.

Magisterium KoS$ciota zwrdcito uwage na zagadnienie kultu Naj-
Swigtszego Serca Pana Jezusa i dokonalo tym samym jego rozwinigcia
1 systematyzacji. Pierwsza encyklika podejmujaca ide¢ poswigcenia si¢
Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa jest Annum sacrum, papieza Leona XIII
z 1899 roku. Kolejne encykliki s autorstwa Piusa XI. Pierwsza datowana na
rok 1925 p.t.: Quas primas, kolejng jest encyklika Miserentissimus Redemptor.
Wspdlczesnie to nauczanie papieskie wydaje si¢ by¢ zapomniane lub bigdnie
rozumiane. Skutkiem tego nastgpuje negacja kultu Najs$wigtszego Serca
Pana Jezusa i przeciwstawienie go kultowi Chrystusa Krola. Niekiedy jako
podstawe takiego ujecia kwestii podaje si¢ do§wiadczenia i dialogi mistyczne
Stugi Bozej Rozalii Celakéwny, co w $wietle oryginalnych jej notatek jest
powaznym naduzyciem i falszuje przestanie Rozalii'.

Kult Chrystusa Kréla zdaje si¢ by¢ inicjatywa papieska. Pius XI w en-
cyklice Quas primas wprowadza do kultu Serca Jezusowego odniesienie do
krélewskiej godnosci 1 wladzy Jezusa. Najglebsza przyczyna krélowania
Chrystusa w zyciu czlowieka i ludzkosci, papiez dostrzega w milosci pty-
nacej z Serca Jezusowego. Zas najwicksza 1 najlepsza gwarancja ludzkiego
dobrobytu i pokoju dostrzega Pius XI w krélowaniu Chrystusa, poddaniu
si¢ pod Jego Prawo. Papiez przy tej okazji powoluje si¢ na swojego poprzed-
nika Leona XIII, ktdrego doslownie cytuje: ,jakiegoz zazywalibySmy szczg-
Scia, jezeliby poszczegodlni ludzie i rodziny i paiistwa pozwolily si¢ rzadzié
Chrystusowi. «Wowczas to wreszcie - ze uzyjemy slow, ktdre poprzednik
nasz Leon XIII przed 25 laty do wszystkich biskupéw wypowiedziat - be-
dzie mozna uleczy¢ tyle ran, wowczas to bedzie nadzieja, ze prawo dawna
powagg odzyska, mily pokéj znowu powrdci, z rak miecze i bron wypadna,
gdy wszyscy chetnie przyjma panowanie Chrystusa i postuszni Mu beda
a kazdy jezyk wyznawaé bedzie, ze Pan nasz Jezus Chrystus jest w chwale

" Ks. Kiersztyn w cytowanym juz artykule stwierdza: ,Méwiac najogdlniej, Intronizacja
Serca Jezusa jest terminem powstalym na wskutek pomieszania poje¢é i kultow.
Pomieszanie poj¢é — zestawienie ze soba sléw intronizacja i serce (intronizacja serca)
jest tak nielogiczne, jak zlaczenie ze sobg dwoch innych stéw np.: koronacja i umyst
(koronacja umystu). Wiadomo, ze koronacja dotyczy glowy, a nie umystu i wiadomo, ze
intronizacja, to znaczy wprowadzenie na tron, dotyczy osoby kréla, a nie jego serca”. T.
Kiersztyn, Intronizacja Serca czy Osoby? w: www.intronizacja.pl/index.php?option=com_
content&view=article&id=155%3
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Boga Ojca»”. Pius XI ponadto stwierdza, ze Jezus jako Krél podbija ziemig
serca ludzkiego nie swoja sita, ani nawet madroscia, ale wtasnie mitoscia:
»Chrystus Pan jest Krélem serc z powodu swojej, przewyzszajacej nauke
mitosci, z powodu tagodnosci 1 stodyczy, ktora dusze przyciaga do siebie™.
Encyklika Quas primas wprowadza takze liturgiczne §wigto, a tym samym
taczy obie idee. Od roku 1925 za przyczyna Piusa XI w ostatnig niedzielg
listopada obchodzone jest swigto Chrystusa Kréla Wszech$wiata.
Kolejna encyklika Miserentissimus Redemptor podkresla i pieczgtuje

zwigzek kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa z kultem Chrystusa Kréla.
Uwazna lektura dokumentow papieskich ukazuje takze, ze istotg obu kul-
tOW papiez postrzega w taki spos6b w jaki przebiegala intronizacja w Izra-
elu. Wyznacznikami tego przekonania s3 punkty szczegélowo oméwione
w ramach refleksji biblijnej. Wsréd nich znajduja si¢:

1. Wybdr kréla dokonany przez Boga

2. Ogloszenie nowego prawa przez nowego krola

3. Hold oddany krélowi, prywatnie i publicznie, b¢dacy oznaka po-

stuszenstwa i poddanstwa

B. Geneza Intronizacji w pismach Stugi Bozej
Rozalii Celakowny

Pytanie o wplyw encykliki, a nawet o sama ich dostgpnos¢ dla prze-
cigtnego wiernego w Kosciele katolickim poczatku minionego stulecia
nabiera znaczenia w obliczu rozwazan o mistycznym do$wiadczeniu
Rozalii Celakéwny — apostotki Intronizacji. Czy Rozalia mogta zna¢ tre§é
nauczania papieskiego na temat kultu Serca Jezusowego 1 Chrystusa Kréla?
Na podstawie oryginalnych zapiskéw sporzadzonych przez Rozalig, nie
mozna odpowiedzieé na to pytanie w sposdb pozytywny. Nie mozna tez
stanowczo zaprzeczy¢. Natomiast na podstawie tych samych duchowych
notatek mozna orzec, iz Rozalia Celakéwna pozostawala wierng corka
Kosciota i nauczania papieskiego kierujac si¢ wiedza religijna zdobyta wwy-
niku mistycznych wizji i dialogéw z Jezusem, aniotami, osobami §wigtymi
1 $wiatobliwymi. Szczegdlna dla Rozalii idea Intronizacji jest w pelni zgodna
z nauczaniem papieskim wspdlczesnym Studze Bozej, 2 odnoszacym si¢ do
kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa i Chrystusa Kréla. W sposéb godny

2 Pius XI, Encyklika Quas primas o ustanowieniu swigta naszego Pana Jezusa Chrystusa Krdla,
Rzym 1925.

2l Tamze.
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uwagi dla wspolczesnej teologii Stuga Boza Rozalia rozwingta rozumienie
form kultu religijnego, a jej duchowe notatki — opisy mistycznych wizji,
poglebiaja rozumienie istoty krélowania Jezusa Chrystusa przez Jego
Najswigtsze Serce. Notatki te ukazuja szczegblny wymiar jednosci kultu
Serca Jezusowego 1 Chrystusa Krola. Idee Intronizacji Najswigtszego Serca
Jezusowego wynikajace z tekstdw ST 1 NT, przerastaly dostgpna Rozalii
Celakéwnie wiedz¢ 1 mozliwo$ci rozumienia intelektualnego podstaw
teologicznych takiego sformutowania. W takim kontekscie mysl zawarta
w pismach Rozalii odnosnie Intronizacji Naj$wigtszego Serca Pana Je-
zusa, jej przebiegu 1 Bozych obietnic zwigzanych z nia, posiada charakter
nadprzyrodzony. Stanowi jednoczes$nie wezwanie dla wspolczesnego
duchowienstwa, teologdw 1 wiernych $wieckich. Zgodnosé pism Rozalii
z tekstami biblijnymi ST i NT oraz nauczaniem papieskim nadaje im
charakter prawdziwosciowy. Wobec tego istota Intronizacji Najswigtszego
Serca Pana Jezusa domaga si¢ szczegblowego opisania i opracowania na
podstawie notatek polskiej mistyczki. Zycie Rozalii Celakdwny stato si¢ wy-
mownym §wiadectwem uciele$nienia wezwania Bozego skierowanego do
wspdlczesnego cztowieka i KoSciota. Jest tez ono pierwsza bezinteresowng
ofiara mgczenstwa codziennego po$wigcona dla Intronizacji Najswigtszego
Serca Jezusowego w Polsce 1 na calym $wiecie.

Pojecie Intronizacji pojawia si¢ po raz pierwszy w zapiskach duchowych
Rozalii pod dat 1937 roku. Jest to wizja prorocza dotyczaca niedalekiej
przyszlosci. Jednakze Rozalia odnotowuje, iz nie $miala pyta¢ o dokladna
dat¢ wydarzeil. Wizja, ktorej Rozalia jest obserwatorem sytuacji, dotyczy
Polski 1 rozgrywa si¢ w Krakowie. Tre$¢ wizji mozna podzieli¢ na dwie
czgSci: ostrzezenie z opisem wydarzent majacych nastapié niebawem oraz
opis Intronizacji zawierajacy wskazéwki w jaki spos6b uniknaé tragedii,
cierpienia i zniewolenia narodu®.

W pierwszej czgSci ostrzezenie dotyczy kary za grzechy. Rozalia wiernie
odnotowuje tre$¢ ostrzezenia, mimo iz zawiera ono informacje trudne
w odbiorze i niewygodne. Stowa proroctwa ukazuja prawdziwa przyczyng
nadchodzacej tragedii, jaka jest grzech indywidualny i jego nagromadzenie
w czasie. Wspolczesnie obecna jest tendencja do przemilczania grzechu,
winy 1 odpowiedzialnosci, co uniemozliwia jednocze$nie powstanie zalu,
skruchy 1 pragnienia wynagrodzenia za uczynione zfo. Natomiast na-
turalistyczny sposdb wyjasniania rzeczywistosci neguje jej zalezno$¢ od

2 Wyznania s. 40-42.
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woli Boga. Regularne przemilczanie mozliwosci gniewu Bozego i1 kary
prowokuje zuchwale namnazanie si¢ zfa. Natomiast pytanie o konkretng
ludzka odpowiedzialno$¢ za wybdr zta i egoizm pojawia si¢ rzadko, a ocena
konkretnych postaw jest zazwyczaj falszywie tagodna i poblazliwa. Pierwsza
czg§¢ ostrzezenia z mistycznej wizji brzmi: ,«nastang straszne czasy dla
Polski. Burza z piorunami oznacza kar¢ Boza, ktéra dotknie Nardd Polski
za to, ze ten nar6éd odwrocil si¢ od Pana Boga przez grzeszne zycie. Narod
Polski popelnia straszne grzechy i zbrodnie, a najstraszniejsze z nich sa
grzechy nieczyste, morderstwa 1 wiele innych grzechow”>.

Owo ostrzezenie przypomina napomnienia prorokéw ST. Rozumienie
znakéw czasu, kataklizméw zachodzacych w przyrodzie jako przejawdw
Bozego gniewu 1 konsekwencji ludzkiego grzechu wspdlgra z przestaniem
biblijnych kar czy plag, a zarazem przypomina pouczenia obecne w pismach
innych mistykéw. Po ostrzezeniu w pismach Rozalii nastgpuje obszerny
fragment dotyczacy Intronizacji. Zanim jednak zostanie opisana istota In-
tronizacji nalezy jeszcze wspomnie¢ o szczegblnym podobiefistwie pism
Rozalii do przepowiadania proroka ST. W tym wzgledzie niezbedne jest
przypomnienie historii kréla Achaza, opisanej juz w niniejszym artykule.
Wezwanie Izajasza skierowane do Achaza zawiera przynaglenie i przypo-
mnienie: tylko Bogjest krolem, jedynym Wiadca Izraelal Proroctwo Izajasza
jest wezwaniem do catkowitego zawierzenia Bogu i obietnica konkretnego
dobra, bezpieczenstwa, pokoju 1 wolnosci zagwarantowanej przez Boga.
Achaz nie zmienia jednak wlasnych decyzji i nie chee zawierzy¢ Bogu.
W skutek tego popada w polityczng zalezno$é, oddaje naréd w niewolg,
traci swoja pozycj¢ 1 uznanie poddanych. To jest zaledwie konsckwencja
decyzji kréla Achaza, przed ktdra ostrzegal z inicjatywy Boga prorok Iza-
jasz. Natomiast dalsze zte czyny 1 niesprawiedliwo$¢ oraz famanie Bozego
Przymierza Sciagaja na Achaza i nardd izraelski gniew i kar¢ Boza.

W toku uwaznej lektury pism Rozalii Celakdéwny mozna odnotowaé
znaczaca analogi¢ do prorockiej dzialalnosci Izajasza. W sposéb szczegdlny
to podobiefistwo zaznacza si¢ przy pordwnaniu historii kréla Achaza oraz
Wyznati z przezyd wewnetrznych. Pierwsza wizja z 1937 roku, jak juz wspo-
mniano, zapowiada tragiczny przebieg wydarzen, panike 1 strach zwiazany
z nadchodzaca wojna. Nastepnie widzenie zawiera opis kataklizmu bedace-
go symbolem gniewu Bozego i kary za grzechy calego narodu, a w kolejnych
wizjach wyakcentowane zostaja grzechy rzadzacych panstwem. W trakcie

B Wyznania s. 40; por. Wielkie wezwanie Serca Jezusa do Narodu Polskiego s. 107-110.
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mistycznego widzenia Rozalia otrzymuje wskazéwki dla wszystkich standw
Kosciola, aby za przyczyna podjetych dziatai naréd polski mégt uniknaé
wojny i kary Bozej. Wskazowki te stanowig istot¢ Intronizacji**.

Z opisem obu cz¢Sci, prorockiej wizji udzielonej Rozalii, wigze si¢
Boza obietnica. Jest to obietnica powstrzymania gniewu i stusznej kary
oraz obrony przed nieprzyjacielem, a przez to obrony przed zniewoleniem
narodu. Rozalia otrzymuje polecenie przekazania wizji przede wszystkim
swemu spowiednikowl, a za jego posrednictwem zwierzchnikom zakon-
nym Paulinéw oraz hierarchom Kosciota katolickiego. W kolejnych wizjach
Rozalii odnalez¢ mozna zdanie wypowiedziane przez Jezusa, ktére stanowi
sedno tak ostrzezen, jak 1 obietnic Bozych wzgledem narodu polskiego,
anastgpnie innych narodowosci i calego Swiata: ,te panstwa ostoja si¢ tylko,
ktére uznaja Mnie swym Krélem”™?.

Wizje Rozalii poczatkowo odnosza si¢ do niedalekiej przysztosci®. Jak
historia odnotowuje byly to wizje wydarzen z 1939 roku. Obietnica Boza

2 Por. Wielkie wezwanie Serca Jezusa s. 111-112.
% Wyznania s. 283. Wypowiedz t¢ mozna uzupelnié stowami z innej wizji Rozalii: ,,Ostoja si¢
tylko te panistwa, w ktorych bedzie Chrystus krélowal. Jezeli cheecie ratowaé Swiat, trzeba
przeprowadzi¢ Intronizacj¢ Najswigtszego Serca Jezusowego we wszystkich pafistwach
i narodach na calym $wiecie. Tu i jedynie tu jest ratunck. Ktére panistwa i narody jej nie
przyjma i nie poddadzg si¢ pod panowanie stodkiej mitosci Jezusowej, zging bezpowrotnie
z powierzchni ziemi i juz nigdy nie powstana. Zapamigtaj to sobie, dziecko moje, zging
ijuz nigdy nie powstana!!! (...) Polska nie zginie, o ile przyjmie Chrystusa za Kréla w catym
tego stowa znaczeniu, jezeli si¢ podporzadkuje pod prawo Boze, pod prawo Jego
mitosci. Inaczej, moje dziecko, nie ostoi si¢. Tylko te paiistwa nie zgina, ktére beda oddane
Jezusowemu Sercu przez Intronizacje, ktére Go uznaja swym Krélem i Panem”. Wyznania
s. 88.

W kolejnosci chronologicznej pojawiaja si¢ w pismach Rozalii: ostrzezenia przed kon-
sckwencjami grzechéw narodu polskiego 1 innych narodowosci, ostrzezenia przed ka-
taklizmami symbolizujacymi gniew i kar¢ Boza, wezwanie do nawrdcenia i zawierzenia
Bogu czyli Intronizacji, obietnice znaku z inicjatywy Boga. Rozalia odnotowuje réwniez,
ze szczegblne znaczenia ma postawa moralna oséb rzadzacych. Dobre postgpowanie
zwierzchnikéw moze by¢ nagrodzone blogostawienistwem Bozym dla calego narodu, ale
zle postgpowanie i gorszacy przyktad zycia moze $ciagnaé karg Boza. Rozalia odnotowuje
takze, iz wobec potegujacego si¢ zla i zgorszenia przez rzadzacych panstwem Koscidt
nie moze milczeé. Napomnienie to $cile harmonizuje z prorocka misja Kosciota, ktéra
sprawuje on takze na wzoér prorokéw ST. Jesli zle czyny rzadzacych paiistwem zostang
przemilczane przez hierarchéw Kosciola katolickiego gniew Bozy zwigkszy si¢ i kara stanie
si¢ dotkliwsza. Jednakze, wedtug pism mistycznych Rozalii Celakéwny, nawrdcenie, za-
do$¢uczynienie i wynagrodzenie Boskiemu Sercu Jezusa s droga przeblagania za grzechy
narodu. Bég, za posrednictwem Rozalii, wskazuje perspektywe wyjscia z dramatycznej sy-
tuagjiiobiecuje ocali¢ naréd polski przed wojng oraz usmierzy¢ swéj gniew. W przededniu
11 Wojny Swiatowej inicjatywa pochodzaca od Boga nie zostata podjeta, a znak nie zostat

26



86 Zagadnienie Intronizacji w perspektywie teologii biblijne;...

dotyczyta ochrony narodu polskiego przed II Wojna Swiatowa. Kolejne
mistyczne wizje staja si¢ bardziej uniwersalne i odnosza si¢ do czaséw,
ktdrych podobienstwa mozna doszukiwacé si¢ wspolczesnie. Napomnienia
Rozalii publikowane 1 rozpowszechnione w znacznej mierze s3 dostgpne
przecigtnemu czytelnikowi. Wizje zawierajace opis wydarzen, ktore s3
jeszcze kwestia przysztosci, przede wszystkim opisuja Boza obietnice
ocalenia narodu polskiego i za jego przyktadem innych narodowosci ca-
tego $§wiata. Czy «znak» jaki chce udzieli¢ wspdlczesnej ludzkosci Bog, za
posrednictwem prorockiej misji Rozalii Celakéwny, zostanie przyjety? Czy
spelnione proroctwa odnosnie IT Wojny Swiatowej stang si¢ przestroga dla
wspblczesnych duszpasterzy i rzadzacych panstwem? Czy wezwanie, jakie
kieruje Bog przez Rozalig na podobiefistwo wezwania skierowanego przez
Izajasza do kréla Achaza, doczeka si¢ pozytywnej 1 konkretnej odpowiedzi?
Oto pytania, ktére poruszaja wspolczesnie serca wielu wiernych znajacych
choéby pobieznie ideg Intronizacji. Kwestie te niewatpliwie sa przeczuwane
przez nich na plaszczyznie intellectus, lecz uporzadkowane i uzasadnione
teologicznie domagaja si¢ uwagi duchowienstwa na kazdej plaszczyZnie
hierarchii KoScielne;j.

C. Istota i przebieg Intronizacji Najswietszego Serca Jezusa
w Swietle pism Rozalii Celakowny

Istote Intronizacji mozna strescié stowami: zawierzenie Jezusowi i Jego
Milosci. Szczegdlnym wyjasnieniem tak ujetego sensu Intronizacji jest
heroiczne $wiadectwo zycia Rozalii Celakdéwny. Pisma mistyczki zawieraja
opis jej duchowych zmagan 1 dorastania do poznania woli Bozej oraz zycia
wedlug tego poznania. W listach Rozalii do spowiednika, 0. Dobrzyckiego,
odnalez¢é mozna takze duchowe wskazdéwki, ktére stanowia nieoceniong
pomoc w pelnym zrozumieniu istoty Intronizacji w zyciu indywidualnym.
Na podstawie analizy $wiadectwa zycia Rozalii 1 duchowych wskazéwek
udzielonych o. Zygmuntowi, mozna sformutowa¢ ogélne zatozenia Intro-
nizacji jako indywidualnego duchowego planu wzrastania ku $wigtosci. Ow
plan, zrealizowany w sposdb heroiczny przez Rozalig, moze by¢ podstawa
ksztaltowania duchowosci intronizacyjnej, a lektura Wyznari wpisuje si¢

przyjety. Polska popadta w niewolg i zostala w znacznej mierze zniszczona przez wojng.
Czy wspdlczesnie znajda si¢ osoby odpowiedzialne, ktére zechca podjaé wezwanie do
Intronizacji? Aktualno$¢ tego wezwania uwyraznia si¢ w rozwazaniu istoty Intronizacji.
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w tajemnice Swigtych Obcowania jako zbiér dialogéw duszy z Bogiem
1 Stugi Bozej z kazdym czytelnikiem?.

Mistyczne do$wiadczenia Rozalii stanowia przyktad ksztaltowania
duchowosci osobistej, natomiast wizje ukazuja sposéb przeprowadzenia
Intronizacji w zyciu wspdlnotowym 1 publicznym. Podkreslié nalezy jednak,
ze jeden wymiar nie moze zaistnieé bez drugiego. Zaangazowanie w 0so-
bista formacj¢ wedlug duchowosci intronizacyjnej warunkuje zaangazo-
wanie w wymiarze wspolnotowym i publicznym zarazem. W mistycznych
dialogach Jezusa z Rozalia, Mistrz podkresla t¢ wzajemna zalezno$¢, bez
ktérej wszelkie inicjatywy pozostaja pustym zabiegiem, pozbawionym tresci
1w jakims sensie falszywym. Jezus zachwyca si¢ szczerg intencja prostoli-
nijnego serca, chocby pozostata odosobniona i po ludzku niezrealizowana.

Przyczyna wezwania Bozego do Intronizacji s tak grzechy ludzi,
jak 1 brak mitosci Boga. Wérdd czyndw najbardziej dotkliwych dla Serca
Jezusowego wyliczy¢ mozna: brak milosci 1 zawiniona ozigblo$é oséb wy-
branych, przedmiotowe traktowanie Jezusa w Naj$wigtszym Sakramencie
przez osoby Bogu po$wigcone. Nastgpnie brak starania o osobistg Swigto§é
wérdd kaptanéw. Dopiero wowczas, w Swietle mistycznych dialogéw Jezusa
z Rozalia, sklasyfikowane sa grzechy przecigtnego wiernego, w tym brak mi-
tosci Boga 1 blizniego. Wsrdd grzechéw wspodlczesnie rozpowszechnionych
najwigksza zlodcia charakteryzuja si¢: aborgje, nieczysto$¢ 1 rozwiaztosé
seksualna oraz nienawi$¢. Najmocniej utrwalone wady ludzkie to pycha,
egoizm i materializm. Jako powszechne wady wspdlczesne wyliczy¢ mozna,
w $wietle duchowych notatek Stugi Bozej, wzgarde i bunt przeciw Bogu,
zarozumialo$¢, prézno$é i rozpuste?.

Kluczem do zrozumienia najglebszego sensu Intronizacji sg tradycje
biblijne zawarte w ST 1 N'T. Wspolczesna refleksja teologiczna akcentuje
t¢ szczegdlna zaleznos$é migdzy rozwojem doktryny katolickiej a jej biblij-
nymi korzeniami. Tym bardziej weryfikacji przez odniesienie do Pisma
Swigtego domaga si¢ wiedza pochodzaca z prywatnych wizji i objawien.
W przypadku Intronizacji, jako swoiste przynaglenie do tej weryfikacji
mozna uznaé brak systematycznej definicji zagadnienia w pismach mi-
styczki. Dopiero zestawienie pism Rozalii ze wspolczesna teologia biblijna
daje pelny obraz, wzajemnie uzupelniajacy si¢ 1 harmonijnie wspolgrajacy
odnosnie znaczenia Intronizacji. Analiza wszystkich wizji zapisanych przez

2 Por. Wielkie wezwanie Serca Jezusa s. 5.
2 Por. Wyznania s. 121,225, 234, 292 i inne.
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Celakdéwng ukazuje, ze szczegblowe wskazania odno$nie nowej formy
kultu zgadzaja si¢, co do tresci 1 metody z intronizacja w ujeciu Biblii.
Dodatkowo wizje Rozalii akcentujg aspekt, ktory do tej pory pozostawat
pomijany, a rzeczywiscie oddaje istot¢ wszelkiego przepowiadania i kultu
w Kosciele Katolickim.

Aspekt Najswigtszego Serca Jezusa wyakcentowany przez Celakéwne,
nie jest nows idea, lecz posiadajacy swe bogate korzenie starotestamental-
ne, a zarazem stanowi pelni¢ nauczania Jezusa jaka pozna¢ mozna przez
lektur¢ Ewangelii. Bez odniesienia do ksiag ST 1 NT oraz ich egzegezy
wspblczesne proby wyjasnienia Intronizacji pozostaja obarczone blgdem
redukcjonizmu. Préby wyjasnienia problemu przez analogi¢ do intronizacji
krolow polskich ograniczaja t¢ ideg do ptaszczyzny narodowo-politycznej
przez co powielane jest bledne przekonanie o takim charakterze zbawienia.
Zbawienie to mialoby charakter wylacznie doczesny, a idea mesjanizmu
wyczerpywalaby si¢ w historii jednego tylko narodu. Jest to btad znany z hi-
storii Izraela i korygowany w ciagu trzech lat publicznej dzialalnosci Jezusa.

Kolejnym pojawiajacym si¢ w dyskusji btgdem w rozumieniu kwestii
Intronizacji jest utozsamienie jej z aktem koronacji i wprowadzenia na
tron. Takie ujgcie splyca t¢ ide¢ do wymiaru zewngtrznego pozbawionego
duchowego fundamentu. Przyczynia si¢ to zarazem do redukgji Introni-
zacji do wymiaru ludzkiej inicjatywy 1 doczesnych mozliwosci cztowieka.
Pojawia si¢ w tej sytuacji skrajana sprzecznos¢ z przeslaniem pozosta-
wionym Rozalii przez Jezusa: ,Intronizacja to nie jest to tylko formutka
zewngetrzna, ale ona ma si¢ odby¢ w kazdej duszy (...). Madl sig, dziecko,
o Swigtych Kaplanéw, ktérzy by w sercach ludzkich zapalali ogiert Mojej
milosci, bym moégt w nich krélowaé wszechwladnie. Moje Boskie Serce
to ostatni wysilek Mej Miloci zapomnianej i wzgardzonej przez ludzkosé,
ktora pragng zapali¢ $wiat (...). Ja chcg niepodzielnie panowaé w sercach
ludzkich. Pro$ o przyspieszenie Mego panowania w duszach przez Introni-
zacje. To uznanie ma by¢ potwierdzone porzuceniem grzechéw, zupelnym
zwrotem ku Mnie”?.

Intronizacja Naj$wigtszego Serca Jezusowego w $wietle teologii biblij-
nej stanowi akt ludzkiego zawierzenia i zaufania, akt ludzkiej woli, ktéry
winien zostaé dopelniony stalym dazeniem po drodze wytyczonej ducho-
wosci w kierunku osobistej $wigtosci. Intronizacja Najswiegtszego Serca jest
zatem programem duchowej odnowy, doskonalenia siebie, zwieficzonym

¥ Wyznania s. 234, 372, 374, 209.
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zewngtrznym gestem. Whbrew pozorom najistotniejsza w tym gescie nie
jest koronacja czy wprowadzenie na tron figury Jezusa, ale pokton oddany,
na wzor tradycji biblijnej, przez uklgknigcie przed Najswigtszym Sakra-
mentem — Zywym Sercem Jezusa, a takze poklon oddany w sakramencie
Eucharystii samemu Jezusowi. Pokton bowiem jest takze biblijnym sym-
bolem uznania wladzy kréla, jak 1 podporzadkowania si¢ pod jego prawo.
Jako taki jest niezbgdng czg¢Scia sktadows rytuatéw intronizacyjnych (por.1
Krl 1, 32-48; 1Sm 16, 1-13; Mt 2, 9-11; Mt 21, 1-10; £k 19, 35-40).

Intronizacja Najswigtszego Serca Pana Jezusa odwoluje si¢ do wolnej
decyzji ludzkiej podporzadkowania si¢ pod Prawo Boze. Jest ona zwien-
czeniem pewnego etapu w zyciu jednostkowym 1 wspdlnotowym, ale nie
powinna by¢ traktowana jako ostatni czyn w zyciu czlowieka czy wspdlnoty.
W sensie $cistym ma ona byé momentem granicznym pomigdzy dotych-
czasowym zyciem a zyciem oddanym i podporzadkowanym Jezusowi.
Intronizacja wigze si¢ z duchowoscia catkowitego zawierzenia Jezusowi,
stad tez decyzja ludzka o odnowie zycia musi opieraé si¢ na ufno$ci w moc
zbawcza Jezusa. Duchowo$¢ Intronizacji stanowi wskazanie do tego, by nie
opiera si¢ na ludzkich §rodkach 1 mozliwoSciach, ale czerpaé sile i inspiracj¢
z dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa. Srodkami ksztaltowania nowego zycia
sa sakramenty $wigte. Tylko zycie sakramentalne i zycie modlitwy (w tym
szczegblnie osobisty dialog z Bogiem) moga stanowi¢ plaszczyzng realizagji
zalozen Intronizacji Najswigtszego Serca Pana Jezusa w zyciu osobistym,
a nast¢pnie we wspdlnocie.

W pismach Rozalii Celakéwny, jak juz wspomniano, zostal wyakcen-
towany szczegblny aspekt Intronizacji. Jest to aspekt czci Najswigtszego
Serca Pana Jezusa, wyrazony stowami samego Zbawiciela: ,Maria Malgo-
rzata data poznad $wiatu Moje Serce, wy za$ ksztattujcie dusze na modte
Mojego Serca. Intronizacja to nie jest tylko formutka zewngtrzna, ale ona
ma si¢ odby¢ w kazdej duszy™®. Akcent ten jest o tyle wazny, ze poglebia
znaczenie Intronizacji, a zarazem wskazuje podstawowe narzg¢dzie prze-
znaczone przez Boga dla realizacji Jego woli przez ludzi. Narz¢dziem
tym jest szerzenie kultu Najswigtszego Serca Jezusa 1 nabozefistw z nim
zwigzanych. Oto w tradycji ST skutkiem intronizacji nowego kréla byto
zewngtrzne podporzadkowanie obywateli pod nowe prawo (ustalenie
nowego prawa bylo przywilejem nowego kroéla). Podporzadkowanie to
bylo zwiazane z zewngtrznym gestem poktonu oddanego krélowi. Akt ten

3 Wyznania s. 234.
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mogl pozostaé czysto zewngtrzny, a posluszeistwo zazwyczaj formalne.
Intronizacja Najswigtszego Serca Pana Jezusa zmienia rodzaj prawa i pod-
stawe¢ uznania tego prawa, najwazniejsza zmiana jednak dotyczy podmiotu
1 przedmiotu intronizacji.

Tradycja biblijna ukazuje, ze podmiotem intronizacji, do ktdrego na-
lezy inicjatywa i mozno$¢ udzielenia wladzy nad ludZmi i §wiatem oraz
wybor osoby ktdrej zostanie przekazana wladza, jest sam Bég. W dialogach
mistycznych Jezusa 1 Stugi Bozej Rozalii wybrzmiewaja sfowa: ,Pan Jezus
poucza nas - pisala Celakéwna — dziecko, trzeba zy¢ wiara 1 trzeba ufad,
ufaé, ze mimo najwigkszych trudnosci to dzielo bedzie przeprowadzone,
a to dlatego, byScie wiedzieli, ze Ja sam dzialam — wy jestescie tylko na-
rz¢dziem w Mych rekach. Im wigcej bedziecie wyzuci z siebie, im gl¢biej
wejdziecie w przepas¢ unicestwienia si¢, tym swobodniej bede mogt dziataé
w waszych duszach™!. Kolejno Stuga Boza Celakdéwna wyjasnia swoimi
stowami t¢ sama mysl: ,, Jezus nigdy nic nie buduje na pysznych umystach,
lecz wybiera pokornych, ktorzy wszystka chwal¢ Jemu oddadza, nic sobie
nie przypisujac. Pan Jezus nie potrzebuje doradcéw, bo jest Odwieczng
Madroscia, ale za to chee mieé dusze proste, ulegle, ktére Go postuchaja
jakdzieci, i przez nie przeprowadzi Swe dzielo, by wszyscy o tym wiedzieli,
ze On sam dzialal, nie za$ ludzkie umysty ™%

Wedlug mistycznych wizji udzielonych Rozalii Celakéwnie przedmio-
tem Intronizacji jest Serce Jezusa®, nowym prawem — Przykazanie Milosci,
plaszczyzng uznania prawa — ludzkie serce-sumienie, podstawa uznania
prawa — Milo$¢ Jezusa az po Krzyz, sposobem uznania prawa — uwew-
netrznienie wartosci ewangelicznych, istota podporzadkowania i przyczyna
postuszeristwa — mitos¢ czlowieka do Jezusa. W Intronizacji Najswigtszego

Dialog z dnia 9 maja 1939 roku; Wyznania s. 225.

2 Wyznania s. 376.

Mysl t¢ zawieraja zarbwno wypowiedzi Jezusa np.: ,Powiedz — pewnego Kaptana wymienit
ten glos — Mu, niech napisze list do Eminencji Ksigdza Kardynala Hlonda, Prymasa
Polski, by zaprowadzono Inronizacje Mojego Serca w Polsce. W tym Sercu jest jedyny
ratunek dla Polski”. Wyznania s. 124; wypowiedziach postafica Bozego: ,Jezeli chcecie
ratowaé $wiat, trzeba przeprowadzi¢ Intronizacj¢ Najswigtszego Serca Jezusowego we
wszystkich pafistwach i narodach na catym $wiecie. Tu i jedynie tu jest ratunek” Wyznania
s. 88; w wypowiedziach Stugi Bozej Rozalii: ,,od pewnego czasu jestem zmuszana jaka$
sila tajemnicza, by Ojcu powiedzie¢ to, co czuj¢ w duszy (...), by Ojciec Drogi napisat list
do Jego Eminencji Ks. Kardynata Hlonda, Prymasa Polski, o przyspieszenie Intronizacji
Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Polsce” Wyznania s. 277. Podobne stwierdzenia mozna
odnalez¢ na stronach: 70, 88-89, 124, 278, 280, 282, 292 i innych.
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Serca Pana Jezusa nie chodzi zatem, jak w czasach ST, o uznanie nowych
przepiséw administracyjnych czy rozporzadzen gospodarczych, politycz-
nych czy militarnych. Ostatecznie tez nie chodzi o legalizm zaréwno pod
wzgledem prawa stanowionego, jak i nawet Prawa Bozego. Istota jest mito$¢
rozumiana jako wypetnienie stéw Jezusa: ,mitujcie si¢ wzajemnie, jak Ja was
umilowalem”(J 13, 34). Milos¢ ta nie jest ani naiwna, ani infantylna. Chodzi
bowiem o pelna ewangeliczng mito$é, ktorej zrodlem i celem jest Bog.

Za czasdw monarchii izraelskiej zaden krdl nie mégt poszezycié sig
bezinteresowna 1 gotowa do ofiary z siebie mitoscia do swoich poddanych.
Kroélowie izraelscy predzej czy pdzniej tracili Boze blogostawienistwo przez
egoizm 1 grzech. Nadzieje Narodu Wybranego raz po raz byly zawie-
dzione. Obietnice Boze nie mogly wypelnic si¢ do konca przez zawodne
dzialania cztowicka. Dlatego tez potrzebny byt nie tylko namiestnik Bozy,
ale prawdziwy Syn Bozy. Potrzebna byta nie symboliczna wi¢z cztowieka
z Bogiem, ale ucielesniona Mitos¢. Jezus, z pokolenia Dawida jest Nowym
Krélem Izraela. Krélem jakiego jeszcze w historii Izraela nie znano, ale
whasnie w Izraelu oczekiwano. Jezus jest Krolem, ktéry ma Serce. Sercem
tym zdobywa serca ludzkie tworzac z nich Krdlestwo Boze, ktére nie jest
juz z tego $wiata, ale ustanowione jest dla zbawienia §wiata. Jednakze, jak
pisala Rozalia: ,,nie ma mowy o zrealizowaniu Krélestwa Bozego w spo-
teczenstwach, jezeli dusze wpierw nie porzuca grzechéw i1 wystepkow,
dopoki nie zawrdea na drogg cnoty. Musimy wszyscy ukochaé Pana Boga,
Kroélestwo Boze, to Krélestwo pokoju 1 milosci. Wszystko czynmy co jest
w naszej mocy, by Pan Bég byt poznany 1 ukochany przez caly §wiat. Jest
to najwazniejsza sprawa w naszym zyciu, by da¢ poznaé §wiatu Pana Boga,
Jezusa Chrystusa, Jego Najswigtsze Serce, Ducha Przenajswigtszego, Te
Mito$¢ zapomniang i wzgardzong (...). Do kofica mego zycia ofiaruj¢ Tobie,
Panie Jezu, wszystkie moje cierpienia, pogardg, zapomnienie, jakie mnie
spotykaja w szpitalu 1 poza, by Tobie w ten sposéb sprawic radosé, by Cig
pocieszy¢, by w ten sposéb okazaé Ci moja szczera milosé (...). Czgsto o tym
mysle, mdj Panie, ze jedno serce kochajace Cig¢ do szalenstwa potrafi Cig
pocieszy¢ za tych, co Cig nie chca znaé 1 kochaé. Ty, Panie, jeste$ zdolny
stworzy(¢ takie serce”.

Symbolike Serca Jezusowego wyjasniaja objawienia §w. Malgorza-
ty Alacoque. Syntetycznie mozna je opisaé jako objawienia ogromnej,
plomiennej milosci Jezusa do kazdego czlowieka. Objawienie milosci

3 Whznania s. 422-423.
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zdolnej zapali¢ serce ludzkie mitoscia do Boga i przemienic je w podob-
ne do Serca Jezusa. Duchowo$¢ zwiazana z kultem Najswigtszego Serca
Pana Jezusa systematyzuja wymienione juz encykliki Leona XIII 1 Piusa
XI. Jest to duchowos¢ skoncentrowana wokdét zagadnient wynagrodzenia
1 zado$¢uczynienia, nawrdcenia i pokuty. Polaczona przez papiezy ze czcia
Chrystusa Kréla Wszech$wiata ukazuje szczegblny wymiar panowania Je-
zusa przez Serce i w sercu czlowieka. Natomiast pisma Rozalii Celakéwny
uzmystawiaja czlowiekowi odwieczne pragnienie Boga, aby byl milowany
przez swoje stworzenie. Odwieczng tgsknote Bozego Serca uciele$nionego
w Sercu Jezusa, by czlowiek zechcial by¢ ufnym dzieckiem Bozym, ktére
doswiadcza Bozej opieki, troski 1 pomocy. Tesknoty Boga za dialogiem
z cztowiekiem, dialogiem mitosci utnej i spokojnej, bo jej gwarantem jest
Wszechpotezny Bog.

W swietle pism Rozalii Intronizacja Naj$wigtszego Serca Pana Je-
zusa nabiera szczegdlnego rysu wspolnotowego i publicznego. Osobiste
decyzje uznania Jezusa jako swojego Kréla, przyjecie Jego Milosci oraz
odwzajemnienie jej, pragnienie zycia zgodnie z Przykazaniem Mitosci
winno prowadzi¢ do konkretnych czynéw. Przede wszystkim chodzi
o odwrocenie si¢ od grzechu, ale nastgpnie o swoiste wyznanie mitosci
zlozone Bogu. Intronizacja Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa nie ma wigc
wymiaru wylacznie indywidualnego, choé go zaktada. Na wzor rytuatow
intronizacyjnych ST uznanie wzgl¢dem krola wyrazaly tak jednostki, jak
1 caly nardd. Intronizacja w wizjach Rozalii odwoluje si¢ do tej tradycji
ubogacajac ja jednak w tym wzgledzie, ze rytual intronizacyjny ma by¢
wlasnie wyrazem mitosci wielu ludzi do Jezusa.

Wezwanie do Intronizacji Najswigtszego Serca Pana Jezusa wyplywa
z inicjatywy Boga przekazanej za posrednictwem Rozalii Celakdwny. Bog
jako troskliwy 1 wierny swoim obietnicom przestrzega ludzi przed sluszng
kara. Wskazuje zarazem, jak przebtagaé Jego Boskie Serce mitoscia i czcia
oddana Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa. Intronizacja Najswigtszego
Serca Pana Jezusa w wymiarze wspdlnotowym jest skutkiem modlitw
1ofiar zlozonych przez ,,czyste serca” ludzi, ktdrzy dokonali wyboru Jezusa
na swego Krola. Zatem Intronizacja w wymiarze spolecznym nie ma by¢
pusty formula, ale aktem mitujacych Jezusa serc ludzkich. Jako inicjatywa
Boza musi zosta¢ dopelniona Opatrznosciowa pomoca Trjcy Swietej,
a to dopiero w sytuacji po ludzku niemozliwej, uczyni akt Intronizacyjny
Najswigtszego Serca Jezusowego, w wymiarze panistwowym, publicznym,
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mi¢dzynarodowym i §wiatowym, mozliwym do zrealizowania. Wezwanie
Boze do Intronizacji zaklada zatem czas dojrzewania do jej publicznej cele-
bragji, ale nie wymaga wigkszosci gloséw obywateli polskich. Ma ona by¢
bowiem nadprzyrodzonym znakiem ingerencji 1 potegi Bozej. Skutkiem
podjecia wezwania skierowanego za poSrednictwem Stugi Bozej do narodu
polskiego bedzie ocalenie przed nieprzyjacidtmi i kataklizmami, dobrobyt
materialny narodu, pot¢ga polityczna i gospodarcza Polski, a przede wszyst-
kim nawrécenie Zydow i innowiercoéw. Intronizacja Najswigtszego Serca
Pana Jezusa bedzie tez poczatkiem rzeczywistosci eschatologicznej, przez
ktéra nastanie Krélestwo Boze 1 panowanie Jezusa Chrystusa. Wlasciwa
formule Intronizacji Najswigtszego Serca Pana Jezusa wyjasniaja wizje
spisane przez uboga pielggniarke z Krakowa. Narz¢dziem 1 sposobem
dojrzewania do publicznej Intronizacji jest szerzenie kultu i nabozenstwa
do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, a drogg dochodzenia do tej dojrzatosci
jest ksztattowanie serc ludzkich na wzor i podobienstwo Serca Jezusowego.
W pismach Rozalii Intronizacja jawi si¢ jako inicjatywa wielowymiaro-
wa. Po pierwsze jako wezwanie dla samej mistyczki i jej spowiednika. Ko-
lejno dla wladz zakonnych Paulinéw, do ktérych przynalezal o. Dobrzycki.
Naste¢pnie jako wezwanie dla duchowienstwa i wiernych $wieckich, ktoérzy
zechcg podjaé modlitwe 1 liczne ofiary, w tym takze meczenskie. Wowczas
wedlug dialogdw mistycznych Rozalii nastapi Intronizacja Najswigtszego
Serca Pana Jezusa w wymiarze publicznym KoSciola w Polsce. Na tym
etapie nastapi znak potwierdzajacy wole Boza, ktorym bedzie nawrdcenie
Zydéw i innowiercow. Bedzie to zwieficzenie pragnien, ofiar i modlitw
wielu ludzi. Po wezwaniu skierowanym do hierarchii Kosciota w Polsce
z Ksigdzem Prymasem na czele, Intronizacja stanowi¢ bedzie zadanie dla
wladz panstwowych, a ostatecznie dla spolecznosci narodowych calego
$wiata. Po raz kolejny inicjatywa intronizacyjna przyjmie form¢ publiczna,
w ktérej uczestniczy¢ beda takze wladze zwierzchnie w panistwie Polskim,
a kolejno w kazdym panstwie, ktdre podazy za przyktadem Polski.
Celebracja Intronizacji Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa dotyczy wizji
Rozalii z 1937 roku 1 moze by¢ traktowana jako przyklad tego, w czym Bog
ma upodobanie. Wedlug zapiskéw duchowych bedzie ona poprzedzona
budowng figury Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Od wiekéw symbolika
Najswietszego Serca Pana Jezusa jest pojmowana jako obrazujaca postaé
Pana Jezusa z uzewngtrznionym Sercem. O takiej figurze pisze Rozalia.
W wizji tej nie ma opisu koronacji, ani wprowadzenia na tron. Natomiast
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zawarty jest w niej obszerny opis poklonu zlozonego przed pomnikiem
Pana Jezusa. Poklon na poczatku oddaje Prymas Polski i duchowienstwo.
Nastgpnie po tym geScie Prymas Polski dokonuje aktu zawierzenia panistwa
1 narodu Naj$wigtszemu Sercu Pana Jezusa 1 zostaje odSpiewana pie$n
na chwal¢ Boskiego Serca. Ostatecznie zebrany ttum ludzi wiwatuje na
cze$¢ Pana Jezusa okazujac rado$é z Jego Krélowania. Zwieficzeniem tej
publicznej celebracji jest szczegdlny gest Jezusa: ,wtedy Pan Jezus swym
Boskim wzrokiem i jakby Regkami objat cata Polske™.

35

Wyznania s. 42.
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Issue of the Enthronement in the prospect of the
biblical theology and in selected documents of the
Church and mystical letters of the

Rozalia Celakéwna God’s servant

Summary

In the last time in Poland numerous social and religious initiatives, for
which the issue of the Enthronement is an interface arise. Mystical letters,
of which R.Celakéwna is an author, are the source of the inspiration for
them. In this article synthetically a dispute about the issue of the Enthrone-
ment was discussed. This dispute is a reason for taken theological analyses.
In the article an attempt to find the reply to questions about the subject,
object, meaning and a method were made of Enthronement. Described
stories of Israeli kings serve understanding nature of the enthronement
and the royal power in the biblical recognition. These traditions were
related to the life of the Jesus. On this base it was proven, that the Jesus
was the last king of Israel, of which the Law was not revoked by the next
enthronement. Inquiry of the biblical theology constitutes the verification
and supplementing mystical visions R. Celakéwna. On the basis of the
synthesis of biblical reflection and mystical dialogues as the subject of the
Enthronement recognised God is. Letters of the Polish mystic describe
the contemporary addressee of the Enthronement. One by one they show
the object of the Enthronement which the Sacred Heart Jesus is. In letters
R. Celakéwna is nature of the Enthronement the mutual, individual and
personal relation of love between Jesus and the man and total believing
the Jesus in every dimension of the life, which change individual life and
community living. However a worship of the Sacred Heart, spirituality
associated with him and the service are a tool and a method of the Enthro-
nement. These ideas are in accordance with teaching the Roman Catholic
Church discussed in this article.
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Ks. Janusz Marianski (Lublin)

Czy mlodziez polska staje si¢ mniej religijna?

Mtodziez polska znajduje si¢ w polu napigé pomiedzy sekularyzacja
1 ewangelizacja, nie da si¢ ja opisaé w kategoriach jednorodnego faktu
spolecznego. Z jednej strony silne sa procesy sekularyzacyjne (np. ,,odko-
Scielnienie”, kryzys przekazu wiary), z drugiej strony wazne sa oddziaty-
wania Ko$ciota katolickiego 1 innych wyznan chrze$cijaniskich oraz nowych
ruchéw religijnych na §wiadomo$¢ religijng mlodych (ewangelizacja).
W konsekwencji tych sprzecznych oddzialywan spoleczno-kulturowych
nalezy przyjaé ,,wielosciezkows” interpretacj¢ procesdéw przemian w reli-
gijnosci mlodziezy polskiej (mi¢dzy sekularyzacja 1 ewangelizacja). Wielu
badaczy prognozuje w Polsce te same procesy przemian w religijnosci
mlodziezy co i w krajach zachodnioeuropejskich (sekularyzm czy laicyzm
jest dobrym towarem eksportowym), inni sktonni s zarezerwowac ,,spe-
cyficzng Sciezke” rozwojows religijno$ci w srodowiskach mtodziezowych.

Niektorzy obserwatorzy spoleczenstwa polskiego juz dzisiaj dostrzegaja
daleko idace zmiany w religijnosci Polakdw, a tezg o wyjatkowym charakte-
rze polskiej religijnosci na tle innych krajow europejskich uwazaja za wrecz
falszywy. Zdecydowana wigkszos¢ socjologéw europejskich wypowiadaja-
cych si¢ na temat polskiego katolicyzmu prognozuje szybka sekularyzacje
w Polsce. Wedlug Marko KerSevana zwiazek katolicyzmu z ideologia
narodowa doprowadzi do ,wyschnigcia polskiego katolicyzmu pomimo
pozornie tak glebokiego kultu maryjnego itp. oraz tak zywego <chrze-
Scijanskiego> zaangazowania politycznego”. Renate Kocher wskazuje na
zmniejszajacy si¢ wpltyw Kosciola katolickiego w spoleczenstwie polskim.
Euroentuzjasci spodziewajy si¢, ze wraz z przystapieniem Polski do Unii
Europejskiej 1 upowszechnieniem si¢ modernizacji spolecznej zaznaczy
si¢ szybki proces sekularyzacji (sekularyzacja jako cena za modernizacje).
Wedlug Petera L. Bergera §wiecka kultura Europy Zachodniej wciaga
w orbit¢ swoich wplywdw nowe regiony. Sekularyzacja poszczegdlnych
panstw odzwierciedla stopieni ich integracji z Europa. Integracja oznacza
przejecie eurosekularyzmu wraz z caly reszta ,,europejskiego pakietu”.
W miar¢ uplywu czasu ,nowa” Europa b¢dzie coraz bardziej upodabniaé
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si¢ do ,starej”. Problem ten daje si¢ takze zauwazy¢ w Irlandii 1 w Polsce.
Mobwi si¢ o transferze zachodnioeuropejskiego sekularyzmu i1 zasymilowa-
niu katolickiej Polski do Europy na jej wtasnych warunkach.

Whbrew tym pesymistycznym prognozom mlodziez polska prezentu-
je — na tle krajéw zachodnioeuropejskich — stosunkowo wysoki poziom
religijno$ci. W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojowej w latach
dziewigédziesiatych 1 na poczatku XXI deklarowane wierzenia i praktyki
religijne pozostawaly na wzglednie stabilnym poziomie. Gwaltowne 1 gle-
bokie procesy modernizacji spolecznej nie wywarly wyraznego wplywu na
stan praktyk religijnych. Kolejne kohorty wickowe cechuja si¢ podobnym
poziomem praktyk religijnych. Tadeusz Szawiel podaje trzy istotne czynniki
przyczyniajace si¢ do spowolnienia zmian w praktykach religijnych i reli-
gijnosci w ogdle. Po pierwsze, polska transformacja ustrojowa nie narusza
istniejacych wigzi spolecznych w stosunkowo stabilnych spotecznos$ciach
lokalnych (dla wiary religijnej jest wazna pewnego rodzaju kontrola spotecz-
na); po drugie, sprawnie dzialajace instytucje koscielne, przede wszystkim
na poziomie parafialnym; po trzecie, lekcje religii w szkole, ktdre w skali
masowej podtrzymywaly i pobudzalty motywacje religijne. Nie bez znacze-
nia byl tzw. czynnik papieski. Od konca lat siedemdziesiatych w biografiach
religijnych Polakéw mial swoj udzial Jan Pawel I, ktorego pielgrzymki do
kraju nabieraly charakteru wielkiego narodowego i religijnego wydarzenia.

W wylaniajacym si¢ spoteczenistwie pluralistycznym Polacy ksztaltu-
Jja swoja tozsamo$¢ religijng nie tyle przez automatyczne przejmowanie
utrwalonych schematéw orientacji 1 interpretacji zycia, ale w warunkach
wzrastajacej ,,otwartosci” indywidualnych decyzji 1 wyboréw. Jak przed-
stawia si¢ ich religijno$¢ w warunkach modernizujacego si¢ spoteczenstwa,
imitujacego w wielu dziedzinach zycia spolecznego wzorce zachodnioeuro-
pejskie? Czy powoli realizuje si¢ scenariusz daleko posunigtej sekularyzacji?
Jak ksztattuja si¢ procesy sekularyzacyjne i desekularyzacyjne w calym
spoleczenstwie? Czy bardziej zaznaczaja si¢ one na plaszczyZznie wierzen
1 norm moralnych, czy tez w dziedzinie praktyk kultowych? W jakim
zakresie mozna méwié o prywatyzacji 1 indywidualizacji religijnosci? Jak
reaguje Kosciot katolicki na wyraznie zaznaczajace si¢ tendencje laicyza-
cyjne w postawach 1 zachowaniach katolikéw? W jakim stopniu wysitki
ewangelizacyjne Kosciola 1 innych zwiazkéw wyznaniowych w Polsce
neutralizuja procesy sekularyzacyjne zwigzane z modernizacja spoleczna?
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Polscy socjologowie religii wskazuja na wyjatkowa trwatos¢ religijnosci
w naszym kraju w jej najogélniejszych wymiarach, tj. autodeklaracji wyzna-
niowych 1 autoidentyfikacji religijnych. Przemiany spoleczno-polityczne
1 gospodarcze nie doprowadzily do spadku religijnosci na plaszczyznie
tzw. religijno$ci ogblnonarodowej (,wiara narodu”), na ktérej religijnosé
funkcjonuje bardziej jako warto$¢ wspdlna niz osobowa. Mozna zatozy¢,
ze w $rodowiskach mlodziezowych bgda juz zaznaczad si¢ pierwsze symp-
tomy zmian w podstawowych (ogblnych) parametrach zycia religijnego,
jak przynalezno$¢ do okreSlonego wyznania czy globalne postawy wobec
religii, chociaz i w tych $rodowiskach zmiany bgda mieé bardziej ewolu-
cyjny niz rewolucyjny charakter.

W Polsce przynalezno$¢ formalna do Kosciota katolickiego jest
swoista oczywistoscia kulturowa. Ludzie bez przynaleznosci religijnej,
nie deklarujacy zadnego zwiazku z organizacjami religijnymi, stanowia
niewielks zbiorowo$¢, bez wyraznych tendencji wzrostowych. Wskaznik
bezwyznaniowych, tj. nie nalezacych do jakiego$ Kosciota czy ugrupowania
religijnego, nie przekracza kilku procent (najwyzej 5%). Ogodlnopolskie
sondaze opinii publicznej wskazuja, ze w spoleczenstwie polskim do ka-
tolicyzmu przyznaje si¢ od 88,9% do 96,0%, w wybranych srodowiskach
spolecznych (dorosli) — do 79,8% do 97,1% i wsréd mlodziezy od 77,5%
do 93,9%. Zaznaczaja si¢ takze wyrazne réznice mig¢dzy przynaleznoscia
wyznaniows i religijna, co moze zapowiadaé pewne zmiany w religijnym
krajobrazie spoleczefistwa polskiego. W $wietle badan socjologicznych
mozna powiedzieé, ze od 80% do 90% w réznych srodowiskach mlodzie-
zowych deklaruje przynalezno$é do Kosciota katolickiego.

Wydaje sig, ze wirdéd mlodziezy wielkomiejskiej mozemy juz odno-
towaé pierwsze oznaki emigracji ze zbiorowosci ludzi identyfikujacych
si¢ z Kosciotami chrze$cijaniskimi. Cz¢$¢ sposréd mlodziezy polskiej nie
jest zdecydowana czy identyfikuje si¢ z KoSciotem. Jezeli nawet wybiera
odpowiedzi ,jestem katolikiem”, to dopisuje niekiedy przy pytaniu, czy
jestes$ katolikiem, sformulowania typu: ,,nie jestem zdecydowany”, ,,praw-
dopodobnie tak”, ,posrodku mig¢dzy katolikiem i nie katolikiem”, ,chyba
tak”, ,wierzacy ale niekoScielny”, ,wierzacy ale niepraktykujacy”, ,jeszcze
katolik”, ,juz nie jestem katolikiem”, ,jeszcze wierzacy czy juz niewierzacy”,
»moze nalez¢ do Kosciota katolickiego, ale nie uczestnicz¢ aktywnie w jego
zyciu”. Specyficzng kategori¢ stanowig ci, ktdrzy stosuja do siebie okresle-
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nia: ;wierza w Boga, ale nie w Kosciét”, ,,jestem katolikiem wierzacym, ale
nie zgadzam si¢ z niektorymi biskupami”. Sg oni w swoistej ambiwalengji,
ale nie podejmuja ostatecznej decyzji rozstania si¢ z Kosciolem. Respon-
denci ci mieli trudnosci ze sformutowaniem jednoznacznej odpowiedzi na
postawione pytanie. Cz¢$¢ sposrdd z nich ,zasili” w przysztosci kategorie
katolikéw okreslanych nickiedy jako ,katolicy obojetni lub niewierzacy ale
praktykujacy religijnie”.

Istotna zmiana w odniesieniu do przynalezno$ci wyznaniowej w Polsce
jest to, ze powoli zmienia si¢ ona od przynaleznosci kulturowo dziedzi-
czonej, przyjmowanej jako co§ oczywistego 1 okreslonego tradycja, do
przynalezno$ci bg¢dacej konsekwencja $wiadomego i wolnego wyboru.
Nie przeczy to innej tendencji, wedlug ktérej cz¢s¢ Polakéw, zwlaszcza
mtodych, nie do kofica u§wiadamia sobie, co rzeczywiScie oznacza wyra-
zenie ,,by¢ katolikiem”. Znajduja si¢ oni zresztg w niestabilnym i troche
ulotnym stadium swojego rozwoju religijnego. Polacy — takze polska mio-
dziez — niechgtnie przyznaja si¢ do ,,bezdomnosci” wyznaniowej, nawet
jezeli ich wigzi z okre§lonym wyznaniem czy religia s3 bardzo oslabione,
niemal zadne, a katolicko$¢ bardzo niejasna i nicokreSlona. Tozsamo$é
religijna w Polsce wiaze si¢ w dalszym ciagu najczgsciej z przynaleznoscia
wyznaniowa do Kosciola katolickiego, dzieci najczg¢sciej ,,dziedzicza”
przynalezno$é wyznaniowa po rodzicach. Przezwycigzenie katolickiego
monopolu na religijno$¢ dokonuje si¢ w spoleczenstwie polskim bardzo
powoli. W mtodym pokoleniu zaznacza si¢ juz wyrazniej niz w pokoleniu
ludzi dorostych opdr wobec autorytarnych sposobdéw sprawowania wila-
dzy w Kosciele. Mtodzi Polacy coraz czgsciej traktuja oferte Kosciola jako
propozycje, ktérag mozna i nalezy zbadaé w $wietle wlasnych kompetencji
oraz przyjac ja lub odrzucié. Koscidt instytucjonalny jest konfrontowany
z oczekiwaniami i roszczeniami ,,dzieci wolno$ci”.

2. Wierzgcy czy niewierzgcy?

Z przynalezno$cia wyznaniowa nie w pelni koresponduja pozytywne
autodeklaracje wiary (przynaleznos¢ religijna). Wedtug ujecia przedmio-
towego (substancjalnego) religie pojmuje si¢ jako uznanie Boga lub jakiejs
Istoty Wyzszej. Ateizm jako zaprzeczenie jednego 1 drugiego jest swoistym
kontrastem dla wiary. Pomigdzy tymi dwoma kraiicami mozna wyrdznié
wiele stopni po$rednich, m.in. agnostycyzm (nie wierzy si¢ w mozliwosci
poznawcze cztowieka w odniesieniu do istnienia lub nieistnienia Boga) lub
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indyferentyzm (brak zainteresowania sprawami religijnymi, swoista apatia
religijna). W postawach poSrednich okresla si¢ ustosunkowanie do religii
w takich terminach, jak: ogélnie religijny, niezalezny, otwarty, poszukujacy,
watpigcy 1 inne. Nie mozna tez wykluczy¢ faktu, ze cz¢$é Polakéw uwaza
si¢ za katolikéw tylko dlatego, ze nie utozsamia si¢ z zadnym innym wy-
znaniem czy religia. By¢ moze w XXI wieku bgdzie mozna zaobserwowaé
pierwsze oznaki przeksztalcen takze w najglebszych poktadach polskiej
religijnosci, przynajmniej w odniesieniu do niektérych warstw spotecz-
nych, np. mlodziezy.

Mozna przypuszczaé, ze w Srodowiskach mlodziezowych wskazni-
ki pozytywnych postaw wobec religii beda ksztaltowaé si¢ na nizszym
poziomie. Uczniowie ostatnich klas szk6t ponadgimnazjalnych (licedw,
technikéw, zasadniczych szk6t zawodowych), badani przez CBOS w 2008
roku, w 8% deklarowali, ze s3 gteboko wierzacymi, w 73% - wierzacymi,
w 13% - niezdecydowanymi w sprawach wiary i w 5% - niewierzacymi.
Yaczny wskaznik wierzacych ksztaltowal si¢ na poziomie 81% (w 1996
roku - 80%, w 1998 roku — 80%, w 2003 roku — 78%). Mtodziez z licedw
ogdlnoksztalcacych rzadziej deklarowala si¢ jako gl¢boko wierzaca lub
wierzaca (75%) niz mlodziez z technikéw (85%), liceéw zawodowych
(82%) 1 zasadniczych szkét zawodowych (86%). Cecha wyraznie rdézni-
cujaca deklaracje mlodziezy dotyczace wiary jest miejsce zamieszkania.
W najwickszych miastach 75% badanych uczniéw deklarowalo si¢ jako
wierzacy 1 12% jako niewierzacy, na wsi odpowiednio: 87% 1 2%.

W calej zbiorowosci mlodziezy z klas maturalnych z pigciu miast
(Szprotawa, Putawy, Krasnik, Deblin, Gdansk), badanych w 2009 roku,
8,9% ankietowanych uznalo siebie za gl¢boko wierzacych, 51,9% - za
wierzacych, 19,7% - za niezdecydowanych w sprawach wiary, 11,0% - za
obojetnych religijnie, 5,3% - za niewierzacych, 3,2% - brak odpowiedzi.
Wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych (tacznie) ksztaltuje si¢ na po-
ziomie 60,8%. Réznica mi¢dzy formalng przynaleznoscia do katolicyzmu
a deklarowany identyfikacja wierzeniowa wynosi 27,7%. W 1994 roku
w tych samych miastach 8,1% badanych maturzystéw okreélilo siebie
jako gleboko wierzacych, 60,2% - jako wierzacych, 20,7% - jako niezde-
cydowanych w sprawach wiary, 6,8% - jako oboj¢tnych religijnie 1 3,5%
- jako niewierzacych (0,7% - brak odpowiedzi). Eaczny wskaznik gleboko
wierzacych 1 wierzacych wynosit 68,3% 1 byl wyzszy od analogicznego
wskaznika w 2009 roku o 7,5%. Na zblizonym poziomie pozostal wskaznik
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niezdecydowanych w sprawach wiary. Fakt, ze prawie piata cz¢$¢ badanych
przyjmuje taka postawe, Swiadczy, ze w tej kwestii nie posiadaja oni spre-
cyzowanych pogladéw. Wyraznie wzrost wskaznik tych, ktérzy deklarowali
indyferentyzm lub niewiar¢ (od 10,3% do 16,3%).

Stosunkowo niski wskaznik autodeklaragji religijnych jest — by¢ moze -
cz¢Sciowo spowodowany samga konstrukeja pytania, w ktérym umieszczono
odpowiedzZ ,niezdecydowany, ale przywiazany do tradycji religijnych”.
Milodziez szkolna, ktéra jest w fazie ksztaltowania swojego indywidualnego
Swiatopogladu religijnego lub laickiego, w fazie usensownienia zycia i od-
najdywania dla siebie miejsca w otaczajacym ja Swiecie, stosunkowo cz¢sto
okreslata swdj ,,stan ducha” jako niezdecydowanie, nawet wtedy, gdy de facto
uznawala istnienie Boga i przyznawala si¢ do wierzen religijnych. Jest to
jednak wiara dwuznaczna, nickonsekwentna, pomieszana z podejrzeniami
1 powatpiewaniem. Do$¢ upowszechnione w srodowiskach mlodziezowych
postawy zwatpienia i niezdecydowania moga by¢ wyraznym sygnalem
ostabienia procesdéw ozywienia religijnego z lat osiemdziesiatych oraz zacie-
rania si¢ konturéw wiary i niewiary. Fakt, ze ponad trzecia cz¢$¢ mtodziezy
maturalnej nie zdotata okresli¢ siebie jako wierzaca, jest znamienny. Moze
on $wiadczy¢ o powolnej sekularyzacji srodowisk mlodziezowych w Polsce
(scenariusz sekularyzacji). Dane empiryczne dotyczace autoidentyfikacji
religijnej wskazuja, ze w Srodowiskach mlodziezowych ateisci, agnostycy
1 indyferenci nie wymarli, ale tez za wcze$nie uderzaé w zalobne dzwony
dla katolicyzmu.

Uzyskane dane empiryczne dotyczace przynalezno$ci wyznaniowej
ireligijnej sa zblizone do ,normy” ogdlnopolskiej. Wedtug badan Osrodka
Sondazy Spolecznych OPINIA z 2005 roku 12,4% ankietowanych uczniéw
1 studentéw deklarowato si¢ jako gleboko wierzacy, 57,7% - jako wierza-
cy, 18,3% - jako niezdecydowani w sprawach wiary, 6,6% - jako oboj¢tni
religijnie 1 4,6% - jako niewierzacy (0,4% - brak odpowiedzi). Wyzszymi
wskaznikami wiary charakteryzowaly si¢ dziewczeta niz chlopcy, uczniowie
niz studenci, mlodziez ze wsi niz z miast, pochodzaca z rodzin, w ktérych
matki mialy wyksztalcenie podstawowe niz wyzsze. Wérdd ogétu mlodziezy
polskiej 42,9% badanych okreslilo siebie jako bardziej religijnych dawniej,
14,6% - obecnie, 26,5% - bez zmian, 13,7% - trudno powiedzie¢, 2,3% -
inne deklaracje.

Wyniki przeprowadzonych badan socjologicznych wydaja si¢ jednak
sugerowaé mysl o zarysowujacej si¢ zmianie w globalnych postawach
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mlodego pokolenia wobec religii, czyli na plaszczyznie tzw. religijnosci
og6lnonarodowej. Zachwianie si¢ ciaglosci wiary i wyrazne zmiany dyskon-
tynuacji wskazuja na nurt indywidualnego wyboru wiary kosztem jej ,,dzie-
dziczenia”. W warunkach ksztattowania si¢ spoteczenistwa pluralistycznego
wiara nie moze by¢ tylko sprawa urodzenia czy kulturowego dziedziczenia,
tym mniej opieraé si¢ na gwarancjach Srodowiska spolecznego. Bedzie
ona przede wszystkim wyrazem $wiadomej 1 osobistej decyzji, albo jej nie
bedzie weale. Jezeli nawet ta alternatywa nie jest do konica stuszna, bowiem
wierzenia religijne zawsze bgda potrzebowaé spotecznego i1 kulturowego
wsparcia, to jednak wskazuje ona na kierunek ewolugji religijnosci odpo-
wiadajacej ponowoczesnemu spoteczefistwu, religijnosci traktowanej jako
warto$¢ osobowa 1 przezywana w codziennym zyciu. Nowe podejscie do
religii bedzie bardziej wiazaé si¢ z dosSwiadczeniem religijnym niz naucza-
niem koScielnym, bardziej z tym co osobiste niz instytucjonalne, bardziej
z religijno$cia prywatna niz oficjalna.

Wiara religijna, ujgta od strony doktrynalnej, przedstawia si¢ jako spojny
1 hierarchicznie uporzadkowany system poj¢é, wyobrazen i twierdzen do-
tyczacych Boga, czlowieka i §wiata. W ramach wychowania religijnego ten
bogaty depozyt wiary jest przyswajany przez dziecko, stopniowo internali-
zowany, gdy zewnetrzna religijnos¢ przeksztalca si¢ w religijnos¢ wewnetrz-
na, refleksyjna i uSwiadomiong. W okresie intensywnych przemian spolecz-
no-kulturowych zaznaczaja si¢ rozbieznosci pomigdzy instytucjonalnymi
wymaganiami KoSciola a faktycznymi postawami religijnymi katolikdw.
Postawy religijne, ktore odpowiadaja standardom oficjalnej wykfadni wiary
przez Koscidt, okresla si¢ jako ortodoksyjne, niezgodne za$ z nimi nazywa
si¢ ambiwalentnymi, selektywnymi i heterodoksyjnymi, w zaleznosci od
stopnia niezgodnosci i odchylenia od ustalonych dogmatéw 1 hierarchii
wartoSci religijnych. W nauczaniu spotecznym Kosciota podkresla sig, ze
,»w warunkach powszechnej laicyzacji niemato jest chrzescijan, ktorzy za-
znaja pokusy oddalenia si¢ od Ko$ciota i niestety poddaja si¢ zoboj¢tnieniu
lub zgadzaja si¢ na kompromisy z panujaca kultura. Werdd wiernych nie
brak tez takich, ktorzy podchodza wybidrczo lub krytycznie do nauczania
Kosciota” (Przestanie Jana Pawta I do uczestnikéw Swiatowego Kongresu
Katolikéw Swieckich w Rzymie).

W calej zbiorowosci mtodziezy szkolnej w latach 2002-2005 z pigciu
miast 78,2% badanych deklarowato wiar¢ w to, ze Pismo $w. jest sftowem
Bozym, 7,7% odrzucito ten dogmat wiary, 13,9% bylo niezdecydowanych
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1 0,3% - to nie udzielajacy odpowiedzi. Uczacy si¢ w Lomzy i Ostrowi
Mazowieckiej czg¢ciej niz w Radomiu i Wloctawku podzielali w pelni tg
wiarg. Wiréd mlodziezy z czterech miast wiare w istnienie Istoty Wyzszej,
ktora mozna nazwaé Bogiem, zadeklarowalo 80,7% badanych, 77,9% -
w Trojce $w., 74,5% - w Boga stworce Swiata i cztowieka, 89,2% - ze Jezus
Chrystus jest Synem Bozym (lub Bogiem-czlowickiem), 83,9% - ze Bog
stal si¢ czlowiekiem i umarl na krzyzu za wszystkich ludzi, 66,2% - ze
istnieje pieklo. W calej zbiorowosci mlodziezy szkolnej 25,0% badanych
zaakceptowalo tezg, ze po §mierci ludzie zmartwychwstang z dusza i ciatem,
57,7% - ze po $mierci bedg zy¢ tylko dusze ludzkie, 4,8% - ze po Smierci
nie b¢dzie zy¢ ani dusza ani cialo, 12,1% - to niezdecydowani w swoich
opiniach, 0,5% - nie udzielajacy odpowiedzi.

W skali calego kraju w 2005 roku — wedtug badan Osrodka Sondazy
Spotecznych OPINIA - 84,9% badanych deklarowalo wiar¢ w Boga, 70,9%
- w Trdjcg sw., 71,3% - w Boga stworce Swiata, 69,1% - w Boga stworcg
cztowieka, 85,3% - w Chrystusa jako Syna Bozego (lub Boga-cztowieka),
79,5% - w $mier¢ Chrystusa na krzyzu dla zbawienia wszystkich ludzi, 61,5%
- w nagrodg lub kar¢ po $mierci; 28,6% - ze na Sadzie Ostatecznym zmar-
twychwstana ludzie z dusza i ciatem, 43,2% - ze bgda zy¢ tylko dusze ludzkie,
5,3% - ani dusze ani cialo, 4,1% - nie b¢dzie zadnego Sadu Ostatecznego,
18,8% - trudno powiedzie¢ lub brak danych. Dane empiryczne dla czterech
miast ksztaltuja si¢ na zblizonym poziomie do danych ogélnopolskich.

Tres¢ deklarowanych przez Polakdw postaw wobec dogmatdéw wiary
jest pod wieloma wzgledami niezgodna z teoretycznymi zatozeniami
katolicyzmu. Relatywnie najwickszej dewaluacji ulegaja dogmaty odno-
szace si¢ do spraw eschatologicznych, a wigc wiara w zycie pozagrobowe,
zmartwychwstanie cial, istnienie nieba 1 piekfa. Niekiedy wierzy si¢ w ist-
nienie Boga bez afirmacji zycia pozagrobowego, co moze wskazywaé na
stabe rozumienie pojecia ,,zycie wieczne”. Nowoczesne spoleczenstwo
pluralistyczne wykazuje stosunkowo matle zainteresowanie sprawami
,tamtego Swiata”, brak wrazliwosci eschatologicznej. W §wietle badan
socjologicznych 1 sondazy opinii publicznej mozna probowaé oszacowaé
zasigg postaw selektywnych wobec religii w spoteczenstwie polskim, ale
nie jest to réwnoznaczne z oceng proceséw prywatyzacji religii. W Polsce
wskaznik selektywnych postaw wobec dogmatéw katolickich waha si¢
prawdopodobnice od kilkunastu do 30%-40%. Pelna ortodoksyjnoscia
charakteryzuje si¢ mniej niz polowa badanej mlodziezy szkolnej.
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Z niezbyt doktadnych ustaleri empirycznych wynika, ze okoto 10% -
20% Polakdéw sktonnych jest zaakceptowac nieosobowa naturg Boga, wirdd
mlodziezy ta grupa jest znacznie liczniejsza (30% - 40%). Sa to wierzacy
w Istotg Wyzsza (nieosobowa) lub tylko w jaka$ formg Transcendencji nie-
osobowej lub duchowosci czy w Boga abstrakcyjnego. W spoteczerfistwach
zachodnioeuropejskich wiara w Boga osobowego spada wyraznie ponizej
wskaznika 50%, w Polsce ksztaltuje si¢ jeszcze na poziomie okoto 70%. Za-
kwestionowanie osobowej natury Boga dotyka najgl¢bszych fundamentéw
chrzescijanstwa. Zjawisko to stanowi szczeg6lne wyzwanie dla katolikéw,
ksi¢zy 1 biskupéw w naszym kraju. Zakwestionowanie osobowej natury
Boga stawia pod znakiem zapytania wiele innych tresci wiary chrzescijah-
skiej. Paradoksem jest to, ze wigcej miodych katolikow wierzy w Trdjce
$w. niz w to, ze Bog jest osoba (r6znica okoto 20%).

3. PraktyKki religijne w regresie?

W badaniach socjologicznych praktyki religijne naleza do najczgsciej
stosowanych wskaznikoéw zinstytucjonalizowanej religijnosci (tzw. ko-
Scielno$¢). Zmniejszanie si¢ udzialu wiernych w praktykach religijnych
oznacza zawsze jaki$ sygnal zmian w tradycyjnej religijno$ci. W warunkach
polskich odchodzenie od praktyk religijnych jest niemal réwnoznaczne
z ostabieniem wiary, a w konsckwencji z mozliwoscia jej utraty. Mowimy
o mozliwosci utraty wiary, gdyz nie ma znaku réwno$ci miedzy nonkon-
formistycznymi wobec instytucji koScielnych postawami i zachowaniami
(zrywanie z praktykami religijnymi) a niereligijno$cia. Wysoki poziom prak-
tyk religijnych wiaze si¢ na og6t z deklarowanym zaufaniem do Kosciota,
z religijnosScia rozumiang jako pewien styl zycia, z réznymi przejawami
doswiadczenia religijnego. W spoteczenistwie polskim religijno$é zawsze
silnej manifestowala si¢ na plaszczyZnie praktyk religijnych niz w dziedzinie
doktryny religijnej i moralnej. W $wietle dotychczasowych badan socjolo-
gicznych praktyki religijne katolikéw odznaczaly si¢ stabilno$cig, a w latach
osiemdziesiatych ubieglego wicku nastapil ich nieznaczny wzrost, w latach
dziewigédziesiatych 1 na poczatku XXI wieku — nieznaczny spadek.

Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej wskazuja na nieco
nizszy poziom praktyk religijnych w $rodowiskach mlodziezowych niz
wirdd dorostych. Wedlug sondazu CBOS z 1999 roku 7% uczniéw ostat-
nich klas szkét ponadpodstawowych deklarowato, ze kilka razy w tygodniu
bierze udziat w takich praktykach religijnych jak msze, nabozenstwa lub
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spotkania religijne, 45% - raz w tygodniu, 13% - przecigtnie jeden lub
dwa razy w miesigcu, 18% - kilka razy w roku 1 17% - w ogdle w nich nie
uczestniczy. Wedlug sondazy CBOS w latach 1998-2003 zmniejszyly si¢
nieco odsetki regularnie praktykujacych wsréd miodziezy polskiej. W 1998
roku 6% badanych okreslito, ze praktykuje kilka razy w tygodniu, 48% - raz
w tygodniu, 10% - przecigtnie jeden lub dwa razy w miesiacu, 19% - kilka
razy w roku, 16% - w ogdle nie praktykowato; w 2003 roku odpowiednio:
7%, 41%, 12%, 20%, 19%. Wskaznik praktykujacych regularnie zmniejszyl
si¢ 0 6%. W 2008 roku — jak wynika z badan CBOS - 7% badanych bralo
udzial w praktykach religijnych jak msze, nabozenstwa lub spotkania religij-
ne, 42% - raz w tygodniu, 15% - przecigtnie jeden lub dwa razy w miesiacu,
20% - kilka razy w roku, 16% - w ogdle nie uczestniczy. W latach 2003-2008
wskaznik praktykujacych regularnie pozostawal na tym samym poziomie.
W praktykach religijnych najczgsciej uczestniczyta mtodziez mieszkajaca na
wsi (przynajmniej raz w tygodniu — 57%) 1 najrzadziej w wielkich miastach
(31%). W latach 1996-2008 wskaznik regularnie uczgszczajacych do kosciota
zmniejszyl si¢ 0 13%, w 1996 wynosit on 52%.

W latach 1994-2009 nastapit spadek praktyk religijnych deklarowanych
przez maturzystow z pi¢ciu miast réznej wielkosci. W 1994 roku 20,2%
badanych maturzystéw deklarowalo uczgszczanie do kosciota w niedzielg
1 czasami w dni powszednie. 29,9% - w kazda niedzielg, 23,2% - jeden
lub trzy razy w miesiacu, 15,4% - kilka razy w roku i 9,9% - w ogdle nie
uczgszczato do kosciota (1,4% - brak odpowiedzi). Wskaznik tzw. katoli-
kow niedzielnych ksztaltowat si¢ na poziomie 73,3% i1 byt wyzszy od tego
z 2009 roku o 11,5%. Jeszcze wyrazniej zmniejszyt si¢ w calej zbiorowosci
maturzystow wskaznik tych, ktdrzy w kazda niedziel uczestnicza we mszy
$w. 0 (14,4%). Trudno jest wyjasnié réznice we wskaznikach praktyk nie-
dzielnych w latach 1994-2009 w poszczegdlnych miastach, z pewnoscia
oprécz uwarunkowan spoteczno-kulturowych, wazng role odgrywat po-
ziom pracy duszpasterskiej. Z poréwnania wskaznikéw globalnych postaw
wobec religii (autodeklaracje religijne) i praktyk religijnych (autodeklaracje
praktyk religijnych) mozna by wyciagna¢ ostrozny wniosek, ze zmiany
w zewngtrznych zachowaniach religijnych dokonywaly si¢ nieco szyb-
ciej niz zmiany w $wiadomosci religijnej mlodziezy. W latach 1994-2009
wskaznik gleboko wierzacych 1 wierzacych zmniejszyl si¢ 0 7,5%, wskaznik
praktykujacych w kazdg niedzielg o 11,5% (praktykujacych przynajmniej
raz w miesiacu o 14,4%).
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Aktualnie nieco ponad trzecia cz¢§¢ maturzystow deklaruje regularne
uczestnictwo we mszy $w. niedzielnej, co lacznie z tymi, ktérzy praktykuja
od 1 do 3 razy w miesiacu, dawatoby wskaznik dominicantes wyraznie powy-
zej 40%. Wskaznik ten jest —jak si¢ wydaje — zawyzony. Wedlug dorywczych
obserwacji duszpasterzy i obliczen frekwencji w koSciotach uczestnictwo
w praktykach niedzielnych nieco zmniejsza si¢ (obecnie niewiele powyzej
40% w skali kraju), a trend ten dotyczy szczegblnie miodziezy. Zaktadajac,
ze deklaracje badanych dotyczace ich praktyk religijnych sa zawyzone
o okolo 10%, mozna przyjaé, ze wskaznik dominicantes wsréd badanych
maturzystéw oscyluje wokdt 30%. Proces emigracji mlodziezy polskiej
z kosciolow w niedzielg juz trwa.

Raporty z badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej pozwalaja
domniemywad, ze wzrasta wiréd mlodziezy — trudno okreslié w jakim
tempie — odsetek 0sOb absentujacych si¢ od praktyk religijnych oraz wzrasta
odsetek wyrazajacych swoje watpliwosci co do wiary, a zwlaszcza w odnie-
sieniu do Kosciola instytucjonalnego. By¢ moze pewien typ religijnosci
tradycyjnej przestaje by¢ atrakcyjny dla cz¢éci mlodego pokolenia Polakéw,
ktére albo skiania si¢ do indyferentyzmu religijnego, albo poszukuje wia-
snych form wyrazu dla swoich transcendentnych tgsknot 1 poszukiwan.
Jezeli ten dwukierunkowy trend utrzyma si¢, a nawet poglebi, woéwczas
mozna by prognozowaé polaryzacj¢ postaw 1 zachowan wobec religii
w Srodowiskach mlodziezowych, a w dalszej przesztosci 1 w calym spo-
teczenstwie (teza o postepujacym zrdznicowaniu czy pluralizacji polskiej
religijnosci). Zmniejszanie si¢ koScielnie uksztaltowanej religijnosci (np.
poprzez realizacje praktyk religijnych) w najmlodszych rocznikach moze
by¢ zapowiedzia dlugotrwatego trendu spadku religijnosci koscielnej
w calym spoteczenistwie.

4. Mlodziez z wlasng moralnoscia?

Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej wskazuja na znacz-
ny, byé moze nawet wzrastajacy w pewnych dziedzinach zycia, rozziew
pomigdzy doktryna moralna Ko$ciota a rzeczywistymi postawami mo-
ralnymi wiernych. Mozna ten proces opisywaé w réznych terminach
socjologicznych: dezinstytucjonalizacja, deregulacja, selektywno$¢, wy-
bidrczosé, niezalezno$é, autonomia moralna, czy bardziej ideologicznie
— jako herezja moralna, faryzeizm, hipokryzja, neopoganizm. Or¢dzie
ewangeliczne o malzefistwie 1 rodzinie jest przekazywane wiernym réznymi



108 Czy mlodziez polska staje si¢ mniej religijna?

kanalami religijno-ko$cielnego komunikowania. Z drugiej strony silne sa
oddzialywania sekularyzacyjne, subiektywizacyjne 1 redukcjonistyczne,
prowadzace do ostabienia jej trwatoSci, a nawet do rozbicia. W §rodkach
masowego przekazu lansuje si¢ wzory zachowan rodzinnych sprzeczne
z etyky chrzeScijaniska w zakresie zycia matzeniskiego 1 rodzinnego. Rodzina
znalazta si¢ znowu w polu napi¢é ideologicznych innego rodzaju niz przed
1989 rokiem, napi¢¢ lansowanych przez osrodki polityczne, pewne nurty
liberalnego konsumpcjonizmu, cz¢sciowo szkole. Nie mozna jednak za-
niku norm moralnych, osfabienia etosu studiéw 1 pracy, czy takich zjawisk
jak praktyczny jak materializm, konsumpcjonizm, traktowanie wolnosci
jako wyzwolenie si¢ od wszelkich norm i obowiazkdw, zanik poczucia
odpowiedzialnosci 1 kierowanie si¢ moralnoscia sytuacyjna — ttumaczyé
wylacznie wplywami propagandy i lansowanego stylu zycia na Zachodzie.
Nalezy dostrzegaé wewngtrzne (krajowe) uwarunkowania przemian postaw
1 zachowan wobec rodziny.

Powiedzenie: ,,Polacy sg religijni, ale mato moralni” lub ,,mtodziez
jest religijna, ale ma swoja moralno$¢”, nawet jezeli nie do konca jest
prawdziwe, to pokazuje kierunek przemian w mentalnosci Polakéw, czyli
Znaczacy ,,rozziew” pomig¢dzy powszechnie deklarowanymi postawami
proreligijnymi a postawami 1 zachowaniami moralnymi ludzi wierzacych
na co dzien. Ztudzeniem okazalo si¢ pragnienie, ze uda si¢ nagle po 1989
roku upowszechnié wartosci etyki chrzescijanskiej w szerokim obiegu pu-
blicznym. Wiele wskazuje na to, ze te wartosci nie staly si¢ dominujacymi
w spoleczno-kulturowym obiegu, nie weszly do praktycznego dyskursu
politycznego, probuje si¢ je eliminowaé z zycia publicznego. Moralnosé
w swoich wymiarach spotecznych nabiera coraz bardziej swoistego, kalej-
doskopowego zréznicowania, daleko idacej ptynnosci 1 nieokreslonosci.
Wielu mtodych katolikéw w Polsce traktuje w sposéb peryteryjny doktryne
moralng Ko$ciota, zwlaszcza w sprawach matzenskich i rodzinnych.

W Swietle stosunkowo wysokich wskaznikéw autodeklaracji wiary
1 praktyk religijnych mozna powiedzie¢, ze potwierdza si¢ — przynajmnicj
czg$ciowo — hipoteza, wedtug ktorej rzeczywista moralno$é matzeniskairo-
dzinna ksztaltuje si¢ do$¢ czgsto niezaleznie od wskazan religii 1 Kosciota.
W tej dziedzinie zaznacza si¢ szczegdlnie wyraznie krytyka etyki nakazéw
1 zakazow oraz przejscie od chrzescijaniskiego systemu norm do blizej
nieokreslonego, liberalnego czy wrecz laickiego systemu aksjologicznego.
Wielu mlodych Polakéw czuje si¢ bardziej ,producentami” niz adresata-
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mi norm moralnych. W praktyce zycia codziennego dochodzi do wielu
kompromiséw w dziedzinie moralnosci malzensko-rodzinnej i stad obraz
postaw moralnych nie jest ani jednoznaczny, ani harmonijny. Szacunkowo
mozna by okreslié, ze trzecia cz¢$¢ mlodych Polakéw aprobuje doktryng
moralng KoSciota, trzecia cz¢$¢ wyraza mniej lub bardziej wyrazne zastrze-
zenia i trzecia cz¢$¢ odeszla praktycznie w bardzo wielu kwestiach, nawet
fundamentalnych, od warto$ci i norm przyjetych w Kosciele katolickim.

Nadmierna sktonno$¢ do permisywizmu, a w konsekwencji i relatywi-
zmu moralnego, grozi niebezpieczenstwem przekroczenia pewnych barier,
poza ktérymi panuje zwykly pragmatyzm i chwiejno$¢ zasad moralnych
(,.kazdy ma racj¢ ze swego punktu widzenia”), ,,przykrawania” zasad mo-
ralnych do doraznych potrzeb. Nasilajace si¢ tendencje do réwnoupraw-
nienia réznych §wiatopogladdw i religii, rezygnacja z rozwigzan odgdrnych
1 obligatoryjnych na rzecz rozwiazan zindywidualizowanych, autonomia
jednostki i zwigzane z nig prawo do odmiennosci, rGwnouprawnienie
r6znych wartosci, prawo do samorealizacji 1 samoekspresji itp., niosa ze
sobg szanse 1 nadzieje, ale 1 réznorodne niebezpieczenstwa i zagrozenia.
W warunkach polskich zakwestionowanie zwigzkéw religii 1 moralnosci
moze nie$¢ z sobg wiele negatywnych konsekwencgji.

W nowoczesnym spoleczenistwie, z ktdrego jest wypierane sacrum, wy-
twarzaja si¢ rézne moce destrukcyjne, zacierajace granicg migdzy dobrem
a zlem, tym co dozwolone jest czlowickowi jako czlowickowi, 1 tym, co
nie jest mu dozwolone. W kraricowych przypadkach oznacza to taka wol-
no$¢ od wartosci 1 norm jakiegokolwiek systemu etycznego, ze przestaje
istnie¢ nawet obowiazek czynienia dobra. Tym bardziej nie odczuwa si¢
potrzeby uzasadniania moralnoSci przez religic. Ewaluacje sa coraz czestsze
bardziej w kategoriach pragmatycznych niz moralnych, a nieograniczona
1 zarazem ryzykowna wolno$¢ podmywa dotychczas ustalone hierarchie
warto$ci moralnych. To, co jest mozliwe, staje si¢ dozwolone, zwlaszcza
jezeli tak czyni wigkszo$¢ spoleczefistwa. W rzeczywisto$ci coraz rzadziej
udaje si¢ podporzadkowaé zycie codzienne normom moralnym i wpisaé
je w religijna hierarchi¢ warto$ci. W spoleczenstwach rzeczywistego
pluralizmu wartosci coraz trudniej bgdzie Kosciotowi przekazywaé swoj
system warto$ci moralnych. Wielu mlodych ludzi wyraza przekonanie, ze
Koscidt w koficu zrezygnuje ze swojej restrykeyjnej doktryny w niektdrych
sprawach moralnych (,,poluzuje”).




110 Czy mlodziez polska staje si¢ mniej religijna?

Wiele wskazuje na to, ze zalamanie si¢ kondycji moralnej spoleczenistwa
polskiego nastapito juz wczes$niej (swoiste przesunigcie w uznawanych
warto$ciach). W ostatnich dwoch dekadach pewne zjawiska ulegly jedynie
pogtebieniu i upowszechnieniu. Twierdzenie, ze przed 1989 roku moral-
no$¢ Polakéw miata chrzescijaniski wymiar, jest przesada, bardziej mitem
1 stereotypem niz rzeczywisto$cia. Wspolczesnie zaznacza si¢ prawdopo-
dobnie proces polaryzacji 1 ,,konscientyzacji” postaw i zachowan moral-
nych. Wydaje si¢ powoli zwicksza¢ krag ludzi Swiadomie i1 zdecydowanie
opowiadajacych si¢ za doktryna moralng Kosciota 1 jeszcze szybciej krag
ludzi $wiadomie kwestionujacych poszczegélne elementy tej doktryny
(,jestem katolikiem, ale ...”). Ci pierwsi staraja si¢ na swoj sposob realizo-
waé wyzwania Jana Pawtla II z dnia 6 czerwca 1991 roku w Olsztynie do
ksztaltowania nowego stylu bycia katolikiem, ci drudzy rozwijaja jakie$
elementy ponowoczesnej, laickiej moralnosci.

5. Wiedza religijna mlodziezy

Na koniec rozwazan o religijno$ci mlodziezy polskiej warto jeszcze
zwrécié uwage na jej cech¢ charakterystyczna, tj. niedostateczna wiedze
religijng masowo katechizowanej w szkole mlodziezy. Socjologowie w ba-
daniach nad wiedzg religijna stawiaja proste pytania, majace do pewnego
stopnia charakter katechizmowy i elementarny zarazem. W katolicyzmie
tradycyjnym brak glebszego u$wiadomienia religijnego nie stanowil takiego
zagrozenia jak we wspdlczesnych przemianach spoteczno-kulturowych.
Obecnie bowiem ignorancja religijna nie gwarantuje jednostce odpowied-
nich podstaw Swiatopogladowych i pomocy w rozwigzywaniu probleméw,
jakie wynikaja z konfrontacji z postindustrialng cywilizacja i postmoder-
nistyczna kultura. Moze sta¢ si¢ przyczyna narastajacych watpliwosci reli-
gijnych, a w konsekwencji prowadzi¢ do indyferentyzmu religijnego lub
fideizmu. Z drugiej strony mozna by zapytaé, czy pelne poznanie treSci
dogmatycznych uniwersum katolicyzmu w jego integralnosci przyczyni-
toby si¢ do wzrostu akceptacji tych tresci? Czy swoista ,,niewiedza” nie jest
warunkiem sprzyjajacym akceptacji?

Mtodziez ze szkét ponadgimnazjalnych korzysta z dostgpnych $rod-
kow poglebiania wiedzy religijnej w sposdb niewystarczajacy. Z wyjat-
kiem masowego udzialu w lekcjach religii, inne mozliwosci ksztalcenia
religijnego s3 wykorzystywane przez zdecydowang mniejszo$¢ mlodziezy
szkolnej. Przynalezno$¢ do ruchéw i wspdélnot religijnych oraz stowarzy-
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szen religijnych obejmuje mniej niz 10% ogdtu mlodziezy uczgszczajacej
do szkdét ponadgimnazjalnych, czytelnictwo prasy i ksiazek religijnych ma
ograniczony zasi¢g (okoto 20%), podobnie jak i korzystanie z katolickich
mass medidw oraz z audycji religijnych w mediach $swieckich (okoto 20%).
Niekorzystanie z dostgpnych zrodet ksztatcenia religijnego przez mlodziez
szkolna tym bardziej niepokoi, ze dla wielu katolikéw polskich formacja
intelektualna w zakresie religijnym konczy si¢ wraz z ukonczeniem szkoty
Sredniej 1 uczgszczaniem na lekgje religii.

Tylko przyktadowo podaj¢ wyniki badan mtodziezy z wybranych szkot
ponadgimnazjalnych (Radom, Wloctawek, Lomza, Ostréw Mazowiecka).
W zbiorowosci tej mlodziezy 87,3% ankietowanych potrafilo poprawnie
wymieni¢ Osoby Trdjcy $w., zdecydowana mniejszo$é badanych byta w sta-
nie w miar¢ poprawnie okre$li¢ nauke Kosciola w sprawach eschatologicz-
nych, zwiazanych z losami duszy ludzkiej po $mierci (co najwyzej 30%),
nieco ponad trzecia cz¢§¢ ankietowanych potrafita poprawnie wymienic 7
sakramentdw, co najwyzej trzecia cz¢$¢ respondentdw opisywala w katego-
riach religijnych — mniej lub bardziej adekwatnie — sakrament bierzmowa-
nia, tylko nieco mniej niz co czwarty badany udzielit poprawnej odpowiedzi
na pytanie , dlaczego Koscidt obchodzi $wigto Niepokalanego Poczgcia
NMP, tylko nieliczni potrafili przytoczy¢ hasto ostatniej pielgrzymki Jana
Pawta II do ojczyzny w 2002 roku (,,Bég bogaty w mitosierdzie”). Znajo-
mo$¢ nazwisk ,,ludzi KoSciota” jest zréznicowana. O ile znajomo$¢ imienia
Papieza byla powszechna, to juz tylko polowa mlodziezy szkolnej potrafila
wymieni¢ nazwisko Prymasa Polski, okolo polowa nazwisko proboszcza
1 tylko trzecia czg¢$¢ nazwisko Biskupa diecezjalnego. Deklarowana ogdlna
wiara religijna nie wyklucza wahan, znakéw zapytania, dwuznacznosci,
a nawet nieortodoksyjnosci. Wielu katolikéw odczuwa trudnos$ci w udziele-
niu odpowiedzi na pytanie, kim jest Bog, kim jest Jezus Chrystus, dlaczego
czcimy Naj$wigtsza Mari¢ Panne.

Jezeli niski poziom wiedzy religijnej charakteryzowal od dawna polski
katolicyzm, to wydaje sig, ze ten ,,stan rzeczy” jakby powiela si¢ we wspol-
czesnym pokoleniu mtodych Polakéw. Zaréwno sposdb korzystania z do-
stepnych Zrodet ksztalcenia religijnego, jak 1 uzyskane wskazniki znajomosci
podstawowych prawd wiary ujawniaja znaczace braki w intelektualnym
parametrze religijno$ci w stosunku do oczekiwan Kosciola katolickiego
1 zwigzanych z nim podmiotéw socjalizacyjno-wychowawczych. Fakt ten
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nie pozostaje bez wplywu na inne wymiary religijno$ci mlodziezy polskicj,
chociaz zasigg tego wplywu nie da si¢ precyzyjnie okreslié.

6. Konkluzje prognostyczne

Gdy chodzi o religijno$¢ mlodziezy polskiej niewiele jest jeszcze
przesadzone. Napigcie migdzy tradycja i nowoczesnos$cia czy wylaniajaca
si¢ ponowoczesnoscia trwa, a kierunek zmian w religijnosci jest trudny
do przewidzenia. Jedno jest natomiast pewne, nie ma juz mozliwosci po-
zyskania calej mlodziezy polskiej dla KoSciola czy religii chrzescijanskiej.
Spory wokoét probleméw sekularyzacji religijno$ci mlodziezy polskiej po-
winny by¢ rozstrzygane przez udoskonalanie wskaznikéw empirycznych
do badania religijno$ci, wykonywanie bardziej precyzyjnych jej pomiardéw
1 bezstronnych interpretacji uzyskiwanych wynikéw z badan socjologicz-
nych. Nie znaczy to jednak, ze Polska bgdzie podlegaé zintensyfikowanej
sekularyzacji upodabniajacej ja do ,,przecigtnej” europejskiej. Powolne
zmiany w religijnoéci w Polsce w latach 1989-2006 pozwalaja prognozo-
waé ich powolnos¢ takze w nastgpnych dekadach XXI wieku. Z jednej
strony wida¢ odchodzenie od tradycyjnych wartosci, ale zaznaczaja si¢ tez
tendencje do poglebiania religijnosci. Nie wolno zapominad, ze w Pol-
sce w Srodowiskach mtodziezowych dziala ponad 150 réznych ruchéw
1 wspélnot religijnych oraz stowarzyszen katolickich, skupiajacych ponad
milion cztonkdw, a na spotkaniach w Lednicy zbiera si¢ co roku okoto100
tys. miodych ludzi.

Nie ulega watpliwosci, ze do§wiadczenia religijne mtodziezy wynie-
sione ze spotkan z Janem Pawtem II, z réznorodnych wielkich zgroma-
dzefi organizowanych przez mtodych i dla mlodych, przyczyniaja si¢ do
poglebiania zycia religijnego czg¢$ci mlodziezy polskiej. Niewiele mozemy
powiedzieé — z socjologicznego punktu widzenia — o pokoleniu ,,JP 117, czy
w ogolle takie pokolenie istnieje i czym si¢ ono charakteryzuje. Z pewnoscia
za$ jest w Polsce wielu mlodych zafascynowanych postacia Jana Pawla II,
ktérzy dzigki temu przechodza od wiary czysto deklarowanej czy trady-
cyjnej, do wiary mocno ugruntowanej, przezytej, osobowej. Przekonania
religijne staja si¢ u nich coraz czg¢Sciej — w sensie pozytywnym — sprawa
osobistego wyboru. Okreslenie obecnej sytuacji religijne;j i koscielnej jako
»miedzy sekularyzacja i ewangelizacja” bytoby w petni usprawiedliwione.

Niewiele wskazuje na to, ze polska miodziez stanie si¢ w najblizszej
przyszloSci wyraznie mniej religijna. Ma racjg socjolog amerykanski Peter
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L. Berger, gdy pisze: ,, Trendy spoteczne nie dzialaja na zasadzie nieuchron-
nej, niezaleznej od idei i dzialan ludzi. Nowoczesno$¢ jako taka nie jest
zadngy sifa natury, lecz rezultatem praktyki ludzi myslacych i dziatajacych
w okre$lony sposéb. Nie ma wigc takiej przedustawnej koniecznosci,
zgodnie z ktéra nowoczesne spoleczefistwa musza by¢ z istoty $wieckie.
Czy sig takie stang, zalezy od naszych dziatan: od $wiadomych wyboréw
jednostek, niezamierzonych nastgpstw tych wybordw, a takze walk o wladz¢
1 wplywy migdzy rozmaitymi grupami. Czy to w Ameryce, Europie, czy na
Bliskim Wschodzie wciaz jeszcze jest miejsce na dokonywanie wyboréw co
do miejsca religii w spoleczenstwie 1 pafistwie. Dlatego tez wazne jest, by
dobrze ijasno zrozumieé wszystkie alternatywne drogi”. Nie mozna jednak
wykluczy¢ przyspieszenia proceséw sekularyzacji, a wowczas bedziemy
bezradnie pytaé: ,,co si¢ z nami dzieje?”, ,,co si¢ stato?”, ,,dlaczego?”. Naj-
gorsze co moze si¢ nam przydarzyé, to przekonanie o wilasnej bezsilnosci
1 brak pomystéw na dziatalnosé duszpasterska.

Mozna by sobie zyczy¢, by czynniki wewngtrzne (np. masowe jeszcze
nauczanie religii w szkolach) wywieraly wigkszy wptyw na stan i dynamike
religijno$ci mlodziezy. Istnieja jednak uzasadnione obawy, ze prowadzone
z wielkim rozmachem katechizacja w szkole nie zapobiegnie w przyszlosci
emigracji mlodziezy z Ko$ciota. W ostatnich dwoch dekadach mlodziez
polska stala si¢ z pewno$cia mniej religijna. Spadek ten usitowalismy
w wielkim przyblizeniu skrétowo opisaé. Dobrze wyrazaja to stowa jednego
z ankietowanych maturzystéw: ,,Nie przywiazuj¢ wagi do religii, lecz jest
ona obecna w moim zyciu”.
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The religiousness of polish young people

Summary

Opver the last two decades Polish young people have certainly beco-
me less religious. We have attempted to describe this decline briefly and
with great approximation. The words of one of our respondents — recent
secondary-school graduates - express in well: “I do not attach significance
to religion, but it is present in my life”. We may hypothesise that changes
in the religiousness of young Poles will not so much tend towards secula-
rism (atheism, indifferentism) as involve challenging the Church as both
a religious and a social institution. The main feature of these changes,
then, will be selectiveness (“soft” or “hard”) with regard to the doctrine
of the Church rather than atheism, and departure from the Church in the
institutional sense rather than from Transcendence (“I believe in God but
not in the Church”).
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Catholic Religion and Social Capital.
The Case Study of Poland

Introduction

The aim of the present article is to examine the role of the church,
understood as an insitutionalized religion, in promoting the involvement
of its members in the social affairs within the contemporary liberal society.
There are three fundamental assumptions concerning the impact of religio-
us community upon the social surroundings. Firstly, following the analysis
of Immanuel Kant, the church is regarded as a means of ensuring the validity
and observance of moral norms. Hence, religious (ethical) community is
a fundamental basis of morality. Secondly, the impact of the church upon
the society is largely determined by its teaching on social problems. In this
context, many religious communities are providing their members a gu-
idance as well as specific criteria concerning the required personal conduct
within the public sphere. Thirdly, the church acts as entity entrusted not
only with the task of helping its members to obey religious standards but
also with the burden of controlling the level of norms-observance.

The religious community under examination within this paper would
be the Catholic church as it seems that not only it has developed the most
elaborate social teaching but also provided differentiated means for ensuring
compliance with the prescribed rules. Moreover, this choice is strenthened
with the prospective case study concerning the possible influence of religion
(religious community) upon various social phenomena expressing solidarity
within the public sphere. The analysis would concern a specific country,
Poland, as there are certain peculiarities of this country. The Polish society
is of a unique character, being a religiously homogeneous community, with
95% of population declaring Catholic religion. Hence, the examination
of the relevant opinion polls and sociological data will be of a particular
importance for further studies upon the influence of religion.
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Church as the fundamental basis for morality

The philosophy of religion developed by Kant in the late stage of his
life was formulated within his reflections upon the mysterious nature of
radical evil, deeply entrenched in the heart of man. These insights had
led Kant to transform his previous assumption on the existence of God
understood as Creator, Legislator and Judge into the notion of redeeming
divine Providence. The other modification was linked to Kant’s moral
philosophy. The hope for a moral progress is no longer founded on the
existence of the interior law within a human being, as there is an interior
evil as well. Therefore, the means to assure moral conduct of men is the
existence of a church, namely an association where the true virtue is regar-
ded as the ultimate norm, with revelation and grace working continuously
as divine activities.

Mankind should respect a higher moral authority than its own current
insights; this foundational authority is a transcendent, sovereign, majestic
and holy God. The notion of God’s holiness means that there exists an un-
conditional border between the human and the divine. This border shows
the finitude of human nature, limits of human reason and human actions.
Hence, the life of men should concentrate on search, and not possession.
Similarily, the task of a philosopher lies in defining the limits of human
actions, rather than in attempting to transcend them.

Kant’s philosophy of religion is based on the Christian religion, still
it contains various original elements. It differs from the natural Stoic reli-
giousness, understood as the solitary human efforts to cultivate the earth,
as it includes hope in God’s grace. Similarily, it corrects various notions
of Christian piety to include only prayers originated in moral needs and
exluding those stemming from purely emotional or pathological desires.

The implications of God’s holiness and His overwhelming omnipoten-
ce stretch into a redeeming activity, gracious Providence. The transcendence
communicates with the humans through the means of moral law; a call to
freedom, conscientiousness, honesty and practice of justice. Within this
context lies the notion of an ethical community (Gottesvolk, church) as the
possibility of respecting the norms of moral law is dependent on the process
of uniting the good-willed people. Moral progress is not an individualistic
process as there is a further need for men to create a community under
a common moral law with the aim of strengthening the inner disposition of
its members to fulfill all duties as divine commands. Thus, the need to form
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a religious community is derived from the social character of the highest
good. Within this meaning the moral project of Kant is of a universal cha-
racter and may be applicated wihin the contemporary multilateral society.

The role of religion within the contemporary liberal democratic state
has recently been underlined by Jiirgen Habermas. He stressed that since
the communication networks within the liberal civil society are of a flexible
and unstable character; there is a need for a more permanent interpretative
communities able to formulate possible answers to the socially crucial
problems. The process of public discourse may be enriched by inclusion
of proposals submitted by various civil groups, among them also religious
communities (churches). According to Habermas those ethical entities
are particularly well-prepared for addressing issues connected with so-
cial pathologies, like deformations of small organized groups or failures
of individual life-plans and presenting solutions based on the notion of
solidarity and compassion.

The responsibility of the church in the public sphere is linked to the
formation of conscience and rising a moral sensibility. Hence, it is entru-
sted with the task to articulate within the social arena the moral insights
growing out of faith’s eftective story (Wirkungsgeschichte) and to build
consensus around them.

Church as the criteria-giving entity

It would grossly exceed the frames of this article to try to present the
doctrinal content of the teaching of the Catholic church. Nevertheless, it
does not even seem to be necessary to embark upon such an arduous at-
tempt since the essence of the relevant teaching of the church concerning
the analyzis of the social life is contained within the specifically delineated
body of the so-called Catholic social thought. This has been developed
since 1891, the year of the first papal encyclical letter on social issues Rerum
Novarum still the teaching has been inspired by the ordinary sources of the
Church: the Bible and tradition. The fundamental root of the Catholic
social thought is the commandment of love: to love God as the source and
inspiration of all good action and secondly one’s neighbour as the expres-
sion of the similar attitude. Charity should be the distinguishing mark of
Christ’s disciples (Jn 13, 35).

Catholic social teaching has been developed as a reflection upon the
crucial social issues. It has been started with the encyclical letter Rerum
Novarum (1891) on the conditions of the workers in the early capitalism;
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the other documents responded to various phenomena like the economic
malaise of the Great Depression in Quadragesimo Anno (1931), vibrant
optimistic economic environment in Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris
(1963) and Gaudium et Spes (1965) or examined the issue of development
of nations in Populorum Progressio (1967), Octogesima Adveniens (1971) and
Sollicitudo Rei Socialis (1987). Some encyclical letters concern specific is-
sues like Laborem Exercens (1981) on labour, Centesiums Annus (1991) on
capitalistic model of economic life.

As far as the social institutions and type of arrangement of public
authorites are concerned it may be stated that such institutional details
are not specified in the teaching of the church. The Bible contains rather
general statements on the notion of public authority. Some texts from the
New Testament, like tax (tributum) pericope (Mt 22, 15-22; Mk 12, 13-
17; Lk 20, 20-26), aim to separate the public sphere (ius publicum) and the
sphere of religion (ius sacrum). The general message stemming from the
Scriptures is that the faithful should strongly remember their heavenly
citizenship (politeuma) and then wholeheartedly engage in the activites of
everyday life (Phil 3, 20).

This urge for social involvement may be regarded as a characteristics
of the Catholic religion. The contemporary understanding of the com-
mandment to love one’s neighbour is connected with such terms as human
dignity, equality of men and women, human rights and solidarity. The
differences among people do occur and this differentiation may lead to
some beneficial results, such as the encouragement of charity (solidarity).
Solidaristic actions, considered as practice of sharing with the others, are
linked not only to material goods but spiritual ones as well.

Charity may be understood in different ways; as the exercise of pastoral
counseling or psychological healing, as well as the development of political
and social justice projects. Nevertheless it seems that charity should be
linked to an individual attitude of contrite heart and repentance (metanoia).
This notion of charity has a twofold nature: on the hand it means a prac-
tical (materialistic) concern to help the others in their needs, poverty and
weakness; on the other hand, it is dependent on a spiritual sphere, on the
ability of empathy, of giving emotional support and understanding. The-
refore, it is possible to discern an intellectual aspect of charity linked to
the individual perception of God’s loving process of creation and constant
sustenance of the world. Charity (caritas) is a human imitation of God’s
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providence. In other words, God in His transcendence invites people to
share in His mutuality by empowering them with freedom. It is with the
use of human imagination that freedom may result in the attitude of faith
and moral endavour which give concrete shape to human mutuality.

Charity may be understood as an individualistic engagement still
Christians are called to take up the attitude of co-responsibility. The faith
has an intrinsic profound community element within itself and solidarity
forms an expression of interdependence among people, the supreme model
of unity of the human race which is the reflection of the intimate life of
one God in three Persons. Moreover, solidarist actions have a profound
impact on social relations; as Geach states: ,,(...) nothing blinds the heart
more than malice; and contrariwise a diposition to construe one’s neighbo-
ur’s words as meaning something true or reasonable pays off in increased
mutual understanding.”.

Solidarity should be practiced within the ordinary circumstances of
social life. Nevertheless the contemprary culture contains a large number
of negative factors working against the awarness of the common good
and the eagerness to further it. Such an environment is being described as
a structure of sin. It is being referred to in the following way: ,whenever
the church (...) condemns as social sins certain situations or the collective
behaviour of certain social groups, big or small, or even of whole nations
and blocks of nations, she knows and she proclaims that such cases of social
sin are the result of the accumulation and concentration of many personal
sins. It is a case of the very personal sins of those who cause or support
evil or who exploit it; of those who are in a position to avoid, eliminate or
at least limit certain social evils but who fail to do so out of laziness, fear
or the conspiracy of silence, through secret complicity or indifference; of
those who take refuge in the supposed impossibility of changing the world,
and also of those who sidestep the effort and sacrifice required, producing
specious reasons of a higher order. The real responsibility, then, lies with
individuals.”. The introduction of the category of social sins may be regar-
ded as a helpful means for understanding the contemporary reality and for
naming the roots of evil. There are two general attitudes of sinful behaviour:
an urge for power (libido dominandi) and an all-consuming desire for profit.

As far as economic perspective is concerned the recent phenomena
consist of the pace of technological change; rapid movement of capital;
rise of corporate power, standarization process and the accelaration of
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economic inequalities, insecurity and poverty. These phenomena under-
mine the proper functioning of democracy and diminish the level of civic
participation. Moreover, the vision of the contemporary shows a profo-
und internalization of market values in everyday life (market idolatry),
with the prevailing trends of materialism, consumerism and expectations
of immediate gratification; the extreme individualism and suspicion of
community and solidarity.

It is possible to distinguish the vaules present in the Christian teaching
(Gospel values) and values promoted through the economic mechanisms
(market values). The former relate to the notions of stewardship, dignity
of human beings, spheres of sanctity; stressing the linkage between an
individual and community and the validity of obligations towards the
community. Within the religious perpective individual security may be
achieved through the process of involvement in community affairs and
through sharing while the market values place the only guarantee of security
in accumulation. Market vaules place at the central position an individual,
regarded as a worker, owner or consumer; highlighting the importance of
mobility, newness and youth.

Church as the discipline-providing body

The essence of the Christian social teaching may be encapsulated in
the words of St. Paul: ,Serve one another, rather, in works of love, since
the whole of the Law is summarised in a single command: Love your ne-
ighbour as yourself.” (Ga 5, 13-14). Every Christian is regarded as a unique
creation, as a human being and not doing, called to live by the Spirit in
normal secular surroundings. Within the sphere of spirituality it is possible
to discern special criteria for judging the consistency of one’s behaviour
with the presence of Spirit. The criteria have been recorded by St. Paul (Ga
5, 22-23) as the following: love, joy, peace, patience, kindness, generocity,
faithfulness, gentleness, self-control. There are also the opposite-side
criteria, pinpointing on self-indulgence and works of flesh-activity not
informed by God’s indwelling Spirit, such as: fornication, gross indecen-
cy and sexual irresponsibility, idolatry and sorcery, envy, disagreements,
drunkenness, orgies and similar things.

Therefore the recommended path of action consists of a proper
spiritual attitude, capable of recognizing the gifts received and of taking
the individual responsibility for one’s life. A Christian response to sin is
a change of behaviour, a conversion. This should include the recognition
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of interdependence among people as a moral category and practising the
virtue of solidarity. It should be remembered that it is difficult to accomplish
much by a solitary action hence there is a need to organize small groups
of committed people. Still one should remember that individual choices
tend to make a difference.

There are various institutional arrangements for assuring norm-ob-
servance within the church as provided in the canon law. Still those me-
chanisms should be regarded as a means of helping and not of forcing as
the membership in the church is based on a voluntary decision of a given
individual. The institutional structure of the church is based primarily
upon the individual ministry of the priests, working within the parishes,
being the fundamental territorial structure of the religious community.
While attending religious ceremonies every member of the church is being
instructed about the specific content of the teaching of the church. Mo-
reover, there are also means provided for in a strictly individual manner.
One of them is the sacrament of reconciliation which may fulfill various
tasks. Firstly, it is an individual examination of one’s conscience; secondly,
it comprises an external viewpoint made by the priest about the situation
of the penitent; thirdly, it provides a psychological relief after receiving the
forgiveness of sins; forthly, is restores the broken relationship between the
penitent and the community of believers.

One of the most best methaphors describing the nature of the Catho-
lic church defines her as the Mother of all people. Hence, the conduct of
the church should resemble family relations, full of dialogue, listenning
and communicating with others. Therefore, this dialogue should be par-
ticiapatory, public, patient and forgiving. The church should indulge in
the science of bridgebuilding, avoiding the attitude of confrontation and
practicing conversation, openness and humility.

Case study: The Social Capital of the Polish Catholics

The aim of the case study is to examine the possible influence of the
Catholic religion in Poland upon the individual inclination to solidaristic
behaviour. In this context solidarity is understood as an active participation
in the social life. The analysis will focus on the group with highest indexes
of religious involvement, as shown by the frequency of attendance in reli-
glous practices (a few times a week). First, the possible trend to solidaristic
behaviour will be examined with regard to parish structure; then in com-
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parison to the general eagerness to participation within the society, using
the instrument of social capital formation. Lastly, the analysis will focus on
the formation and practices of Radio Mary and its dependent institutions as
an example of the contemporary Catholic input within the Polish society.

Sociological research on the values respected by the European societies
(European Values Study 1981-1999) revealed that there is no uniform set of
European values. The most crucial factor responsible for the differentiation
among the European societies was the division on community-type socie-
ties (Poland, Portugal, Malta, Ireland, Italy, Romania) with a strong impact
of religion upon the public life and on association-type societies (France,
Germany, Sweden, Denmark, Norway), with a large role of politics, leisure
activities and non-family bonds.

One of the most significant features of the Polish society is the very high
level of uniform religious declarations, as 96% of Poles declare themselves
Catholics, and 69% of them regard themselves deeply religious. Religiosity
is being regarded as one of the most fundamental and constitutive elements
of the Polish identity. Hence, so far the hypothesis on the inevitable seculari-
zation of the Polish society with the on-going process of modernization has
not been positively proven. The Poles not only participate in the religious
celebrations on a regular basis but also they regard the Catholic church as
a trustworthy institution and are convinced about the importance of the
religious doctrine upon the social life. Moreover, religion is being regarded
as a source of vital rituals and a traditional reservoir of customs in the crucial
moments of human life: birth (baptism), marriage and death (funeral).

As far as the level of acceptance of the Catholic morality is concerned,
the research polls indicate that the vast majority of the Polish population
(93%) generally recognizes positively the validity of the moral norms. Still
only one-third (31%) of this group accepts the Catholic rules completely
while the other two-thirds tend to regard the morality as incomplete,
insufficient and too simplistic, thus unable to regulate effectively the
complexities of everyday life situations.

The central place for religious involvement for the majority of Poles
remains a local parish. Nevertheless it is not only the focal point for reli-
gious worship but also the centre of various social and charitable activities.
The most popular endeavours are pilgrimages (76%), charitable activities
concentrated on helping those in poverty (53%), advice counselling for
families in troubles (33%), organizing help for the elderly (31%), for chil-
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dren (28%), sick people (24%) and unemployed (19%). Nearly half of all
parishes publish a local newsletter; one in three organize various cultural,
tourist and sport activities; one in ten organize educational courses, senior
clubs or cafés.

There are significant differences in the presence of various microstruc-
tures on the level of parishes functioning in the countryside, small town
or city (cf. fig. 1). The most popular parochial institutions are religious
groups and pastoral councils, even thought these are less visible in large
cities. Countryside parishes have the least number of family clinic, cha-
ritable groups and Catholic Action groups while the city parishes mostly
lack parochial economic councils and groups of Radio Mary’s Friends.
The parishes in small and medium towns are characteristic for organizing
charitable activities as well as various cultural, sport and tourist events.

Fig. 1. Activities of the local parish

The affirmative answers (percentage) of the inhabitants of:
Are the following institutions countryside town town IO‘ii-tg,OO city over
functioning in your parish? _ to EO th, 20-_100 th. th. 509 th.

(N=402) | (N=148) [(N=209) (N=169) (N=147)
* religious groups 60 57 60 56 47
* parochial pastoral council 55 55 60 35 33
* parochial family clinic 13 36 36 33 22
* parochial charity group 15 29 31 30 23
* group of Catholic Action 12 28 27 24 19
* group of Radio Mary’s Friends 18 21 27 13 23
* parochial economic council 11 10 13 6 9

For the majority of Polish society the local parish is the centre of re-
ligious life; still for the many of believers is a place for developing social
skill, for receiving help in various difficulites and for engaging in the af-
fairs of local community. The level of engagement in religious activities
is dependent upon certain individual characteristics. Such social groups
as the elderly and the retired people, the farmers and other countryside
inhabitants, people with primary education, supporters of right-wing par-
ties and women are more inclined towards religion; while younger people
(aged 18-24), with leftist political preferences, higher professional status,
men rather than women and inhabitants of big cities stress the private
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character of their faith and their independence from the formal structures
of the church.

Opinion polls examining the level of support for social activities and
involvement pertain that the majority of Poles (65%) tend to regard soli-
darity and sensitivity for other people’s affairs as well as eagerness to help
them to be more important than the individualistic concentration of one’s
own problems. They tend to believe in the efficacy of such solidaristic
actions. Moreover, there is an increasing trend in the number of people
showing a pro-social attitude in the Polish society, many of them involved
in the parish work.

The inclination to engage in the social activities supporting those in
need is directly correlated to the level of religiosity: among the people more
often attending religious services (few times a week) there is a greater num-
ber of those with pro-social attitude. Conversely, social passivity is positively
correlated to the lack of religious involvement. An interesting social group
are the farmers with a high level of social activity and simultaneously one
of the most deeply engaged in religous faith (cf. fig. 2).

Fig. 2 Participation in religious practices and social involvement

People active in support for local community, those
in need, in civic organizations (percentage)
2001 2003 2005 2007

General 33 37 36 31
Pariticipation in religious practices

* A few times a week 52 49 54 47
* Once a week 35 38 38 35
* 1-2 times a month 33 34 32 27
* A few times a year 24 37 37 24
* Not participating 24 25 19 21

One of the most beneficial type of social capital is the bridging social
capital. It is considered as a particularily important phenomenon as its
main function is to increase the level of co-operation among the people
of different social and economic characteristics. The bridging social capital
has strong integrative outputs and leads to most positive results, among
them economic benefits. The examples of this type of social capital activities
may be the following: participation in non-governmental organizations,
clectoral activity on the local and central level, inclination towards donating
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charities or the high level of trust in local authorities. The recent opinion
polls in Poland reveal that the higher vaules of the bridging social capital
index are corelated with the high frequency of participation in the reli-
gious practices. The social group of religiously active people is relatively
well-organized and numerous as compared to those with irregular level
of church attendance or non-believers.

The other types of social capital operate within the informal relation-
ships of family or friends networks (bonding social capital). It is also within
these types of social capital that the variable of frequent religious practices
plays an important role. The religiosity factor positively influences the level
of activity within the informal structures.

A particular example of the social activism of religiously-engaged pe-
ople is the formation and existence of ,Radio Mary”. It has been created
in 1991 by one of the religous orders (Redemptorists) with the aim of bro-
adcasting mainly religious programmes, with no commercials. Since then
it has been suplemented by various initiatives and structures. Apart from
the radio broadcasting station there exists a newspaper ,,Our Daily”, a TV
station and the media college. People listening and supporting the Radio
had formed ,,Family of the Radio Mary”, with its offices in parishes (with
the parson’s consent), there emerged groups of ,,Radio Mary’s Friends”,
also for young people and children. This institutional development of the
Radio Mary and its filial structures is being regarded as quite remarkable.

Radio Mary organizes various religious events like pilgrimages, prayers
or lectures. Its milieu has also been active on the political sphere, taking
a clear stance on the debated moral issues and supporting specific right-
-wing political parties. On many occassions Radio Mary organized various
actions within the economic sphere: protesting against the wrong privati-
zation schemes and mismanagement of the domestic government in the
state-owned enterprises or even initiating its own green energy initiatives.
Generally, the opinions elaborated within Radio Mary are more critical and
more pessimistic than opinions presented in other media.

As far as the social profile of Radio Mary’s listeners is concerned, there
are mostly women (64%), countryside inhabitants (49%), retired people
(66%) and over 55 year-old (61%), with primary education (49%), farmers
(21%) and workers (19%). Vast majority of the listeners consider them-
selves as believers (68%) or deep-believers (30%). Hence the sociological
analysis pinpoints that the group of Radio Mary’s listeners is formed of
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traditionally religious people, socially conservative, less educated, poorer
and living outside the big cities. The activities of Radio Mary are the means
for articulating their needs, traditional, national opinions and interests as
without the institutions formed around this broadcasting station their vo-
ice would have remain silent within the public sphere. Hence, this group
of people may be compared to the social basis of the American notion of
Jreligious right”, representing conservative Christians within the public
and political sphere.

Conclusions

In the contemporary society the church may be seen as an institution
deeply involved in the promotion of solidaristic behaviour, based on the
recognition of the interdependence among people. The roots of such an at-
titude are based on a specific vision of a human nature. Within the Catholic
social teaching the notion of development is understood as a complex term,
including not only economic aspects but also cultural, social and moral
ones. Therefore, any action towards the improvement of the economic
situation of the people should necessarily address those other perspectives.

The church may be regarded as a ‘holistic entity’, performing various
fundamental functions within a given society. Firstly, it gives unique reasons
for a moral behaviour and thus supports the rule of law within a state. Se-
condly, it is constantly examining the contemporary social relations with
the aim of warning its members of the possible dangers and evils. Thus, it
performs the monitoring function and a crucial preventive task. Thirdly,
the church administers with the specific instruments which are means
of helping the attainment of moral goals. Those mechanisms include the
sacraments, defined as a method of obtaining God’s assistance.

The case study aimed at examining the influence of the Catholic
church in Poland upon the social activities of its members. The working
hypothesis concerned the possible link between the level of engagement in
religious activities with the pro-social behaviour upon the public sphere.
It may be stated that within the given results of the opinion polls there
exists a connection between those two spheres of activities. The people
who often attend the religious celebrations (a few times a week) are those
who are most familiar with the teaching of the church, also the Catholic
social doctrine. They have also an opportunity to get familiar with vario-
us groups (like religious or charity groups, pastoral councils or parochial
family clinics) active at the level of the parish; either passively or actively.
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It seems that the level of the parish is the place of crucial importance for
developing the necessary social skills, motivations and abilities for the
future involvement in various external social activities.

The people regularly practicing and attending religious celebrations are
also very motivated to moral behaviour, in accordance with the Christian
standards. Those conditions result in the performing various social func-
tions by those people; like membership and work within the non-govern-
mental organizations, electoral activity or an inclination towards donating
charities. Generally, the high-religiosity factor positively influences the
level of activity within the formal structures (the so-called bridging social
capital) as well as informal mechanisms (bonding social capital).

The social involvement of the religiously-engaged people may result
also in the inward activities and the formation of structures within the
church. One of such examples is Radio Mary, a small broadcasting station
in Poland, performing various tasks: ranging from prayer, lectures and
sermons, meetings and pilgrimages, to quasi-political activities. Radio
Mary is sometimes regarded as a controversial entity in the public sphere
(,religious right”), nevertheless one may state that it forms a place for
articulating the needs, opinions and interests of those groups who would
otherwise have been silent, i.e. people who are socially conservative, less
educated, poorer and living outside the big cities. Thus, the activities of
this radio are of inclusive character, increasing the number of actors and
broadening the scope of the public debate.

Concluding, it may be stated that the Catholic church contains within
its teaching a profound social element which should be discernible among
the attitude and actions of those most seriously involved in the religious
practices.
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Abstract

The aim of the paper is to analyze the role of the Catholic religion and
the Catholic church, as an institutional entity, within the process of emer-
ging social capital, using the relevant sociological data of the contemporary
Polish society. The Church regarded as a ‘holistic entity’ performs various
functions: firstly, it gives unique reasons for a moral behaviour; secondly,
it is constantly examining the contemporary social relations; thirdly, the
church administers specific instruments for attainment of moral goals
.The case study aims at examining the possible link between the level of
engagement in religious activities with the pro-social behaviour.
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Saga na uslugach wspolczesnej polskiej
literatury marynistycznej

Slady nawiazan do sagi jako gatunku literackiego w polskim pi§miennic-
twie oryginalnym i przekladowym od poczatku XIX do poczatku XXI wieku

Mingto ponad dwiescie lat odkad Jan Albertrandi, zbierajac w latach
1789-1790 na terenie Szwecji materialy historyczne dla opracowania
dziejow Polski, natknat si¢ na opowieéci skandynawskie, dokladniej: na
islandzkie sagi, gotyckie runy, pie$ni skaldéw i druidéw, by wspomnie¢
o nich na pierwszym posiedzeniu warszawskiego Towarzystwa Przyjaciél
Nauk w 1800 roku'.

Stalo si¢ to w momencie, gdy wyartykulowano i uzasadniono podziat
literatury europejskiej na ,literatur¢ Péinocy” i ,literatur¢ Potudnia”,
z nawigzaniem do dzieta teoretyczno-krytycznego z 1800 roku O literaturze
rozwazanef w jej zwigzkach z instytucjami spotecznymi autorstwa pani de Staél2.

W opinii Bronistawa Miazgowskiego, autora ksiazki Morze w literaturze
polskiej, ,sagi, powstale w ciagu okolo trzech wiekéw, a liczace dzi§ prze-
szlo dwadzieScia toméw druku, zdumiewaja obfitoscia tworcza, gdyz sa
dzietem niewielkiej grupy ludzi, okolo czterystu rodow, liczacych tacznie
okoto pigédziesigciu tysigcy osob. Surowe pigkno, wiernosé rzeczywistosci
bez upigkszania i fantazjowania, tendencje humanistyczne — wszystko to
sprawilo, iz s3 one jedynym tego rodzaju pomnikiem w literaturze §wiata™.

Wiadomo dzi$, ze do wieku XIX sagi islandzkie pozostaly blizej nie
znane poza krajem, w ktérym powstaly.

Zob. Wiek XIX. Sto lat myli polskiej. Zyciorysy, streszczenia, wyjgtki. Pod redakcja Ignacego
Chrzanowskiego, Henryka Gallego, Stanistawa Krzeminskiego. Warszawa 1906, t.1,5.161-
167.

Pani de Staél stwierdzita w swym opracowaniu: ,Istnieja, jak mi si¢ wydaje —dwie literatury
catkowicie odrgbne: literatura pochodzaca z Poludnia oraz literatura, ktéra wywodzi sig
z PéInocy; jedna to ta, ktérej pierwotnym Zrédlem jest Homer, a druga ta, ktdra bierze
poczatek z Osjana [...]. Utwory angielskie, utwory niemieckie oraz niektére pisma
Dunczykéw i Szweddw winny byé zaliczone do literatury Pétnocy, tej, ktéra rozpoczeta sig
od bardéw szkockich, legend islandzkich i poezji skandynawskich”. (Cyt. Za: M. Joczowa,
hasto Literatura Pdtnocy i literatura Potudnia, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku. Pod
redakeja Jozefa Bachorza i Aliny Kowalczykowej. Ossolineum 1991, 5.501).

)

3

B. Miazgowski, Morze w literaturze polskiej, Wydawnictwo Morskie. Gdynia 1964, s.34.
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W prze$wiadczeniu Marii Janion, wypowiadajacej si¢ na kartach Es-
tetyki sredniowiecznej potnocy?, odstonily jej sktadniki intensywne przezycia
dawnosci w dobie romantyzmu. Argumenty literackie znalazta badaczka
w pismach Maurycego Mochnackiego, w zdaniach: ,Narody zamieszkate
na calej przestrzeni ziemi Stowian mialy liczne stosunki z ludami péinocy.
Slad praw, handlu, instytucji, zwyczajow i piesni potnocnych na naszej
ziemi r¢ka czasu zatarte, przekonywaja, ze ojczyzna i pienia Skaldéw
naszym przodkom musialy by¢ znane. Przedluzmy wigc watek Poezji
stowianskiej 1 plon z ojczystych pamiatek zebrany, pomnézmy smetnymi
podaniami p6inocy™.

Apel Mochnackiego spotkat si¢ - jak potwierdzila wyzej cytowana
badaczka romantyzmu - z odprawa Joachima Lelewela i Kazimierza Bro-
dziniskiego, a za nieskuteczng probg jego spelnienia uznata dzieto Karola
Szajnochy pt. Lechicki poczgtek Polski jako ,probe dorobienia nam takiej
péinocno — Sredniowiecznej przesztosci, jakiej w istocie nie mieliSmy™®.

Hipotez¢ podboju wytozona w przywotanym studium Szajnochy, opar-
ta 0 Jomsborgsage, scharakteryzowal w 1873 roku Tadeusz Wojciechowski,
piszac z domieszky ironii w Chrobacji. Rozbiorze starozytnosci stowiatiskich:
»leoria normanska jest prawdziwym arcydzielem literackim pod wzgle-
dem nagromadzenia szczegdtéw, wyszukania podobienstw, a szczegblnie
pod wzgledem dialektyki. Dowody s3 ol$niewajace. Widaé, ze Szajnocha
byl w stanie dowies¢ wszystkiego, czego by zapragnal. Procz tego ksiazke
pelng erudycji gruntownej napisal stylem tak przyjemnym, ze si¢ czyta jak
powiesé. Ale patrzac blizej na uktad dowodzen, nie mozna si¢ nadziwié
dowolnosci bez granic i fantazji bez hamulca™.

Teoria Szajnochy znajdzie pewien poglos w literaturze Mtodej Polski.
Jego publicystycznym wyrazem moze by¢ szkic Aleksandra Briicknera pt.

* M. Janion: Estetyka sredniowiecznej potnocy, [w:] Problenty polskiego romantyzmu, seria trzecia.
Praca zbiorowa pod redakcja Marii Zmigrodzkiej, Ossolineum 1981. s.7-64.

> Tamze, s. 54, Zdaniem Cie$li — Korytowskiej ,,uznal [Mochnacki] przeszio$é za

jedno$¢ mityczno — historyczna, nie oddzielajac epok i nie zrywajac ciagtosci tradycji,

na ktéra w jego ujeciu skladaja si¢ synteza kulturalnej spuscizny stowianiskiej, ludowej

i chrzescijafiskiej( Sredniowiecznej) [...]. Zwracal uwagg na kulturotwoérceza role mitu;

interesowat si¢ nim gtéwnie w zwiazku z historia, zalecal badanie sag i podan, bgdacych

wspdlnym obszarem mitu i historii.” (M. Cie$la — Korytowska: hasto — Mit, [w:] Stownik

literatury polskiej XIX wieku, dz. cyt., s.562

Jak przypis 4, s. 64.

7 Cyt. Za: Polska krytyka literacka (1800-1918). Materiaty. Objasnienia. Karol Szajnocha.
Warszawa 1959, t. III, s. 405
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Fata Morgana ze stowami zachety: ,,Ot6z powtarzam, ze zanadto glucho
u nas, u poetéw jak u historykéw, o stykach polskich z cudownym, groz-
nym, ponurym S$wiatem wikingéw i konungdéw péinocnych, dunskich
1 szwedzkich™s.

Historycznoliteracki zapis realizacji sugestii Briicknera przynosza dwie
ksiazki Tadeusza Linknera: Z mare tenebrarum na stoneczny Hel. W kregu mysli
battycko — pomorskiej Tadeusza Miciriskiego oraz Mitologia stowiariska w literaturze
Mtodej Polski, zwtaszcza komentarze do dramatdéw Micinskiego pt. Stoneczny
krol oraz Koniec Wenety.

Zenon Ciesielski wypunktowal w swoich Zblizeniach skandynawsko —
polskich zastugi Wawrzynca Benzelstierny Engelstroma oraz Alfreda Jensena
na rzecz popularyzacji w Polsce motywdw skandynawskich w piSmiennic-
twie polskim od czaséw najdawniejszych.

Od 1960 r., po drugim wydaniu pierwszego tomu Sag islandzkich
w przektadzie Artura Gérskiego, poszerzyta sig lista opracowan naukowych
dotyczacych epiki skandynawskiej jako tworzywa artystycznego i doku-
mentu historycznego.

Jerzy M. Szkup na kartach t6dzkiego poétrocznika pod nazwa ,Zagad-
nienia Rodzajow Literackich” w hasle saga wyszed! z propozycja zdefinio-
wania islandzkiego lub skandynawskiego utworu proza: ,,Saga jako epika
proza nosi wyraznie cechy formalno-treSciowe wyrdzniajace ja sposroéd
innych gatunkéw. Charakterystyczny dla sagi jest oszczgdny bezosobowy
sposdb narracji, ktorej podstawa jest kolejno$¢ wydarzen w czasie. Dystans
narratora i brak wyjasnien dotyczacych motywow postgpowania bohaterdéw
spowodowatlo potozenie nacisku na wage wydarzen [...]”.

Jerzy Szkup wyjasnial nast¢pnie przyczyny, ktére zlozyly si¢ na po-
wstanie tego gatunku oraz scharakteryzowal pigé grup sag islandzkich,
wirdd kedrych najwyzej ocenit sagi o krolach, dotyczace wladcdw Norwegii
1 Danii, rzadzacych migdzy IX a XIII wickiem®.

8 Cyt. Za: Tadeusz Linkner: Mitologia stowiariska w literaturze Mlodej Polski. Gdanisk 1991,
s.140

®  J.M. Szup: hasto Saga, [w:] ,Zagadnienia Rodzajéw Literackich”, £6dz 1964,t.7, z. 1, s.
125-126,
Natalia Leman uznata sagg jako ,zbiorcze okreslenie staroskandynawskich, gtéwnie
islandzkich dziet prozy narracyjnej, spisanych na przestrzeni XIII-XIV w., cho¢ powstatych
duzo wezesniej”, po czym scharakteryzowala w zaleznosci od tematyki sagi krélewskie,
sagi rodowe i sagi legendarne, positkujac si¢ gléwnie opracowaniami naukowymi autoréw
zagranicznych. Wypunktowala tezg, iz ,sagi krolewskie tacza wiarygodnos$¢ historyczna
z elementami powiesci awanturniczo — przygodowych”. (Zob. N. Leman, hasto Saga, [w:]
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Liczne komentarze wokot sktadnikéw historycznych zawartych w tych
przekazach podat Gerard Labuda w rozdziatach swojej ksiazki pt. Fragmenty
dziejow stowiatiszczyzny zachodniej oraz w hastach Stownika starozytnosci sto-
wiafiskich'. Podobnie czynit Marian Adamus w ksiazce Tajemnice sag i run.
Margaret Schlauch po$wigcita opracowanie zatytutowane Stare sagi islandzkie
sagom jako historiografli oraz wplywom sag na p6zniejsza tworczos¢ lite-
racka (egzemplifikacja obj¢ta dramaturgi¢ Ibsena), przy czym ten ostatni
watek zamkngta konkluzja: ,, Przedstawitam tu jedynie kilka przykladow
wskazujacych na rolg, jaka odegraly sagi staroislandzkie jako stymulator
wspolczesnej tworczosci. Istnieje wige wiele powodéw, bySmy interesowali
si¢ sagami rOwniez 1 w naszych czasach [...]"".

Liczne potknigcia autoréw polskiej powiesci historycznej nawiazuja-
cych do surowca sag wyliczyla Halszka Szoldrska w opracowaniu Polska
wezesnodziejowa — wizja literacka i fakty naukowe. Usprawiedliwial ten stan
rzeczy Robert Stiller: ,W odbiorze sag dlugo przewazata tendencja do
uwazania ich gléwnie za Zrédta historyczne, totez brano ich tre$¢ dostow-
nie i zwlaszcza sagi krolewskie wzbudzaly zainteresowanie od wiekdéw
[...]. W aspekcie historii literatury sagi z dodatkiem pokrewnych im form
prozy islandzkiej to poza Islandia jedyny w calym $redniowieczu europej-
skim przyklad prozy narracyjnej w jezyku narodowym [...]. Jako forma
artystyczna sagi wyprzedzily o 6-7 stuleci wiele czolowych odkry¢ prozy
wspblczesnej 1 zaréwno dzigki temu, jak przez swdj ogrom i Swietno$é
artystyczna, sa w literaturze Swiatowe] jeszcze raz zjawiskiem bez prece-
densu. Ich olbrzymi i raz po raz aktualizujacy si¢ wplyw daje si¢ odczué
w wielu krajach [...]".

Dla odbiorcy polskiego sagi byly cenne jako material zawierajacy
wczesne echa wydarzen zwiazanych z poczatkami polskiego Tysiaclecia,
ktérych rozgtos dolecial poza Baltyk, ku brzegom Skandynawii, Anglii
i Islandii, a ktdre u nas nie zostaly zapisane. Przygotowany przez Artura
Gorskiego w latach mi¢dzywojennych, ostatecznie nie wydany drugi tom

Stownik rodzajow i gatunkow literackich pod redakcja Grzegorza Gazdy i Stowini Tynieckiej
— Makowskiej. Wyd. Universitas. Krakow 2006,s. 665..

Zob. zwlaszcza hasta: Jomswikingowie, [w:] Stownik starozytnosti stowiariskich. Ossolineum
1964, t. 2, s. 339-340; Olaf Trygwason, tamze, 1967, t.3, s. 471-472; Zrédta skandynawskie
(pisane) do dziejow Stowian, tamze, 1982, t. 7, s. 207-214.

" M. Schlauch: Stare sagi islandzkie. Warszawa 1976, 5.143.

Cyt. Za: Stownik pisarzy skandynawskich pod redakcja Zenona Ciesielskiego, Wiedza
Powszechna. Warszawa 1991, s. 241-242

10
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Sag islandzkich z zawartoScia Ksiggi krdlow (Heimskringla) piéra Snorriego
Sturlussona i stynnej Sagi o Jomsborgu (Jomswikingasaga) ,owiewa — jak wy-
jasnia thumacz-zapachem morza poczatki naszej Swiadomosci narodowe;j”.
I dalsze jego stowa: ,U brzegéw tego Battu widzimy Bolestawa, widzimy
Mieszka, stali tam zapewne nieraz ich poprzednicy, Normandowie dufiscy
1szwedzcy blizszymi byli wtedy sasiadami naszymi niz Niemcy. Niemcoéw
dzielily od nas plemiona zachodnio — stowianskie. Morze oblewalo progi
rodzacej si¢ panstwowosci Piastow. Pomorzanie zajmowali brzeg morski
od Wisty do Odry, ich miasta Szczecin, Wolin, Kolobrzeg, Gdansk byly
oczyma, ktérymi Polska pierwszych Piastéw patrzyla na pélnoc, kiedy
rozpoczynala swoj dialog z wickami”".

Odzyskanie po drugiej wojnie $wiatowej calego, historycznie polskiego,
wybrzeza spowodowato zainteresowanie pisarzy historia tego regionu i na-
szymi tradycjami morskimi. PowieSciowa wizj¢ Sredniowiecza odtworzyli
m. in. Wiadystaw Jan Grabski w Sadze o jarlu Broniszu™ i Jerzy Bohdan
Rychlinski w Sadze o Jarlu i Piastownach®.

Trylogia Wladystawa Jana Grabskiego jako powies¢
o sredniowieczu z elementami sag skandynawskich

Grabski okreslil zakres wykorzystania piSmiennictwa skandynawsko
— normanskiego: [...]. Jesli chodzi o teksty zrodtowe, dotyczace bezpo-
$rednio spraw polskich poruszanych w Sadze o jarlu Broniszu — czytamy
w jego Historii jednej powiesci — mozna by je zsumowac na paru kartach
druku, a teksty normanskie na kilkudziesigciu stronach. Cata reszta, okoto
dziewigéset stron opowiesci, to dzielo wyobrazni pisarza i jego osobistej

13 Cyt. Za: Witold Ostrowski: Poza Battyk do poczqtkow Tysigclecia, [w:] ,Kierunki” 1960, nr
25,s. 6.

4 Zob. biografi¢ W. J. Grabskiego oraz bibliografi¢ jego tworczosci w hasle przygotowanym
przez J. Cz. [Jadwige Czachowska] dla wydawnictwa: Wapdtczesni polscy pisarze i badacze
literatury. Stownik bibliograficzny. Tom trzeci G-J. Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne.
Warszawa 1994, s. 144-146.

15 Zob. zyciorys J. B. Rychlifskiego oraz spis publikacji na temat jego twérczosci w hastach
opublikowanych przez Stanistawa Telegg oraz K. B. [Katarzyng Bator¢]. Hasto: Rychliriski
Jerzy Bohdan (1892-1974) opracowane przez Telege [w:] Polski Stownik Bibliograficzny, t.
XXXIII, Ossolineum 1991-1992, s. 377-379. Haslo: Rychliriski Jerzy Bohdan (1892-1974)
zredagowane przez K. B. [Katarzyng Batorg], [w:] Wspdlczesni polscy pisarze..., dz. cyt., tom
siédmy R-Sta, Warszawa 2001, s. 132-136
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odpowiedzialno$ci za odtwarzang histori¢ 1 postugiwanie si¢ nig dla réz-
nych celow [...]”".

Powie$¢ pisana w okresie okupacji, po opanowaniu przez autora dziet
mediewistow francuskich i licznych rozmowach konsultacyjnych z ks.
prof. Stanistawem Dotega Kozierowskim, oraz poznaniu tekstu Sagi o Olafie
Trygvasonie, przybrata formg uwarunkowana okoliczno$ciami jej narodzin.
Oddajmy raz jeszcze glos pisarzowi si¢gajac po jego wynurzenia zawarte
w Historii jednej powiesti: [ ...]. Okoliczno$¢, ze napisalem Sage w czasie oku-
pacji hitlerowskiej, zdeterminowat jej styl, jezyk 1 kompozycje. Pracowalem
w rdzennej Polsce przezywajacej najcigzszy etap swoich dziejéw. Pisalem
dla Polakéw walczacych o wlasny byt i o istnienie narodu skazanego przez
okupanta na eksterminacj¢. Na moich oczach likwidowano szkolnictwo,
niszczono ksiggozbiory, rabowano muzea, konfiskowano archiwa, roz-
walano pomniki, a nade wszystko mordowano programowo inteligencj¢
polska i aktyw spoteczny.

Piszac Sage musiatem mysle¢ o tym, kto bedzie ja czytal, kiedy bedzie
ja czytal i ... po co? Niepowtarzalna sytuacja. Na pewno beda to ludzie,
myslalem, prostego obyczaju, o gtodnych sercach i1 wielkich potrzebach.
Uwolnionego z obozu glodomora nie karmi si¢ ciastkami. Pierwsza strawa
powinna w nim ozywi¢ zanikajace w uci$nieniu, n¢dzy 1 rozpaczy pier-
wiastki rozwojowe, odbudowaé zmys! réwnowagi, pewnos¢ siebie, wiarg
w zycie 1 swoja w nim rolg. Dlatego datem powiesci jezyk tatwy, z lekka
tylko archaizowany, wzbogacajac mowg stownictwem, ktdre wydawato mi
si¢ godne przypomnienia. W kompozycji dbalem o chronologiczny tok
zdarzen, w fabule o atrakcyjnos¢ i tempo nasycajac catosé, bez dygresii,
mozliwie pozyteczna informacja. [...]”

Aby nadaé powiesci charakter w miar¢ wiernego obrazu Polski piastow-
skiej, opatrzyl tekst gléwny szczegdlowymi przypisami, rodzajem komen-
tarza na temat postaci i wydarzen, popartego omdéwieniem wazniejszych
zrédel, z ktdrych korzystal. Uznajac odmiennosé roli historyka i pisarza,
pisal, ze , [...] powieSciopisarz upo$ledzony koniecznoscia wyboru jednej
z wielu réwnie prawdopodobnych mozliwosci, ma nad historykiem tg
przewagg, ze nie jest tak jak on odpowiedzialny za $cisto$¢ naukowsa swego
utworu. Byle dzialal w ramach zdrowego rozsadku, uwzgledniajac stan

16 WH. J. Grabski: Historia jednej powiesti, ,Kierunki” 1966, nr 18,s. 1, 3
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wiedzy obowiazujacej w okresie tworzenia dziela, a nie gardzil tworcza
intuicja”"”.

Komentarz historyczny wspiera bardzo mocno intuicjg pisarska Grab-
skiego, ktory przy omawianiu motywow, epizoddw i postaci powieSciowych
powoluje si¢ na rézne opracowania (polskie 1 obce), potwierdzajace wersje
literacka®.

Krytycznie odnosi si¢ do tych zrodet opartych na zbyt niepewnych pod-
stawach obalonych po cz¢sci przez badaczy. Czgsto zmuszony byt prowadzi¢
spory z historykami na temat nieScistosci faktograficznych®. Jezyczkiem
uwagi dla profesjonalnych badaczy dziejéw byla wiericzaca powies¢ bitwa
pod Zwlodziem. Spierano si¢ o miejsce tej rozstrzygajacej batalii 1 uktad
sil w niej uczestniczacych®. Znaweca batalistyki morskiej Edmund Kosiarz
podaje opis bitwy catkowicie przystajacy do wersji Grabskiego?'. Uznaje si¢
ponadto Grabskiemu za zastugg, ze pierwszy dal wizj¢ morza i zeglarskiego
charakteru Stowian nadbattyckich?.

Sagi islandzkie postuzyty Grabskiemu za kanwe dla dziejow Swicto-
stawy. W komentarzu Halszki Szotdrskiej czytamy: ,,Ksiazka jego powstata
w okresie, kiedy epizody [oparte o sagi — J. K.] jeszcze uznawane byly za
zrodlowe w stosunku do naszej przesztosci [...]. Czotowa postaé ksiazki,
Swigtostawa, jest posagowa i ludzka zarazem. Oddana polityce prowadzonej
na rzecz syna [Olafa, péZniejszego kréla Szwecji — [J. K., wlasnym am-

7 WA J. Grabski: Saga o jarlu Broniszu, ,\Warszawa 1972, s. 705.

Autor omawiajac postaci Bolesawa Chrobrego, Bronisza,, Dzika, Eryka Zwycigskiego,

Olafa Trygvasona, Sigrydy Storrady, Sigvaldiego oraz Svena Widlobrodego powotuje si¢

m. in. na kroniki Thietmara z Merseburga, Saxo Grammaticusa, Adama z Bremy, prace

polskich historykéw Leona Koczego, Stanistawa Zakrzewskiego i1 Jozefa Widajewicza

oraz sag¢ O Olafie Trygvasonie Snorriego Sturlusona. Oprécz tego cytuje wielokrotnie nie

nazwane z tytutu sagi staroskandynawskie.

Zob. przypis 16.

Tak si¢ rzecz dzieje z praca Leona Koczego, Polska i Skandynawia za pierwszych Piastow,

ktorej tezy Grabski podwaza. Dotycza one twierdzenia o sojuszu Wendéw czyli Polakéw

z Olafem Trygvasonem w czasie bitwy [jak badacz wskazal] pod Svolden.

2t Zob. E. Kosiarz: Bitwy na Battyku, Warszawa 1978, s. 19-20. Wersj¢ o bitwie pod Svolden
utrzymat jeszcze w 1958 roku Jerzy Eugeniusz Plomienski: ,W sadze zabtysnat Grabski
nieprzecigtnym talentem batalistycznym [...]. jego opis bitwy morskiej pod Svolden
na Balyku, stoczonej przez flot¢ szwedzko — dunisko — polska i norweska, zakorczonej
catkowitym rozgromieniem Norwegdw i $miercig kréla norweskiego, nalezy do peret
kunsztu batalistycznego [...].” [w:] Powiesciowa wizja sredniowiecza, ,Zycie i Mysl” 1958, nr
5-6, 5.210.

2 Zob. H. Szoldrska, dz. cyt., s.206
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bitnym 1 przewidujacym planom, stoi w kregu mitosci kréla i poteznych
spraw [...]"%.

Whasne odczytanie materialu o dziejach siostry Bolestawa Chrobrego,
corki Mieszka I i Dabrowki, Swigtostawy—Sigridy (Storrady) utrwalili
w komentarzach historycznoliterackich Julian Krzyzanowski i Jerzy Eu-
geniusz Plomienski.

Pierwszy z nich, pod pseudonimem J. K. D¢bowski na stronach Naszej
dzisiejszej powiesti o Sredniowieczu®, po przeczytaniu w 1946 roku I tomu Sagi
pt. Zrekowiny w Uppsali, skonstatowat: [ ...] Swigtostawa Sagi ma w sobie
co$ z wielkich kreacji szekspirowskich 1 nalezy do tych postaci, ktore po-
zostaja na dlugo w pamigci czytelnika po odlozeniu ksiazki, w ktorej si¢
je spotyka [...]"%.

Drugi z komentatoréw? osobowo$¢ Swigtostawy okreslit stowami:
»[Sigrida — Storrada]. Ta ksi¢zniczka polska, zwana z polska Swietostawa,
siostra Bolestawa Chrobrego, najpierw krolowa szwedzka, nastgpnie dun-
ska, wielbiona w sagach skandynawskich, wyr6zniana réwniez chlubnie
w skandynawskiej historiografii [...] byla wladczynia madra, politycznie
dalekosi¢zng, o nieugigtym przy tym charakterze, stowem: nalezala do
rzadkiego gatunku wielkiej kobiety na tronie [...]"%.

Przywolana w tym opracowaniu Halszka Szoldrska analizuje bigdna
— jej zdaniem — sugesti¢ Grabskiego, ze Bolestaw Chrobry przez siostrg
SWOja, Swictostawe ,, ugruntowal panowanie nad Baltykiem”. Opierajac si¢
na opinii Gerarda Labudy stwierdzita, iz ,mato prawdopodobna jest jakas
pomoc militarna, a takze jakie§ powazniejsze zaangazowanie Bolestawa
w polityke péinocna, nie przedstawiajaca dla niego specjalnego znaczenia,
tym bardziej, ze jego interesy polityczne zwiazane byly z catkiem innymi
rejonami [...]"%.

Jednoczes$nie tonowata uwage krytyczng spostrzezeniem, iz ,wpro-
wadzane przez pisarza elementy pétnocne nie zakltdcajg ani politycznego,
ani kulturalnego obrazu naszego kraju”?. W prze$wiadczeniu Szoldrskiej

» Tamze, s. 139, 206

2 Dgbowski J. K. ( pseud, J. Krzyzanowskiego): Nasza dzisiejsza powies¢ o sredniowieczu, [w:]
,Nauka i Sztuka”, miesiecznik, kwiecien 1946, r. 11, nr 4, s. 18-30.

% Tamze, s. 23.

% Plomienski J. E.: Powiestiowa wizja sredniowiecza, dz. cyt., s.205-210.

27 Tamze, s. 209.

2 Zob. H. Szoldrska , dz. cyt., s. 115.

2 Tamze, s. 231.
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skorygowa¢ nalezy zapisy Grabskiego dotyczace historii Kolobrzegu®
1 fragmenty sugerujace czytelnikowi stabos¢ $redniowiecznego rzemiosta®’.

Do tego rodzaju ingerencji badaczki w zapisy tekstowe powie$ciopisarza
Grabski przygotowat czytelnika w Historii jednej powiesci: ,[...] W Sadze nie
zafalszowalem obrazu kultury materialnej Polan epoki Chrobrego, intu-
icyjnie odtwarzajac stany, ktore nauka potwierdzita dopiero w kilkanascie
lat po napisaniu powie$ci”*.

O swoim rzucie w przeszlo§é wypowiedzial si¢ Grabski w 1965 roku
w rozmowie kierowanej przez Jozefa Szczypka: ,[...] Z mojej strony byl to
wielki akt wiary. Uwierzytem, ze Rok Tysi¢czny nie byt przypadkiem, ale te-
stamentem i nadal obowiazuje. Ze my tam, w Kolobrzegu czy na tej wyspie
Wolin, niemozliwych — jak zdawalo si¢ — do odzyskania, znowu begdziemy.
Wierzylem, ze historia ma swj sens 1 konsekwencje. Trzeba ja rozumieé, by
nie kaleczy¢ si¢ rzutami wstecz, pod prad. Jestem o tym najglebiej przeko-
nany. Totez mialem ogromng satysfakcje, kiedy w trzy lata po ukoriczeniu
Sagi moglem z zona zwiedzaé¢ Wolin i sprawdzaé z rzeczywisto$cia swoje
wizje literackie. Pan wie, czego si¢ wtedy obawialem? Miatem stracha czy
z pewnego miejsca jest naprawde widoczne owo < <srebrne wzgdrze> >,
ktére opisalem w powiesci. I co? Bylo ono widoczne. A przeciez, piszac
swa trylogie, nie znalem zupelnie Wolina [...]"%.

Nad lektura powiesci Jerzego Bohdana Rychlinskiego
pt. Saga o Jarlu i Piastbwnach

Ponizszy wywdd nawiazuje do edycji przygotowanej przez Wydaw-
nictwo Poznanskie z 1974 roku, przekazanej do upowszechnienia kilka
miesi¢cy po $mierci pisarza i obejmujacej dwie czgsci sktadowe: Szezescie
z morskimi oczami oraz Sage o Jarlu i Piastownach. Pierwsza — drukowana byta
w 1962. Tytutowa Saga jest pierwodrukiem, kontynuujacym temat walki
pierwszych Piastow o wybrzeze baltyckie.

30 Tamze, s. 88.

31 Tamze, s. 50.

Jak przypis 16, s. 2.

Rozmowa z Wiadystawem Grabskim. Rozmawiat Jozef Sczypka. Z wizytq w Golgbkach, [w:]
SKierunki” 1965, nr 32, s. 1, 6. Lech Leciejewicz w hasle Wolin w Stowniku staroZytnosci
stowiariskich, t. 6, 1977, s. 561 pisat: ,[...] W w. X na wyniesieniu polozonym dalej ku
pélnocy, tzw. Srebrnym Wzgbrzu, powstata nowa dzielnica [...]. Znalezisko skarbow
srebrnych, ktére daly poczatek nazwie wzgdrza, Swiadcza o aktywnym uczestnictwie
w wymianie dalekosi¢znej [...]”.
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Rychlinski byt rzecznikiem tworzenia kultury morskiej. By wykazaé
stosunek najstarszych Stowian wobec spraw morskich, mozna byto si¢
jedynie oprzeé na informacjach zrddet pisanych, pochodzacych najczgsciej
spoza krggu stowianskiego. Tak kwesti¢ t¢ pojmuje Gerard Labuda piszac
na temat: Morze w kulturze plemion stowiasiskich**. Opinii Swiatowej znane
sa glownie morskie osiggni¢cia nadbaltyckich Skandynawéw, utrwalone
w sagach i kronikach $redniowiecznych. Staly si¢ one waznym elementem
sktadowym europejskiej kultury morskiej. Nie dziwi wigc fakt, iz Rychlin-
ski siggnal po bezcenne skarby literatury wczesnoskandynawskiej — sagi
o morskich wyczynach Skandynawéw;, kierujac si¢ przede wszystkim §wia-
domoscia, ze brak tych tekstéw w przektadach. Na potrzebg przywotywania
tych zrodet wskazywat Rychlifski w licznych wywiadach. Odpowiadajac
Markowi Apardowi Kowalskiemu w wywiadzie ogloszonym na tamach
SArgumentow” stwierdzal: ,Polska Piastowska na Baltyku, spojrzenie na
Skandynawi¢ i Wikingdw od naszej strony, madra polityka morska Mieszka
I —wszystko to stanowi pasjonujacy zesp6t zagadniert. Znam Skandynawig
i jej wody az po Przyladek Péinocny, §ledzitem zrodta do tamtego okresu
czasu i napisalem Szczestie z morskimi oczami”.

Nawiazujac do sag o Wikingach chcial przedstawié nie tylko przy-
gody, ale, jak sam moéwil: ,,Nas obchodza [...] jej elementy odnoszace si¢
do piastowskiej racji stanu w zwierciadle legendy. Nie mogg si¢ wyrzec
wspblczesnego znaczenia sagi dla nas, jej sensu™.

Na Szczescie z morskimi oczami spojrzano jako na utwor siggajacy baltyc-
kich czaséw Mieszka I, w ktérym zuzytkowano swoista aurg i Swiat wizji
Rychlinskiego , ,dla wypelnienia — zdaniem Leszka Proroka — konturéw
tak skapo zarysowanych szczuplymi przekazami historii™.

Utwor prezentowano jako upowie$ciowiony rapsod, rycerska ballade
nawiazujacy do sagi o jomskich Wikingach i ich twierdzy Jomsborgu jako
straznicy u wrét stowianskiego Wolina . Pojawito si¢ w nim imig kréla Bur-
risleifa (Burislafa), pod ktérym to mianem wyst¢puje Mieszko 1 Bolestaw?.

3 G. Labuda: Morze w kulturze plemion stowiariskich, [w:] Morze w kulturze swiata. Praca
zbiorowa pod redakcja Andrzeja Piskozuba, Ossolineum 1976,s. 24.

% M. A. Kowalski: Widziane z Mewiego Dworu. Rozmowa z Jerzym Bohdanem Rychlifiskim, [w:]
SArgumenty” 1974, nr 2, s. 11.

Cyt. za: Odbitka korektorska fragmentu ksiazki Stefana Lichanskiego, W&rdd mdwigcych
prozq, Sygn. rekopisu w Bibliotece PAN w Gdanisku (B PAN G Ms 5284).

L. Prorok: Pozegnanie marynisty, ,Zycie Literackie” 1974, nr 15, 5.12.

36

Stanistaw Telega, opracowujac rozdzial swojej ksiazki po§wigconej powie$ciom
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Stefan Lichanski odczytal przywolanie Burisleifa jako imi¢ czlowicka
1 miano idet, ktdra zagrodzila Wikingom drogg na stowianiskie Pomorze:
»Stowa Mieszka méwiace o tym, iz < <wzglad na wlasna ojcowizng idzie
przed wszelkimi innymi > > nie brzmig tu jako okragly i dzwig¢czny zwrot
retoryczny. Rychlinski wskrzesza przeszto$é nie dla jej whasnych czysto
estetycznych powoddw, ale ze wzgledu na jej rolg 1 znaczenie dla nas [...]"%.

Jerzy Durnatt uwaza, iz z pozoru fantastyczne wydarzenia dotyczace
bractwa jomsborskiego 1 legendarnego grodu Jomsborga znajduja pelne
potwierdzenie w trwajacych badaniach archeologicznych na wyspie Wolin®.

Rychlinski wykazal ostrozno$é¢ w tej materii konsultujac tematyke
wolinska z Wladystawem Filipowiakiem, autorem monografii pt. Wolin,
Wineta, Jomsborg".

Surowej oceny ze strony Halszki Szoldrskiej doczekala si¢ powiesé
Saga o jarlu i Piastownach wskazana jako pozycja ,,przepojona normanizmem,
oparta na zdyskredytowanych przez historiografi¢ watkach jomsborskich™#.
W jej odczytaniu ,Rychlifiski pozostaje pod sugestia potegi fikcyjnej druzy-

1 opowiadaniom o Baltyku dostrzegl r6znicg w usytuowaniu postaci Mieszka i Bolestawa
na kartach powiesci Rychlinskiego i Grabskiego. Roznice wynikaly stad, iz u pierwszego
z pisarzy Burlistaw wystepuje jako Mieszko, w Sadze... jako Bolestaw; w obu powiesciach
wystepuje Sygwaldi, wladca Jomsborgu, ale w Szczgsciu... wystgpuje on za Mieszka I,
a w Sadze...za Bolestawa. Zob. list Stanisawa Telegi w Korespondencji J. B. Rychlifiskiego.
Sygn — rkpsu B PAN G Ms 5277, t. 5, k. 22.
W kwestii dotyczacej biografii dwdch Piastow wypowiedzial si¢ Bronistaw Miazgowski.
Przypomnial, iz sagi islandzkie zostaty spisane w XII-XIV w., powstaly jednak wczesniej,
w kazdym razie po okresie zycia i Mieszka, i Chrobrego. Pomieszano jednak czyny
1 imiona jednego 1 drugiego, w nastgpstwie okreslono ich jednym imieniem Burisleif [u
Rychlinskiego — Burislaf].
Bardziej rozbudowany komentarz piéra Miazgowskiego otrzymat nastgpujaca redakcje:
»Burisleif czy Burislaf to wyraznie znieksztalcenie czy przeinaczenie skandynawskie
stowianskiego imienia Bolestaw. Zrozumiale, ze opisujac wstecz mogli sagmadrowie czy
pdzniej spisywacze sag okresla¢ Mieszka tym imieniem, ale czy jest rzecza sluszna, gdy
pisze Pan o Mieszku przed okresem dziatalno$ci Bolestawa ( ktorego stawa zatoczyta szersze
kregi niz stawa jego ojca) nazywaé Mieszka Burislafem? To pierwsza watpliwosé. A druga:
Nie tylko historycy polscy, a z pisarzy — Grabski i Jasienica uwazaja, ze Mieszko i Bolestaw
tacznie okreslani sa tym wsp6lnym imieniem Burisleif, i ze chodzi tu na pewno o naszych
krolow [...]7. Zob. list Bronisawa Miazgowskiego, w Korespondencji J. B. Rychlifiskiego Sygn.
B PAN G Ms. 5277, t.2, k.92, s. 3.
S. Lichaniski: Szczgstie z morskimi oczami, ,Morze” 1962, nr 11, s. 30
0 J. Durnat:, Piastowska saga Rychlitiskiego, ,, Kierunki” 1962, nr 50.
# Zob. list Wladystawa Filipowiaka, w Korespondencji J. B. Rychliriskiego. Sygn. B PAN G Ms
5277, t. 6, k.26.
# H. Szoldrska, dz. cyt. , s. 196.
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ny normanskiej, a jednoczes$nie nie docenia mocy pierwszych Piastow, po-
dobnie jak nie bierze pod uwagg istnienia grodéw pomorskich i ich flot™*.

Jest i takie zdanie: ,, Ksigzka Rychliniskiego ma catkowicie charakter
sparafrazowanej sagi i tylko niektdre watki dotycza bezposrednio Pomorza
1 Polski™.

Znacznie lagodniejsza oceng wystawil materialom wykorzystanym
przez Rychlinskiego w sadze o Jarlu i Piastwnach prof. Kazimierz Slaski
W recenzji wewngtrznej powiesci, zleconej przez Wydawnictwo Poznan-
skie. Opinia te wprowadzila nast¢pujacy element oceny: ,,Powiesé J.B.
Rychlinskiego stanowi oryginalng prébe przerdbki niektdrych sag (np.
Saga o Olafie Trygvasonie, Saga o Jomsborgu itd.) 1 powiazanie ich z dziejami
Pomorza i Polski w X wieku, we wlasnej interpretacji autora. Poniewaz
historyczno$¢ sag jest wysoce dyskusyjna, a ponadto istnieje szereg wersji
tych samych watkéw, Autor korzysta z nich do§¢ swobodnie , do czego ma
pelne prawo [...]"%.

Saga skupia watki historyczne i postaci autentyczne, watki romansowe,
wyrdzniajace si¢ postaci bohaterdw i ich niezwykte przygody, zawierajace
elementy kroniki, romansu, przygdd i kolorytu lokalnego. Rychlifiski pisat
z przekonaniem, ze saga jest polska, bo wysnuta z dziejéw Polski i z ducha
pobratymczych nam plemion przymorskich.

Zachowujac konstrukeje wikingowskich mitéw, pisarz staral si¢ od-
tworzy¢ ich blizsza prawdy stowianiskg tre$¢. Najmocniej bronit pisarz
konstrukcji wizji oraz charakteru bohatera jakim jest Wieszczek, stowianiski
skald, zwany inaczej Smant. Z wyjasniefi autora Sagi wynika, iz ,,rodowdd
jego wiedzie od Smetka pomorskiego”#. Ta nowa wizja Smetka wykazuje
pewna zbieznos¢ z wezesniejszymi jej kreacjami w prozie polskiego mary-
nisty. Na przyklad wykazuje podobienistwo ze Smantem z Magii Wielkiego
Fina. Dotyczy ono mianowicie jego skandynawskiego pochodzenia, a takze
zwigzku z Mieszkiem I, o ktérym Smant wspomnial w swej pierwszej roz-

# Tamze, s.117.

# Tamze, s. 115.

# Zob. Korespondencja J. B. Rychliriskiego, Sygn. BPAN G Ms 5277, t.5, k. 177-179. (Tu: kopia
recenzji wewngetrznej powiesci J. B. Rychlifiskiego). Recenzent nadmienit, ze najnowsze
poglady historykéw na wydarzenia opisane w powicsci podaje G. Labuda: Fragmenty
z dzigjow Stowiatiszczyzny Zachodniej, t.1I. Poznan 1964, s. 127 i n., 184-190, 191-220,
235-259.

Zob. Kopia listéw Jerzego Bohdana Rychlifiskiego do réznych adresatdw, Sygn. Rkpsu B PAN G
Ms. 5274, k. 92. List do Wydawnictwa Poznaiiskiego z dnia 10 marca 1972 r.

46
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mowie z Sygurdem Jonfskim*. Na tym jednak koricza si¢ prawie wszystkie
podobiefistwa. Jest to bowiem zndw nowa, rézna od wezesniejszych kreacji
bohatera. . Nosi ta postaé imi¢ Wieszczka, bowiem byl kaplanem czy
kims$ w tym rodzaju. Normanowie i inne ludy P6inocy zwa go Smentirem.
Wieszczek petni w Sadze o Jarlu i Piastownach funkcj¢ powiernika krolew-
skich zamysléw i planéw, a jednoczesnie ich realizatora. Mieszko nazywa
go ,starym druhem”, a stuzacy w druzynie Mieszka Ylermi okresla go
mianem ,przyjaciela kréla Burislafa”. Wieszczek sam nazywa siebie ,,stuga
Piasta 1 krewnym Orla Bialego”™. Wieszczek jest w tej powiesci skaldem
— lirnikiem, gloszacym przy wtdrze lutni islandzkie sagi. Sam bohater nie
tyle uwaza si¢ za skalda, ile za wizuna. Skaldowie bowiem umieja opiewaé
kunsztownie to tylko, czego byli naocznymi $wiadkami i uczestnikami.
Bedac za$ wizunem, Wieszczek miewa rozne zwidy dotyczace najblizszej
i dalekiej przyszlosci. Na przyktad przepowiada losy najmlodszej Piastow-
ny Gejry. W pewnym momencie doznaje bowiem swoistego nadprzyro-
dzonego stanu, w ktérym objawiaja mu si¢ przyszle obrazy®. Wieszczek
jest ponadto dawnym zercem (tj. kaptanem — ofiarnikiem) wendyjskiego
bozka sztuk i nauk, Smetka. Rychlinski kresli w tej powiesci zaskakujacy
jego rodowdd. Demon 6w zwat si¢ pierwotnie Manes 1 byt Rzymianinem,
zyjacym w czasach panowania cezara Trajana.

Zdaniem Jerzego Sampa, zbyt naiwna bylaby interpretacja tej postaci,
gdyby przyjaé, iz Rychliniski nawiazal do historycznej postaci Manesa, ktéry
nie byt faktycznie Rzymianinem, lecz synem babilofiskiego Persa. Ow
Manes zyt nie w czasach Trajana, lecz sto lat pdzZniej 1 byt tworca systemu
religijnego, opartego na synkretyzmie, ktory znalazl zwolennikéw w Azji,
Afryce 1 na poludniu Europy. Samp skfania si¢ raczej do konkluzji, ze Ry-
chlinski przyjat za prawdopodobne powinowactwo Smgtka z grupa bostw
rzymskich znanych pod nazwa ,,Di Manes” rzadzacych §wiatem zmartych,
wzywanych przy réznego rodzaju zaklgciach’!.

47 Zob. J. Samp: Smgtek. Studium kreagji literackich. Gdanisk 1984, s. 129.

# Zob. A. Kmiecik: Smetek — powtarzalny motyw prozy Jerzego Bohdana Rychliriskiego, ,, Zeszyty
Naukowe Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Bydgoszczy. Studia filologiczne. Filologia Polska 1994
(15), Bydgoszcz 1995, s. 55-66.

4 Zob. J. B. Rychlinski: Saga o Jarlu i Piastdwnach. Wydawnictwo Poznanskie — 1974, s. 16,
46-47, 116

% Tamze, s. 36-38.

5t Jak przypis 47, s. 133 oraz przypis 49, s. 70-72.
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Postaé Wieszczka w Sadze o Jarlu i Piastdwnach nie moze by¢ wigc utozsa-
miana ze Smetkiem. Wieszczek jest tu tylko kaptanem poganiskiego bostwa.
Wprawdzie nie mozna w sposéb jednoznaczny utozsami¢ Wieszczka ze
Smetkiem, to jednak stwierdzi¢ mozna na pewno, ze jest on jego swoistym,
cho¢ oryginalnym lustrzanym odbiciem. Slady dawnego Smetka z innych
powiesci Rychlifiskiego pojawiaja si¢ na przyklad w wygladzie zewngtrz-
nym Wieszczka. Wizun 6w jest tez mizernej postawy, charakteryzuje si¢
kudtatg kanciasta glowa, wichrowata czupryna, sterczaca ostro broda. Inny
wariant: ,[...] Starszyna, ktéry [...] do Hery si¢ zwraca, wygladal na skalda.
Zapleciona w drobne warkoczyki broda na modle¢ normansks. Lira miast
miecza u pasa. Spod krzaczastych brwi blyszczaly ciemne zniewalajace oczy
o wyczuwalnie ci¢zkim wejrzeniu. Wréz, skald bez pochyby lub poganski
ofiarnik, jakich zwano tez po tacinie flamen]...]”>.

Marek Hryniewicz nawiazal do przedstawionej charakterystyki
Wieszczka: ,, Rzadko zdarza si¢, by w powiesciach calego zycia pisarza
ciagle, jak uparty motyw przewodni —wracat jeden i ten sam bohater. Czy-
tajac Sage... mialem przed oczyma tyle scen i sytuacji, gdzie tenze Smetek
wystgpowal. Jest to postac tylez fascynujaca , co pigkna. Kto$ z krytykow
nazwal go < <sumieniem bohater6w> >, byl on na pewno ich drugim ja,
wiecznym glosem rozsadku, przebieglosci i sily. W Sadze jest nieco inny
niz poprzednio [to znaczy: w takich tytulach jak: Kulawy bosman, Mafia
Wielkiego Fina, Madonna ze ztota, Admirat, Czart i Cyganka — J. K.]. Bohater
moze jeszcze sceptyczniejszy, smutniejszy, na pewno bardziej znuzony.
Jest tez w nim wigcej cierpienia i zrozumienia §wiata z jego codziennoscia,
falszem i picknem [...]"%.

Tenze recenzent wyprowadzil ze stron powieSciowych charakterystyke
morza. Dowodzil iz niewielu pisarzy marynistycznej prozy doréwnuje
Rychlinskiemu w ujeciu obrazu morza: ,[...] Jego morze jest zte, stone,
gwaltowne, wisi nad nim pochmurne niebo petne ciskanych przez bogéw
normanskich i stowianskich wichréw [...]. W tejze ksiazce czuje si¢ wiel-
ka mitos¢ do polskiego brzegu, do zimnej i czgsto posgpnej, ale 1 pigknej
battyckiej fali [...]">.

Rychliniski nie ukrywal faktu, iz pisanie o morzu wynikalo z jego zycia®.

2 Jak przypis 49, s. 204

% M. Hryniewicz: Saga J. B. Rychlifiskiego, ,Nowe Ksigzki” 1974, nr 22, s. 18-19.
5 Tamze,s. 19.

% Zob. J. B. Rychlinski: Pisanie o morzu wynika z mojego Zycia, ,,Dziennik Battycki” 1965, nr
151.
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Przeprowadzony wyzej przeglad fragmentu jego spuscizny literac-
kiej pozwala uzupelni¢ o§wiadczenie pisarza konstatacja, ze ten dorobek
tworczy okreslaja dwa elementy — morze 1 historia, marynista bowiem
krazyl nieustannie - -jak wyznal jeden z komentatordéw — ,po rozlegtych
przestrzeniach morza i historii”.

Gdy zatrzymat si¢ na okresie piastowskim, fazie ksztattowania si¢ pol-
skiej panistwowosci, obejmujacej wick X, odwolal si¢ do Zrédel z zastosowa-
niem konwencji utworu wzorowanego na starych sagach skandynawskich.

Nie bedzie przeszkoda odnie$¢ si¢ do prezentowanego materiatu
w roku 2010 z ragji pamigci 90 — tej rocznicy zaslubin Polski z Baltykiem
10 lutego 1920 r..

Naoczny $wiadek opisal moment uroczystosci w Pucku: ,,Morze u plyt-
kiego brzegu Scigte lodem. Jeneral Haller wjezdza w wyrg¢bel. Chorazowie
zanurzaja w wodzie sztandary. Na maszt, wbity u brzegu, wciagaja bandere
polska. Armaty zagraly. Krzyk ogromny ludzi leci na morze. Morze Polsce
poslubione™.
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Saga in the contemporary Polish maritime
literature

Summary

The starting point of this study is tracing the allusions to saga as a li-
terary genre in the Polish literature in the period of the early 19 c. till
the early 20™ c.

In this context the thesis of the Polish reader appreciation of the early
echoes of the events connected with the beginnings of the Polish Millen-
nium has been supported.

The vision of the Middle ages was restored in the novels by, i. a., Wta-
dystaw Jan Grabski in Saga o Jarlu Broniszu and Jerzy Bohdan Rychlinski
in Saga o Jaru i Piastownach.

The first of them presented the history of the theme and the major
source in Historia jednej powiesci (“The history of a novel”). The Icelandic
sagas were used by Grabski as a basis for the history of Swigtostawa and
for the restoration of the vision of the sea and the sailing character of the
Baltic Slavs. Grabski presented also the material culture of the Poles of the
Chrobry epoch, intuitively restoring the reality supported by the scholars
only several years later after the publication of the novel.

Jerzy Bohdan Rychlifiski, as an advocate of the maritime culture, was
trying to show the attitude of the earliest Slavs towards the maritime issues.
He based his study on the sources coming from the outside of the Slavic
environment, employing the priceless treasures of the early Scandinavian
literature — the sagas of the maritime feats of the Scandinavians.

In Saga o Jarlu i Piastéwnach, by preserving the structure of the myths
of the Vikings, he tried to show the real Slavic truth of them. He was co-
nvinced that the saga was Polish because it was derived from the history
of Poland and from the common soul of our brotherly sea tribes. The re-
ality was illustrated by introducing the figure of Wieszczek, a Slavic scald,
whose ancestry dates back to the Pomeranian Smegtek, concurrent with his
creations in the earlier novels of this Polish maritime author.

Ttum. Maciej Adamski
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Eremici i wspolnoty monastyczne Palestyny,
Syrii 1 Mezopotamii w IV-V wieku
wobec ksigzki i bibliotek

Judaizm starozytny, jak prawie wszystkie religie, ktore powstaly w Ba-
senie Morza Srédziemnego, nie przewidywal specjalnej roli dla oséb,
ktére z powoddw realizacji idealéw ukazanych przez Boga, decydowaly si¢
nie zakladaé rodziny, i w zwigzku z tym zyé w celibacie samotnie lub we
wspolnocie!. Wreez przeciwnie, kazdy izraelski mezczyzna, z wyjatkiem
chorych np. na trad, mial obowiazek zawrze¢ zwiazek malzenski®. Uzna-
wano poczatkowo jedynie czasowe powstrzymywanie si¢ od wspolzycia
malzeniskiego, ale odnosito si¢ to do tych Lewitow 1 kaplanéw, ktdrzy mieli
sprawowa¢ postuge w §wiatyni jerozolimskiej®. Pewne obostrzenia tyczyly
réwniez prorokéw starotestamentowych. Stopniowo jednak zaczely sig
ksztaltowad w obrg¢bie judaizmu wspélnoty, takie jak esseficzycy 1 miesz-
kaficy Qumran, ktére taczyly zycie pustelnicze z zachowaniem celibatu*.

' P. Brown, Ciato i spoteczeristwo. MezczyZni, kobiety i abstynencja seksualna we wezesnym
chrzescijaristwie, th. 1. Kania, Krakéw 2006, s. 23-34, 52-55; A. Guillaumont, Zrddta celibatu
monastycznego i chrzescijariskiego ideatu dziewictwa, tl. S.Wirpszanka, w: eadem, U Zrdodet
monastycyzmu chrzescijaniskiego, t. 2. Zrodia Monastyczne 38, Krakow 2006, s. 217-218;
K. Pilarczyk, Religia Izraela, w: Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, pod red. eadem,
J. Drabina, Krakéw 2008, s. 386-387, 419; W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem
Martwym, Warszawa 2001, s. 62-63.

P. Brown, Cialo, s. 58, 159; S. H. Horn, P. K. Mc Carter jr., Podzielona monarchia. Krdlestwa

Judy i Izraela, w: Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia §wiatyni jerozolimskiej,

red. H. Shanks, tt. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 244-245.

3 Kpt217,13,223-4; G. O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijuym, historycznym
i systematycznym, tt. K. Franck, K. Chrzanowska, Krakéw 2008, s. 27; M. Kanior, Historia
monastycyzmu chrzescijariskiego, t. 1. StaroZytnos¢ ( wiek III-VIII), Krakéw 1993, s. 14; M.
Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijariskiej, Wroctaw 2008, s. 29-35, 54.

*  J. Aumann, Zarys historii duchowosci, tl. J. Machniak, Kielce 1993, s. 48-49; P. Brown, Cialo,
s. 55-59; H. Chadwick, Kostidt w epoce wezesnego chrzescijasistwa, tt. A. Wypustek, Warszawa
2004, s. 9-10; G. Clark, Christianity and roman society, Cambridge 2004, s. 64; J. Gnilka,
Jezus z Nazaretu, tl. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 71-78; M. Kanior, op. cit., s. 12- 13;
C. H. Lawrence, Monastycyzm sredniowieczny, tl. J. Tyczyfiska, Warszawa 2005; S. M¢dala,
Whprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 18-29; P. Muchowski,
Komentarze do rgkopiséw znad morza Martwego, Poznan 2005, s. 15-51; H. Stegemann,
Esseficzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, th. Z. Malecki, A. Tronina, Krakéw -Mogilany

)
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Pojawiali si¢ réwniez pustelnicy tacy jak Jan Chrzciciel, ktérzy nawigzy-
wali swoim trybem zycia do takich prorokdéw starotestamentowych jak:
Elizeusz, Eliasz, czy Jeremiasz, o ktérych Biblia nie wspomina, zeby mieli
zony®. Podobnie bylo wirdd apostoléw, mimo ze zdecydowana wigkszo$¢
tego kolegium byla zonata 1 miata dzieci, to $w. Jan, najmlodszy z tego
grona, pozostal kawalerem do korica zycia i do tego miat zy¢ podobnie
jak Chrzciciel w celibacie®. Wigkszo$¢ historykéw i1 biblistow uwaza, ze
réwniez Sw. Pawel z wyboru zyt w stanie bezzennym’. Taki sam tryb zycia
wybral sobie nawet jeden z ortodoksyjnych rabinéw. Byl nim pochodzacy
z konca I wicku Ben Azzaja®.

W pierwszych dwoch wiekach po Chrystusie chrzescijanie, ktorzy
chcieli realizowaé ideal zycia zgodny z radami ewangelicznymi, nie tworzyli
jeszcze odrebnych wspdlnot, lecz zyli dalej w swoich rodzinach®. Stopniowo
jednak celibatariusze zaczgli mieszkaé osobno, w parach albo niewielkich

2002, s. 45-245; G. Stemberger, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej, w: Ch. Dohmen, G.
Stemberger, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu, tt. M. Szczepaniak,
Mysl Teologiczna 59, Krakéw 2008, s. 45-63; W. Tyloch, op. cit., s. 17-71; A. Welburn,
Poczqtki chrzescijaristwa. Esseriskie misterium, gnostyckie objawienie, chrzescijariska wizja, tt.
T. Mazurkiewicz, J. Prokopiuk, Warszawa 1998, s. 19- 25, 43-46; E. Wipszycka, Wtep.
Charakter i formy ascetyzmu syryjskiego, w: Teodoret biskup Cyru, Dzieje milosci Bozej.
Historia mnichow syryjskich, tt. K. Augustyniak, ZM 7, Krakéw 1994, s. 16.

5 Jr16 2-4; Ambr. De virg., 1 12-13; P. Brown, Cialo, s. 59; S. Cipriani, Sw. Piotr Apostol, th.
A. Ryndak-Laciuga, Krakéw 2008, s. 36-38; G. Clark, op. cit., s. 64-65; J. Gnilka, Jezus,
s. 102-103; eadem, Pierwsi chrzescijanie. Zrddla i poczqtki Kosciota, tt. W. Szymona, Krakow
2004, s. 169-183; A. Guillaumont, Zrddta, s. 213-216; M. Kanior, op. cit., s. 10, 16; C. H.
Lawrence, op. cit., s. 12; H. Stegemann, op. cit., s. 250-259.

¢ J. Stachowiak, Wtep historyczno krytyczny, w: Ewangelia wedtug §w. Jana. Wstep. Przektad.
Komentarz, Pallottinum 2008, s. 73-78.

7 P. Brown, Ciato, s. 71: stwierdza, ze Pawel byl albo niezonaty albo zon¢ porzucit; E.
Dassman, Kirchengeschichte 1. Ausbreitung, Leben und Lehre der Kirche in den ersten drei

Jahrhunderten, Stuttgart, Berlin, Koln 1991, s. 45; J. Gnilka, Pawet z Tarsu, th. W. Szymona,
Krakéw 2001, s. 406-407; M. Kanior, op. cit., s. 14; K. L. Noethlichs, Der Jude Paulus-ein
Tarser und Romer? w: Rom und das himmlische Jerusalem. Die frithen Christen zwischen
Anpassung und Ablehnung, (hrsg.) R. von Haehling, Darmstadt 2000, s. 53-84; R.
Penna, Sw. Pawet z Tarsu, th. B. Gancarz, Krakéw 2006, s. 28-29; W. Rakocy, Pawet Apostot.
Chronologia Zycia i pism, Czgstochowa 2003, s. 22; S. Tomkins, Pawet Apostot i jego swiat, th.
P. Borkowski, Warszawa 2008, s. 141-150.

8 Talmud babiloriski. Traktat Chagiga, 14 b; R. Penna, op. cit., s. 28-29.

J.Aumann, op. cit., s. 46; P. Brown, Cialo, s. 60-61,208-209; B. Cz¢sz, Matzeristwo i dziewictwo
wedtug $w. Metodego z Olimpu, VoxP 8-9, Lublin 1985, s. 127-133; A. Guillaumont, Zrédla,
s.211; W. Harmless, Chrzescijanie pustyni. Wprowadzenie do literatury wezesnego monastycyzmu,
tl. M. Hofner, Krakéw 2009, s. 479-519; M. Kanior, op. cit., s. 18- 19; C. H. Lawrence, op.
ct., s. 13.
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grupach'. Prowadzilo to czasami do sytuacji dwuznacznych, gdyz pojawilo
si¢ zjawisko synezakt lub agapetek!!. Polegato to na tym, ze po$wigcone
Bogu dziewice mieszkaly razem pod jednym dachem z ascetami, co po-
wodowato wiele krytyk ze strony hierarchéw Kosciola, pisarzy koscielnych
1 synod6éw!2. Mimo tego zjawiska, nie malala atrakcyjnosé dla oséb obu
plci pos§wigcenia swego zycia Bogu. Na interesujacym nas terytorium Pa-
lestyny, Syrii i Mezopotamii, popularnosé zycia pustelniczego wiazala si¢
réwniez z dziatalnoscia takich grup heretyckich jak: enkratycy, marcjonici,
montanisci, czy manichejczycy, ktérzy gardzac malzenstwem i cialem,
propagowali wstrzemig¢zliwo$¢ seksualna®. Cz¢s¢ historykow zajmujacych
si¢ chrzescijanstwem syryjskim np. A. Guillaumont i M. Nin, twierdzi na-
wet, ze w tym rejonie réwniez wirdd ortodoksyjnych uczniéw Chrystusa
pojawily si¢ dwie kategorie wiernych: ,,stuchajacych” i ;,wybranych”'*. Ci
drudzy wyrzeka¢ si¢ mieli wszystkiego, takze matzenstwa, aby poswiecié

10" P. Brown, Cialo, s. 281-286.

1 J. Aumann, op. cit., s. 47; P. Brown, Cialo, s. 281-282; A. Guillaumont, Chrzestijatiska
duchowos¢ syryjska pierwszych wiekdw, tt. S. Wirpszanka, w: eadem, U Zrédet monastycyzmu
chrzescijafiskiego, t. 2. op. cit., s. 248; S. Longosz, Pisma przeciw synezaktom, VoxP 24-29,
s. 337.

2 Ps.-Cyp. De singularitate; Jo. Chr. Contra eos; cadem, Quod regulares; Ps.-Hier. Ep. ad Oceanum;
Ps.-Cl. Ep. ad virgines; prawodawstwo koscielne np.: Concilium Eliberitanum, c. 27; Concilium

Ancyranum, c. 19; Concilium Niceanum, c. 3; Concilium Carthaginiense 1, c. 3; J. Aumann, op.
cit., s. 47; P. Brown, Ciato, s. 220-221; M. Kanior., op. cit., s. 21.

3 Epiph. Haer. 42, 47; Eus. HE IV 29; Thdt. HE XXI 15; P. Brown, Cialo, s. 60-62, 72 -73,
93-94,103-120, 160-161, 214-219; P. Brown, S'wiatpoz’nego antyku. Od Marka Aureliusza do
Mahometa, th. A. Podziclna, Warszawa 1991, s. 85; H. Chadwick, op. cit., s. 36-37, 78-79; G.
Clark, op. cit., s. 31-33; A. Guillaumont, Chrzescijaiska, s. 239-243; E. Dassman, op. cit., s.
263; W. Harmless, op. cit., s. 493-494; S. L. Davies, The revolt of the widows. The social world
of the apocryphal acts, London and Amsterdam 1980, s. 104; M. Kanior, op. cit., s. 11; H.
Paprocki, Kanoniczna i liturgiczna strona malzesistwa na chrzescijariskim Wschodzie w pierwszym
tysigcleciu, VoxP 8-9, s. 311-312; J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu,
Studia Antiquitas Christianae, Series Nova 4, Katowice 2007, s. 71-78; M. Stachura,
Marcjon z Pontu i poczqtki Kosciota Marcjonitéw, VoxP 20-23, s. 355-358; A. Wypustek, Rola
oskarZenia o magie i wrézbiarstwo w przesladowaniu chrzescijan na przetomie II i I1I wieku, VoxP
32-33, s. 48-58.

4 P.Brown, Ciato, s. 221; A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 244; eadem, ,,Uduchowieni” i ich
relacje z hierarchiq koscielng w chrzestijaristwie wschodnim pierwszych wiekdw, tt. S. Wirpszanka,
w: eadem, U Zrédel monastycyzmu chrzedcijanskiego, t. 2. op. cit., s. 227-229; eadem,
Miejsce i rola Liber Graduum w duchowosti syryjskiej, th. S. Wirpszanka, w: eadem, U zrédet
monastycyzmu chrzescijafiskiego, t. 2. op. cit., s. 288-294; W. Harmless, op. cit., s. 494;
M. Nin, Gléwne kierunki duchowosci monastycyzmu syryjskiego, w: Duchowo$¢ starozytnego
monastycyzmu. Materialy z mi¢dzynarodowej sesji naukowej, Krakéw Tyniec, 16-19 XI
1994, pod red. M. Starowieyskiego, Krakéw 1995, s. 38 -39.
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si¢ nauczaniu® W kazdym razie na terenie Mezopotamii i Syrii znane
bylo zjawisko ,,ihidaye” czyli ,,samotnych, ktérzy mimo deklarowanego
celibatu, dalej prowadzili zycie wiréd wspolnoty wiernych!®. Pewny ich
odmiang byli ,,synowie i corki przymierza”, ktorzy stopniowo przeksztalcili
si¢ w szczegblny rodzaj zgromadzenia zakonnego!”. M. Nin i W. Harmless
zaliczaja do ,,synéw przymierza” takze Afraatesa i $w. Efrema'®. Ten drugi
byl najwybitniejszym chrzescijaniskim pisarzem syryjskim w IV wieku®.

Jego autorstwa sa przede wszystkim hymny (madrasy) 1 homilie (mim-
ry)®. Chrzescijaniski historyk Hermiasz Sozomen podaje, ze Efrem posiad}
duza wiedzg, choé nie podejmowal zadnych systematycznych studiéw?.
Prace tego pisarza, zwanego ,cytra Ducha SWiQtego”, byly tlumaczone
z jezyka syryjskiego nie tylko na jezyk grecki, ale 1 na wiele innych, w tym
takze na armenski*. Podobnie jak Efrem, réwniez Afraates byt autorem
wielu homilii o tematyce mariologicznej i chrystologicznej?.

Taki tryb realizacji ideatéw zycia ewangelicznego jaki przyjeli synowie
przymierza przetrwal na Wschodzie dlugo, gdyz jeszcze w V wieku bi-

15 Ps.-Cl. Ep. ad virgines; A. Guillaumont, Chrzescijatiska, s. 244, 247; eadem, Uduchowieni, s.

228; W. Harmless, op. cit., s. 494; M. Kanior, op. cit., s. 20, 103; P. Nehring, Dlaczego dziewictiwo

jest lepsze niz matzeristwo? Spdr o ideat w chrzescijaristwie zachodnim korica IV wieku w relacjach

Ambrozego, Hieronima i Augustyna, Torun 2005, s. 20; T. gpidlik, I. Gargano, Duchowos ojcdw

greckich i wschodnich, tt. K. Franczyk, J. Serafin, w: T. gpidlik, I. Gargano, V. Grossi, Historia

duchowosci, t. III, Krakéw 2004, s. 84-85; E. Wipszycka, Charakter, s. 10

A. Guillaumont, Chrzestijatiska, s. 247; eadem, Zrédla, s. 203; W. Harmless, op. cit., s. 494;

M. Nin, op. cit., s. 34-35.

7 A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 247-248; W. Harmless, op. cit., s. 494; M. Nin, op. cit.,
s. 33-34; E. Wipszycka, Whtep. Charakter, s. 10.

8 G. Vir ill. 1; Hier. Vir. ill. 115; Thdt. HR VIII; K. Augustyniak, Watep. Historia mnichéw

syryjskich, w: Teodoret, biskup Cyry, Dzieje milosci Bozej, op. cit., s. 46: uwaza, ze

Afraates byt eremita; P. Brown, Cialo, s. 221; P. Bruns, Ephridm der Syrer, w: Theologen

der christlichen Antike. Eine Einfiihrung, (hrsg) W. Geerlings, Darmstadt 2002, s.

185; M. Fiedrowicz, Apologie im friihen Christentum. Die Kontroverse um den christlichen

Wahrheitsanspruch ersten Jahrhunderten, Padeborn Miinchen Wien 2000, s. 103-104; W.

Harmless, op. cit., s. 494; M. Nin, op. cit., s. 33-34,36-37; N. W. Pigulewska, Kultura syryjska

we wezesnym Sredniowieczu, tt. Cz. Mazur, Warszawa 1989, s. 66; J. Wozniak, Mariologiczna

mysl Afrahata, VoxP 19, s. 681-685.

Soz., HE 111 16: ,,podobno napisal on wszystkiego razem okoto trzech milionéw wierszy”

tl. S. Kazikowski; W. Harmless, op. cit., s. 494; W. Kania, Recepgja hymndw maryjnych sw.

Efrema w tradycji bizantyjskiej, VoxP 18, s. 191-197.

2 W. Harmless, op. cit., s. 494-495.

2l Soz. HE 111 16.

2 Soz. HE 111 16; P. Burns, op. cit., s. 186-188; W. Kania, Recepcja, s. 191.

» P Burns, op. cit., s. 186; J. Wozniak, Mariologiczna, s. 681-685.
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skup Edessy, Rabbula zredagowat regule tej wspdlnoty*. Nakazywata ona
,»,synom i coérkom przymierza” odprawiaé oficjum, godziny kanoniczne
w kosciele nie tylko w dzien, ale réwniez w nocy®. Takie zgromadzenie
mozemy okresli¢ mianem przedmonastycznego, a jego cztonkowie musieli
by¢ ludzmi wyksztatlconymi, umiejacymi czytaé i pisaé®.

Nalezy pamigtaé, ze obszar, na ktéorym wystgpowaly takie grupy
modlitewne byl do$¢ specyticzny, gdyz obok oficjalnej panujacej faciny
1 dominujacego w warstwach wyzszych jezyka greckiego, powszechnie
méwiono 1 pisano tam w jezyku syryjskim, ktory stanowit jeden z dialo-
gbéw jezyka aramejskiego?. Jezykiem tym postugiwal si¢ réwniez Jezus
Chrystus®. Ludno$¢ zamieszkujaca ziemie Syrii i Mezopotamii byla wigc
wielojezyczna 1 raczej dos¢ dobrze wyksztalcona. Przyktad $w. Efrema
$wiadczy o tym, ze chrzescijanstwo zakorzenilo si¢ w kulturze syryjskiej
juzw IV wieku. Natomiast znajomos$¢ pisma wsrdd chrzescijan syryjskich,
palestyfiskich i mezopotamskich byta zwiazana z rola Pisma §w. w tej religii,
co bylo w pewien spos6b kontynuacja znaczenia przypisywanemu Torze
1innym ksiggom natchnionym w judaizmie ortodoksyjnym i w jego wielu
odlamach o charakterze heretyckim, a z drugiej strony wiazalo si¢ z checia
poznania stéw Chrystusa®.

Bywalo jednak i tak, ze niektdrzy chrzescijanie czytali Bibli¢ nie rozu-
miejac jej tredci, co zdaniem A. Wypustka §wiadczy o magicznym podejéciu
do tekstu Pisma §w.*. Takie stanowisko wydaje si¢ jednak zbyt daleko idace,
cho¢ zdarzalo si¢ szczegdlnie wirdd pustelnikdw uczenie si¢ calego na-
tchnionego tekstu na pamigé, a stabo wyksztalceni przedstawiciele réznych
szczebli duchowienstwa potrafili czytaé jedynie mechanicznie tekst biblijny.

2 A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 248; N. W. Pigulewska, op. cit., s. 61, 64-67,]. M. Szymusiak,
M. Starowieyski, Rabula, bp. Edessy, w: eadem, Stownik Weczesnochrzescijanskiego
PiSmiennictwa, Poznan 1971, s. 248.

% A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 248.

% A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 248; M. Nin, op. cit., s. 37.

2 W. Harmless, op. cit., s. 491-492.

J. Gnilka, Jezus, s. 33: Jezus méwit galilejskim dialektem j¢zyka aramejskiego; W. Harmless,

op. cit., s. 492.

»  P.Brown, Ciato, s. 162; H. Chadwick, op. cit., s. 10-11; G. Clark, op. cit., s. 78-89; J. Taubes,

Teologia polityczna swigtego Pawta. Wyktady wygtoszone w Osrodku Badari Ewangelickiej Wspdlnoty

Studyjnej w Heidelbergu 23-27 lutego 1987 roku, tt. M. Kurkowska, Warszawa 2010, s. 69.

A. Wypustek, Rola, s. 54; o roli magii wsrdd chrzeScijan zobacz réwniez: 1. Milewski,

Obyczaje Zycia codziennego chrzescijan drugiej potowy IV wieku w swietle pism Bazylego Wielkiego,

VoxP 32-33, s. 101-110.

30
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Z magia natomiast, jezeli juz szukamy takiego zjawiska wsrod chrzescijan,
mozna by bylo raczej zwigzaé zwyczaj przepowiadania przyszlosci poprzez
korzystanie z fragmentu tekstu Pisma §w. znajdowanego przez przypadko-
we otwarcie ksiggi. Jednak nie mozna przy tej okazji wykluczy¢ dzialania
Bozej Opatrznosci. Najbardziej znany przypadek tego typu uzycia Pisma
$w. mamy w ,,Wyznaniach” §w. Augustyna®!. Trudno go jednak zaliczy¢ do
dzialania magicznego. Zdarzaly si¢ réwniez takie teksty magiczne, ktére
wykorzystywaly imiona Jezusa, Jahwe, Mojzesza i innych prorokéw starote-
stamentowych, byly one jednak uzywane przez odwotujacego si¢ do takich
praktyk adepta niezaleznie od wyznawanej przez niego religii*’. Réwnie
powszechne na tym obszarze jak teksty magiczne byly amulety, ktore nosili
takze chrzescijanie®. Wieszali oni sobie na szyi amulety przede wszystkim
o tresci chrzescijanskiej. Byly to np. mate karteczki z wypisanymi na nich
tekstami Ewangelii wla$ciwymi dla aktualnej sytuacji zyciowej szukajace-
go w ten sposdb pomocy Boga*. Zdarzalo sig, ze byly to amulety o tresci
poganiskiej, odwotujace si¢ do bogdw religii pogariskich zwalczanych przez
Koscidrs. Szczegblny niepokdj hierarchii koscielnej wywotywat fakt, ze
sami duchowni trudnili si¢ produkcja i sprzedaza tego typu produktéw?.
Sprawa zajely si¢ w zwiazku z tym synody np. ten zwolany pod koniec
IV wieku do Laodycei we Frygii, gdzie zgromadzeni biskupi podj¢li w tej
bulwersujacej sprawie dyscyplinujace duchowienstwo decyzje?.

31 Rz 13 13-14; Aug. Conf,, VIII 12: , Et ecce audio vocem de vicina domo cum cantu dicentis
et crebro repetentis quasi pueri an puellae, nescio: ,,Tolle lege; tolle lege”. Statimque
mutato vultu intentissimus cogitare coepi, utrumnam solerent pueri in aliquo genere
ludendi cantitare tale aliquid, nec occurrebat omnino audisse me uspiam repressoque
imoetu lacrimarum surrexi nihil aliud interpretans divinitus mihi iuberi, nisi ut aperirem
codicem et legerem quod primum caput invenissem. (...) Arripui, aperui et legi in silentio
capitulum, quo primum coniecti sunt oculi mei: ,,non in comisationibus et ebrietatibus,
non in cubilibus et impudicitiis, non in contentione et aemulatione, sed induite dominum
Iesum Christuum et carnis providentiam ne faceritis in concupiscentiis. Nec ultra volui
legere nec opus erat”; P Paciorek, Switego Augustyna ,,Confessiones”: dialog i swiadectwo,
VoxP 32-33, s. 216-217, przyp. 7.

32 A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw, Warszawa, Krakow 2001, s. 72-84, 136-137, 360,
eadem, Rola, s. 58-59.

3 S. L. Davies, op. cit., s. 18-19; 1. Milewski, Obyczaje, s. 109.

3 1. Milewski, Obyczaje, s. 109, przyp. 26.

% Tbidem

3 Tbidem

37 Concilium Laodicense c. 36; M. R. Goérniak, B. Modzelewska, Laodycea Frygijska, w: EK t. 10,
Lublin 2004, col. 480; C. J. Hefele, Conciliengeschichte. Nach den Quellen bearbeitet, Freiburg
im Breisgau 1873, s. 770; 1. Milewski, Obyczaje, s. 109, przyp. 26.
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Obecnoséé¢ anachoretéw w Mezopotamii sigga prawdopodobnie
poczatkdw wicku IV, czyli sto lat pdzniej niz poczatek tej formy zycia
chrzescijanskiego na terenie Palestyny i Syrii*®. Bylo to spowodowane
przemianami w obrgbie wspdlnoty chrzescijanskiej zyjacej migdzy Eu-
fratem 1 Tygrysem, ktéra stopniowo, i do tego z oporami, zaakceptowata
instytucje malzenistwa i rodzing, co prowadzito do sytuacji, w ktérej osoby
chcace realizowad ideal zycia ewangelicznego byly zmuszone do udawanie
si¢ w miejsce odosobnienia®.

Wydaje si¢, ze pierwsi anachoreci pojawili si¢ na terenie Ziemi Swigtej
ok. 270 roku*. Zamieszkali oni na Pustyni Judzkiej, ktora rozciaga si¢ od
Jerozolimy po Morze Martwe. Wykorzystali tam, jako miejsce pobytu
1 realizacji ideatu samotnosci: skalne groty, jaskinie, czy zbudowane przez
siebie chaty*!. Wokot znanych ze swego surowego trybu zycia pustelnikdw
-anachoretdw gromadzily si¢ rzesze nasladowcdw. Do najbardziej znanych
Swigtych zyjacych w ten sposob na terenie Palestyny zaliczamy: §w. Hi-
lariona z Gazy, $w. Charitona, $w. Eutymiusza Wielkiego czy $w. Sabg¢*.
Stworzyli oni laury i wspélnoty cenobickie, ktére przybraly stopniowo
postaé monastyczna®. W rozwoju cenobityzmu palestynskiego wazna rolg
odegrat $w. Teodozjusz Cenobiarcha z Kapadocji*.

W tworzonych przez mnichéw zabudowaniach obok domkéw pustel-
nikéw, lub izb dla zakonnikéw budowany byt z reguly koscidt, w ktérym

3 J. Aumann, op. cit., s. 51; A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 248; J. Hahn, Gewalt und religioser
Konflikt. Studien zu den Auseinandersetzungen zwischen Christen, Heiden und _Juden im Osten
des Romischen Reiches (von Konstantin bis Theodosius II), Berlin 2004, s. 152; M. Kanior, op.
ct., s. 103; C. H. Lawrence, op. cit., s. 14; M. Nin, op. cit., s. 33-34; T. épidlik, 1. Gargano,
op. cit., s. 29-31; E. Wipszycka, Whtgp. Charakter, s. 17.

¥ W. Goralski, Instytucja matzeristwa w staroZytnym prawodawstwie koscielnym (III-VI w.), VoxP
8-9, 5. 275-293; W. Kania, Pierwsza rodzinna katecheza domowa w ujeciu sw. Jana Chryzostoma,
VoxP 8-9, s. 215-222; H. Wojtowicz, Zadania rodziny chrzescijariskiej w nauczaniu sw. Jana
Chryzostoma, VoxP 8-9, s. 201-214; J. Wozniak, MalzZerstwo w nauczaniu i prawodawstwie
nestorian, VoxP 8-9, s. 223-228.

4 M. Kanior, op. cit., s. 103; C. H. Lawrence, op. cit., s. 11: poczatek zycia monastycznego na
tych terenach autor okresla na III wiek.

A Guillaumont, Chrzescijariska, s. 248; M. Kanior, op. cit., s. 103.

# J.Hahn, op. cit., s. 198-202; J. L. Hevelone-Harper, Uczniowie pustyni. Misi, swieccy i prymat
ducha w Gazie VI wieku, t1. E. Dabrowska, ZM 52, Krakow 2010, 5. 26-28, 39-41; M. Kanior,
op. cit., s. 105-108.

# J. Hahn, op. cit., s. 154; M. Kanior, op. cit., s. 54, 104-105, 108.

# M. Kanior, op. cit., s. 109.
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odprawiano liturgie w obrzadku wschodnim*®. W ramach kompleksu
klasztornego znajdowalo si¢ tez scriptorium, albo tylko pokéj, w ktérym
przechowywano ksigzki 1 dokumenty wspélnoty. Bylo to niezbedne, gdyz
w kazdym klasztorze wazne miejsce odgrywalo czytanie Pisma §w. i psal-
modia*.

W Palestynie pojawily si¢ takze wspdlnoty monastyczne nawigzujace do
zachodniego kregu kulturowego, ktére postugiwaly si¢ liturgia taciniska®’.
Do najbardziej znanych tego typu klasztorow naleza te, ktdrych inicja-
torami byli $w.: Hieronim ze Strydonu i Rufin z Akwilei*®. Fundatorka,
w przypadku Hieronima byla Paula, §rodki finansowe Rufinowi zapewnita
natomiast Melania Starsza®. Obie zaliczaly si¢ do najwyzszych sfer arysto-
kracji rzymskiej*. Poglady $w. Hieronima i §w. Rufina na wyksztalcenie

% A. Guillaumont, Anachoreza i Zycie eucharystyczne w staroZytnym monastycyzmie, tl. S.
Wirpszanka, w: eadem, U Zrédet monastycyzmu chrzescijafiskiego, t. 2, op. cit., s. 146-
147; M. Kanior, op. cit., s. 108, 126-127; V. Saxer, Le culte chrétien au 1V's.: La messe et le
probléme de sa réforme, w: Miscellanea historiae ecclesiasticae VI, Les transformations dans
la sociéte chrétienne au IV siécle, prac. zbior., Bruxelles 1983, s. 202-215; Ch. Walter,
Sztuka i obrzqdek Kosciota Bizantyjskiego, tt. K. Malcharek, Warszawa 1992, s. 192-240.

¥ A. Guillaumont, Anachoreza, s. 147-149; M. Kanior, op. cit., s. 129.

7 J.N. D. Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, tt. R. Wisniewski, Warszawa 2003, s. 161, C.
H. Lawrence, op. cit., s. 21-24; S. Rebenich, Hieronymus und sein Kreis. Prosopgraphische und
socialgeschichtliche Untersuchungen, Stuttgart 1992, s. 193-194; J. Zelazny, Wtep, w: Sw. Rufin
z Akwilei, Obrona przed zarzutami Hieronima, th. W. Sowa, A. Smarofi, A. Caba, ZMT
29, Krakéw 2003, s. 6-7.

® G.Vir.ill. 17, Hier. Vir. ill. 135; Ps-G. Whtep; F. Draczkowski, Gennadiusz, kaptan z Marsylii,

w: EK t. 5, Lublin 1989, col. 963; M. Fiedrowicz, Apologie, s. 125; A. Fiirst, Hieronymus.

Theologie als Wissenschaft, w: Theologen der christlichen Antike. Eine Einfithrung, (hrsg) W.

Geerlings, op. cit., s. 171; H. Hagendahl, Von Tertullian zu Kassiodor. Die profane literarische

Tradition in dem lateinischen Schrifttum, Studia Graeca et Latina Gothoburgensia XLIV,

Goteborg 1983, s. 88-89; C. H. Lawrence, op. cit., s. 23-24; S. Rebenich, Hieronymus, s.

193; J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Hieronim ze Strydonu, w: SWP, s. 188-189; eadem,

Rufin z Akwilei, w: SWP, s. 346; J. Zelazny, Whtep, w: Rufin, op. cit., s. 7-8.

Hier. Ep. 108 ad Eustochium, 14: ,trzy lata mieszkala w ciasnej gospodzie, dopdki nie

zbudowata cel klasztornych oraz nie zatozyta zajazdu dla pielgrzyméw przy drodze, gdzie

Maryja i Jozef nie znalezli gosciny” th. J. Czuj; Pall. HL, XLVI 5: Melania zatozyla dwa

klasztory: dla kobiet i m¢zczyzn; Ruf. Ap., II 11; P. Brown, Ciato, s. 296-297; G. Clark,

op. cit.,, s. 61-62; A. Flirst, Hieronymus, s. 170; B. McGinn, P. Ferris McGinn, Mistycy

wezesnochrzescijariscy. Wizje Boga u mistrzdw duchowych, t1. E. E. Nowakowska, Krakéw 2008,

s. 33; J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 148-152; C. H. Lawrence, op. cit., s. 23-24; J. Zelazny,

Whtep, w: Rufin, op. cit., s. 7-8.

% Hier., Ep. 22 ad Eustochium, 1, Ep. 108 1-5; Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 1. (1-50), tekst
tacifiski i polski, Zrodta Myéli Teologicznej 54, oprac. H. Pietras, Krak6w 2010, s. 82, przyp.
2; Pall. HL X, XILVI: ,,Melania pochodzita z Hiszpanii, a byta Rzymianks. Jej ojcem byt
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me¢zczyzn i kobiet sugeruja, ze klasztory te szybko staly si¢ intelektualnym
centrum chrzescijan tacinskich zyjacych w Ziemi Swietejs!. W klasztorze
Hieronima, obok mnichéw i kaptanéw postugujacych si¢ w zyciu codzien-
nym i liturgicznym tacing, znajdowali si¢ tez mnisi greckojezyczni®®. Nie
byla wigc to wspolnota zamknigta na jeden tylko krag kulturowy. Mnisi
w tym cenobium modlili si¢ wspdlnie sze$¢ razy dziennie, odmawiajac li-
turgi¢ godzin®. Pozostala cz¢$¢ dnia wypetniala im praca przede wszystkim
intelektualna, czyli nauka i kopiowanie ksiag>. Scriptorium tego cenobium
pracowato takze na zamdwienie, co czasami bylo Zrédtem krytyki wobec
Hieronima®. Nie splamil on sobie bowiem rak praca fizyczna, byl natomiast
tytanem pracy intelektualnej*®. Podobny charakter miat klasztor zatozony
przez Rufina. Przebywajacy w nim mnisi mieli nawet przez pewien czas
pracowa¢é za wyzsze niz zwykle wynagrodzenie, przepisujac dla potrzeb
Hieronima dziefa Cycerona®. Jak widaé klasztor $w. Hieronima nie byl
samowystarczalny w dziedzinie pozyskiwania nowych ksiazek do pracy
naukowej, a co za tym idzie réwniez do biblioteki klasztornej. Swiadec-
two Rufina z Akwilei potwierdza takze fakt wymiany ksigzek migdzy tymi

maz konsularny, Marcellinus, m¢zem za$ kto$ wysokiej rangi” tt. S. Kalinkowski; oprac.
M. Starowieyski, ZM 12, Krakéw 1996, s. 194, przyp. 348-349: wiadomo, ze Marcellus
byl konsulem w 341 r. Melania byla jego wnuczka, jej maz za$ nalezal do rodu Waleriuszy,
by¢ moze byl to Valerius Maximus, prefectus urbi za Juliana; S. Kalinkowski, Whtep, w:
Pamlfil z Cezarei, Rufin z Akwilei, O sfalszowaniu pism Orygenesa, ZMT 3, Krakéw
1996, s. 14;J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 108-109: Paula byla zona Toksocjusza; S. Rebenich,
Hieronymus, s. 199-200.

5 Hier. Ep. 108 20: ,, Kazda siostra musiata zna¢ Psalmy, a takze uczy¢ si¢ codziennie czego§
z Pisma $w.” tl. J. Czuj; J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 153; S. Rebenich, Hieronymus, s. 194-
195; A. Stepniewska, Wychowanie rodzinne dziewczqt w pedagogice sw. Hieronima, VoxP 8 -9,
s. 151-175; J. Zelazny, Whtep, w: Rufin, op. cit., s. 8.

2 J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 154.

53 Ibidem, s. 154-155.

> M. Fiedrowicz, Apologie, s. 128;J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 155.

% J.N. D. Kelly, Hieronim, s. 155.

J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 155; D. Spychata, Sw. Hieronim i sw. Augustyn wobec thimaczesi

Biblii i literatury antycznej, Saeculum Christianum 2/2008, s. 5- 12.

Ruf. Ap. 11 11: ,,;mogg mieé jako $wiadkéw bardzo wielu braci, ktdrzy przebywajac w moich

celach na Goérze Oliwnej, przepisywali dla niego nadzwyczaj liczne dialogi Cycerona.

Zeszyty z tymi dialogami, wéwczas gdy pisali, czgsto nawet miatem w rekach i czytalem,

a nadto dowiedzialem sig, ze dal im o wiele wigksza zaplatg, niz daje si¢ zwykle za inne

pisma” tl. A. Smaron; J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 157-158; S. Rebenich, Hieronymus, s.

197-198; J. Zelazny, Whtep, w: Rufin, op. cit., s. 10.



156  Eremici i wspdlnoty monastyczne Palestyny, Syrii i Mezopotamii...

klasztorami betlejemskimi®. Jest charakterystyczne dla atmosfery tej epoki,
ze w przytoczonym przez niego przyktadzie nie chodzilo o ksi¢gi religijne,
ale o dialogi Cycerona i Platona®. Obrét migdzy klasztorami tego typu
dzietami, zar6wno o tematyce religijnej, jak 1 tymi zwigzanymi z kulturg
antyczna, byl szerszy i obejmowal swoim zasi¢giem nie tylko Palestyng ale
1 caly obszar cesarstwa rzymskiego®.

Wiadomo, ze réwniez mniszki z klasztoru Pauli mialy podobny tryb
zycia jak mnisi z klasztor6w Hieronima i Rufina. Siostry odmawialy
Psalmy o $wicie, a nastgpnie o trzeciej, szostej 1 dziewiatej godzinie dnia,
o zmierzchu 1 pdlnocy®. Pozostaly czas wypelnialy sobie lektura Biblii,
postugami na rzecz wspoélnoty i szyciem®. Mimo tego, ze konwent ten
dzielit si¢ na trzy grupy, ktdry to podzial byl zalezny od ich pochodzenia
spolecznego wydaje sig, ze wszystkie potrafily czytac 1 pisa¢®®. Nie byly to
jedyne klasztory w Betlejem. Wiemy, ze $w. Jan Kasjan przebywatl w latach
osiemdziesigtych IV wicku w jakims$ innym klasztorze betlejemskim przed
swoim wyjazdem do Egiptu®. Jego cenobium bylo jednak zamieszkate
przez mnichéw postugujacych si¢ prawdopodobnie jezykiem greckim®.
Odprawiali oni regularnie liturgi¢ godzin oraz eucharysti¢ w tym wiasnie
jezyku®.

Specyficznym przyktadem duchowosci ascetycznej byl natomiast
stylityzm, ktory cieszyl si¢ duza popularnoscia na terenie Syrii®. Prze-

5 Ruf. Ap. 11 11; J. Zelazny, Witgp, w: Rufin, op. cit., s. 10.

% Ruf. Ap. II 11:  kiedys, gdy przybyl z Betlejem do Jerozolimy i zabral ze soba ksiazke,
w ktérej byt jeden dialog Cycerona oraz taki sam grecki Platona, mnie tez dat t¢ ksiazke”
th. A. Smaron; J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 158; J. Zelazny, Whtep, w: Rufin op. cit., s. 10.

@ S. Rebenich, Hieronymus, s. 197.

o J. N. D. Kelly, Hieronim, s. 153.

2 Jbidem

& Ibidem

o G. Virill. 62; To. Cas. Coll. I 1; J. Aumann, op. cit.,, s. 51; M. Danieluk, P. Paciorek, Jan
Kasjan, w: EK t. 7. Lublin 1997, col. 799; M. Danieluk, Jan Kasjan. Poglady, w: EK t. 7. op.
cit., col. 800-801; H. Hagendahl, op. cit., s. 91-92; B. McGinn, P. Ferris McGinn, Mistycy,
s.47;]. N. D. Kelly, Hieronim, s. 151; A. Nocon, Whtep, w: Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami,
tl. eadem, t. 1.}Rozmowy [-X, ZM 28, Krakéw 2002, s. 21; C. Stewart, Kasjan mnich, tt. T.
Lubowiecka, ZM 34, Krakdw 2004, s. 22; J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Jan Kasjan,
w: SWP, s. 225-226.

% C. Stewart, op. cit., s. 22.

% TIbidem, s. 23.

7 G. Clark, op. cit., s. 72-73; E. Wipszycka-Bravo, Wierni u stdp Symeona Stupnika. O spotecznej
funkgji ascetyzmu syryjskiego, RT-K t. XXVI, z. 4, 1979, s. 91-117.
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bywanie przez stylitdbw przez dluzszy okres czasu lub nawet do korica
zycia na waskiej platformie zbudowanej na szczycie kolumny lub tylko na
samym wierzcholku takiej konstrukeji w ascetycznym celu, nawigzywato
prawdopodobnie do poganiskiego zwyczaju umartwiania si¢ mtodzien-
cOw, stojacych na szczycie kamiennego fallusa, co byto praktykowane np.
w Hierapolis®. Najstynniejszymi chrzescijariskimi stylitami byli: Daniel
Stupnik, Symeon Stupnik Starszy, Symeon Stupnik Mlodszy®. Podobnie
jak to byto w przypadku $w. Efrema wiedza jaka posiedli ci pustelnicy nie
byla wynikiem studiéw, ale zostala im dana w spos6b cudowny”. Teodoret,
biskup Cyry, autor dzieta pt. ,,Dzicje mitosci Bozej” opisuje, ze Symeon
Stlupnik Starszy wysylal listy do wladz panstwowych 1 hierarchéw Ko-
Sciola, co Swiadczy o tym, ze albo znal on umiej¢tnosé pisania i czytania,
z czym jednak na stupie mégt mieé problem natury technicznej, albo bedac
analfabeta lub nie mogac pisaé w takich warunkach, podawat jedynie tekst
zgrupowanym woko! kolumny stenografom?.

Znajomo§¢ pisma byta niezbgdna réwniez dla wytworzenia eulogiéw’
Eulogia to poczatkowo termin oznaczajacy blogostawienstwo, ktory
stopniowo zmienil swoje znaczenie na materialny przedmiot bedacy jego
no$nikiem?”. Najrézniejsze przedmioty nabieraly mocy przez fizyczny
kontakt ze Swigtym miejscem, przedmiotem lub osoba™. Jak z tego wy-
nika blogostawienistwo mozna byto uzyska¢ bezposrednio przez kontakt
ze zrédlem mocy (np. przez ucalowanie relikwii) lub posrednio. Tym
posrednikiem stawala si¢ substancja, ktéra stykala si¢ wezesniej ze Swig-
toscig, na przyktad byt to olej lub woda, ktérymi obmyto kosci Swigtego™.

% Luk. De Syria Dea, 1, 3, 6, 10, 16, 28: ,,W tym przedsionku stoja fallosy, ktére postawil
Dionizos, wysokie na trzydziesci sazni. Najeden z tych falloséw dwa razy w roku wchodzi
mgezczyzna 1 mieszka na szczycie fallosa przez siedem dni” t. W. Madyda; Thdt. HR XXVI
12; Teodoret biskup Cyru, Dzieje mitosti Bozej. Historia mnichow syryjskich, tt. K. Augustyniak,
ZM 7, Krakéw 1994, 5. 272, przyp. 28; G. Clark, op. cit., s. 73; 1. Skupiniska -Lovset, Swigtynie
w Hierapolis i w Heliopolis (Baalbek). Konfrontacja danych literackich i archeologicznych, Symka
V. Migjsca $wigte w epoce pdznego cesarstwa, Lublin 2005, s. 57- 68.

®“ Ewag. HE113,V 21; VI 23; Thdt. HR XXVI, XXVI 3; A. Frejlich, Mons Admirabilis i eulogie
Symeona Stupnika Mtodszego, Symka'V, op. cit., s. 353-365; W. Harmless, op. cit., s. 492-493;
E. Wipszycka-Bravo, op. cit., s. 91-98, 111..

70 Thdt, HR XXVI 25; E. Wipszycka-Bravo, Wierni, s. 96, 98.

71 Thdt, HR XXVI 27; E. Wipszycka-Bravo, Wierni, s. 98-99.

72 A. Frejlich, op. cit., s. 357-358; E. Wipszycka-Bravo, Wierni, s. 95-96.

7 A. Frejlich, op. cit., s. 357; M. Pisarzak, Eulogia, w: EK t. 4, Lublin 1989, col. 1302-1303.

" A. Frejlich, op. cit., s. 357; E. Wipszycka-Bravo, Wierni, s. 101.

> A. Frejlich, op. cit., s. 357.
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Produkowano wigc pojemniki z odpowiednim napisem lub artystycznie
skomponowane krazki zawierajace kurz albo ziemig¢ majaca stycznos¢ ze
Swigtym’®. Prawdziwo$¢ takiej eulogii potwierdzal odpowiedni rysunek
wyciskany przy pomocy matrycy, byl to wigc rodzaj pieczgci. Do tej ilustracji
dodawano wlasciwy do miejsca sporzadzenia napis, ktdry byt jednak czgsto
wykonywany bardzo niedbale”. Dla wykonania tego typu przedmiotéw
niezb¢dni byli rzemieslnicy i ludzie znajacy pismo. Czgsto produkcja taka
zajmowali si¢ sami mnisi.

Wokél osoby stynnego Stupnika Starszego w Kalat Siman-Telanissos oraz
wokol jego nasladowcy Symeona Mlodszego w Mons Admirabilis stopniowo
powstawaly cale kompleksy zabudowan klasztornych, hospicja dla pielgrzy-
mow, szpitale dla chorych, kuchnie 1 pickarnie, kuznie, baseny na wodg,
a nawet spichrze’®. W zabudowaniach klasztornych znajdowato si¢ praw-
dopodobnie takze miejsce dla ksiag liturgicznych, biblioteki i scriptorium.

Informacjg Zrédlowa odnosnie terenéw migdzy Tygrysem a Eufratem
mamy natomiast z drugicj potowy wieku IV, gdy znany nam Swicty Efrem
opisal wspdlnote anachorecks zyjaca w rozpadlinach skalnych na pustyni”.
Istnicje dodatkowo pewna sprzeczno$é migdzy $wiadectwem Teodoreta
z Cyru, a informacja zawarta w Historii Lausiaca Palladiusza odnosnie
prekursoréw tej formy zycia chrzescijanskiego w Mezopotamii®. Biskup
Cyru sadzi, ze pierwszym pustelnikiem syryjskim byt §w. Jakub z Nisbis,
ten drugi historyk oddaje natomiast palmg pierwszenstwa $w. Efremo-
witl, W tym drugim przypadku chodzi o ziemie syryjskie przylegajace do
Mezopotamii. Wydaje sig, ze ustalenie pierwszenstwa w tej dziedzinie jest
niemozliwe. Rzadko zreszta tego typu zjawiska sa wynikiem na$ladowania
trybu zycia jednej tylko osoby.

Na terenach oddziatywania $w. Efrema, czyli w péInocno-wschodniej
Syrii, w okolicach Edessy, a nastgpnie w Mezopotamii, pojawit si¢ wkrét-
ce nowy ruch grupujacy eremitéw, ktorych okresla si¢ w nauce mianem

76 A. Frejlich, op. cit., s. 358.

77 A. Frejlich, op. cit., s. 358.

7 A. Frejlich, op. cit., s. 354-355; E. Wipszycka-Bravo, Wierni, s. 92-95.

7 A. Guillaumont, Chrzescijatiska, s. 248-249; E. Wipszycka, Witep. Charakter, s. 21-22.

8 Pall. HL, XL 1-4; Thdt. HR 1 2-5; A. Guillaumont, Chrzescijariska, s. 249.

8t Pall. HL, XL 1; Thdt. HR I 2-3; M. Kanior, op. cit., s. 118: uwaza, ze ,,Jakub z Nisbis
byl jednym z pierwszych znanych anachoretéw”; podaje réwniez, ze poczatek zycia
anachoreckiego w Mezopotamii sigga ok. 280 r. Przeciwnego zdania byt np. A. Guillaumont.



Dariusz Spychata 159

mesalian, czyli ludZmi modlitwy®. Nazwa wywodzila si¢ od syryjskiego
stowa ,m salleyAne” oznaczajacego modlitwe®. W jezyku greckim to samo
stowo zostalo zapisane jako ,,messalianoi lub massalianoi”®. Eremici me-
zopotamscy, ktorych okreslano ta nazwa nosili réwniez miana: ,euchitai”,
senthousiastes”, ,choreutes”, ,,adalfianie”, ,eustacjanie”, ,Jampecjanie” lub
,marcjanie”®. Oni sami méwili o sobie, ze sa ludZzmi uduchowionymi, czyli
w jezyku greckim ,pneumatikoi”®. W drugiej potowie IV wieku byli juz
obecni w stolicy Syrii Antiochii¥”. Przywo6dcami tego ruchu wg: Teodoreta
z Cyru i Focjusza byli: Adelfios, Dadoes, Eustacjusz z Edessy, Sabas, Sabas
Kastrat i Symeon®. O pewne zwiazki z tymi pustelnikami oskarzano tez
biskupa Eustacjusza z Sebasty®. Wyznawca zasad mesalianizmu byl nato-
miast na pewno prezbiter Lampetios zyjacy w Azji Mniejszej mi¢dzy Cylicja
a Izaurig™. Teodoret podaje, ze mesalianie zostali potgpieni przez Flawiana,
biskupa Antiochii, a nastgpnie przez kolejne synody, ktore odbyly si¢ w Side
ok. 388, w Antiochii w 390 oraz w Konstantynopolu w 426 r.°!. Ostatecznie
potepil 18 zasad mesalianiskich sobér w Efezie w 431 roku, ktory zabronit
rozpowszechnienia ich pisma ideowego ,,Asketikon”?.

8 Epiph, Haer. 80 3 7; A. Baron, Spdr o Pawla, spdr o czlowieka czy spdr o Boga? Refleksje na
marginesie kontrowersji palegiariskiej, w: Pelagiusz, Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian,
tt. A. Baron, F. Czarnota, T. Gérski, ZMT 15, Krakéw 1999, s. 34; P. Brown, Cialo, s. 349;
A. Guillaumont, Modlitwa nieustanna w staroZytnym monastycyzmie, tl. S. Wirpszanka,
w: eadem, U Zrédel monastycyzmu chrzedcijanskiego, t. 2. op. cit., s. 166-167; ecadem,
Mesalianie, tt. S. Wirpszanka, w: eadem, U Zrédet monastycyzmu chrzescijanskiego,
t. 2. op. cit., s. 303-310; A. Louth, Poczqgtki mistyki chrzescijariskiej. (od Platona do Pseudo-
Dionizego Areopagity) th. H. Bednarek, Krakéw 1997, s. 143-162; S. Runciman, Manicheizm
Sredniowieczny, tl. J. Prokopiuk, B. Zborski, Katowice 2007, s. 36, 38.

% A. Baron, Spdr, s. 34; P. Brown, Cialo, s. 349; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 305; A. Louth,
op. cit., s. 143-144; S. Runciman, op. cit., s. 36.

8 A. Guillaumont, Mesalianie, s. 305.

8 Thdt. HE III 16; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 305; A. Louth, op. cit., s. 144; S. Runciman,
op. cit., s. 36.

8 A. Guillaumont, Mesalianie, s. 305; S. Runciman, op. cit., s. 36.

87 Epiph. Haer. 80, 1, 3-3, 6; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 305-306; S. Runciman, op. cit.,
s. 38-39.

8 Foc. Bib. 32; Soz. HE III 14; Thdt. HE IV 11; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 306;
S. Runciman, op. cit., s. 39.

% E. Stanula, Eustachy z Sebasty, w: EK 1. Lublin 1989, col. 1342-1343; J. M. Szymusiak,
M. Starowieyski, Eustacjusz z Sebasty, w: SWP, op. cit., s. 139-140.

% A. Guillaumont, Mesalianie, s. 309.

ot Thdt. HE IV 11; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 306-307; S. Runciman, op. cit., s. 38-39.

%2 Sobdr Efeski, w: DSP, t. 1. Krakéw 2001, s. 169-173; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 308;
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Ci pustelnicy doszli bowiem do wniosku, ze jedyna droga do zbawie-
nia jest modlitwa, a nie sakramenty, czy lektura Pisma §w.”*. Zachgcali do
kultywowania wszelkich objawdw mistycznych, natomiast nie przywia-
zywali zadnego znaczenia dla pracy fizycznej lub intelektualnej™. Mozna
by ich oskarzy¢ o antyintelektualizm, gdyby nie to, ze wsrdd nich po-
wstalo klasyczne dzieto duchowosci chrzescijanskiej ,,Homilie duchowe”
przypisywane Makaremu®. Ukrycie prawdziwego autora tego dziefa jest
charakterystyczne dla tej epoki, kiedy to z powodu poszukiwania poklasku
lub z checi przemycenia nieortodoksyjnych tresci, jako dzieta znanego
Swigtego, publikowano pracg, ktérej tworea z powodu innego stylu, tresci
lub czasu powstania, nie mogla by¢ osoba wymieniona przy tytule pracy
jako jej autor®®. W tym wypadku o autorstwo tego zbioru homilii byl
podejrzewany jeden z przywddcdéw mesalian Symeon z Mezopotamii”.
Niektorzy historycy widza zwiazki migdzy mesalianami a hezychazmem,
albo podobiefistwa doktryny mesalian z nauka paulicjan z Armenii i1 bo-
gomiléw z Bulgarii®.

J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Mesalianie, w: SWP, op. cit., s. 281-282.

% A. Baron, Spdr, s. 34; A. Guillaumont, Swiadectwo Babaja Wielkiego o mesalianach, tt.
S. Wirpszanka, w: eadem, U Zrédel monastycyzmu chrze$cijanskiego, t. 2. op. cit., s. 328-
329; S. Runciman, op. cit., s. 37.

% A. Guillaumont, Mesalianie, s. 306, 309, 321-323; eadem, Chrzest ognia u mesalian, w: eadem,
U zrédet monastycyzmu chrzescijaniskiego, t. 2. op. cit., s. 340-341.

% A. Baron, Spdr, s. 34; A. Guillaumont, Mesalianie, s. 308, przyp. 9: probowano utozsamié

,»Asketikon” z ,,Homiliami duchowymi” Makarego; A. Louth, op. cit., s. 143-155;

S. Runciman, op. cit., s. 38: sekta ta posiadala bogata literaturg tajemna, zob. s. 121-124,

J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Mesalianie, s. 282.

B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcsw Kosciota, th. P. Pachciarek,

Warszawa 1999, s. 39-49, 105-226, 514-515, 648-649; A. Baron, Eaciriskie komentarze do

listu do Tytusa (Ambrozjaster, Hieronim, Pelagiusz). Na tle recepcji mysli Pawlowej w staroZytnosci.

Studium pordwnawcze, w: Ambrozjaster, Hieronim, Pelagiusz, Komentarze do listu §w.

Pawla do Tytusa, tl. eadem, ZMT 28, Krakéw 2003, s. 26-29; K. Romaniuk, Pseudoepigrafy

nowotestamentalne. Terminologia, RBL 3/1983, s. 200-205; T. Stepiefi, Pseudo- Dionizy

Areopagita. Chrzescijanin i platonik. Polemiczne aspekty pism Corpus Dionysiacum w kontekscie

mowy sw. Pawla na Areopagu (Dz 17 22-31), Warszawa 2010, s. 7-18, przyp. 1 -2; B. R. Suchla,

Dionysius Areopagita. Das iiberflie end Eine, w: Rom und das himmlische Jerusalem. Die

frithen Christen zwischen Anpassung und Ablehnung, (hrsg.) R. von Haehling, op. cit.,

s. 203-204; J. Zelazny, Witep, w: Ambrozjaster, Komentarz do listu §w. Pawla do Rzymian,

tt. J. Sulowski, ZMT 19, Krakéw 2000, s. 5-8.

77 J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Mesalianie, s. 282; J. M. Szymusiak, M. Starowieyski,
Szymon Mezopotamczyk, w: SWP, op. cit., s. 362-363.

96

98

A. Kom. Aleks. XV 8: ,,Byt to nowy rodzaj herezji, nie znany dotad Kosciotowi. Polaczyly
si¢ ze sobg dwie najgorsze i okropnie ohydne doktryny istniejace réwniez w dawnych
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Przedstawione przejawy zycia poswigconego realizacji idealéw ewan-
gelicznych zadziwiaja bogactwem inicjatyw. Mamy do czynienia z indy-
widualnym zyciem w celibacie, przy zachowaniu pozoréw normalnego
funkcjonowania w rodzinie, mamy tworzenie pierwszych wspdlnot przed-
monastycznych jak w przypadku ,,corek i synéw przymierza”, obserwujemy
rézne warianty zycia pustelniczego, eremickiego czy poczatek dziatania
regularnych klasztorow. Do tego na terenie Syrii powstaje specyficzne
zjawisko stylityzmu, a na terenie Mezopotamii rozwija si¢ wlasciwie ain-
telektualny ruch mesalian. Mozna jednak stwierdzié, ze podstawowy trzon
monastycyzmu na omawianych terenach zachowat szacunck dla slowa
pisanego i dla umiej¢tnosci czytania. Bylo to niewatpliwie zwiazane z rola
Pisma §w. w chrzescijanistwie 1 pasja prowadzaca do opanowania umiejgt-
nosci czytania i pisania po to, by zapozna¢ si¢ ze stowami Chrystusa. Co
bylo pierwszym na taka skalg zjawiskiem w dziejach. Wystgpowalo ono
w réznych warstwach spolecznych. Jak wiadomo, wiréd anachoretdw,
eremitéw, a potem mnichéw mozemy spotkaé: zbiegtych niewolnikéw,
wyzwolencoéw, chtopdéw, pasterzy, wielbtadnikéw, rzemieSlnikéw, ciast-
karzy, przedstawicieli wolnych zawodéw 1 arystokracji lokalnej oraz tych
urodzonych w najbogatszych domach imperium®. Jedynie ze wzgledu na
proporcje poszczegblnych warstw w spoleczenstwie, jest wysoce prawdo-
podobne, ze przedstawicieli nizej uposazonych byto wirdd anachoretow,
eremitdw czy mnichdw wigcej niz tych, pochodzacych z rodzin bogatych.
Ta regula nie musi si¢ sprawdzaé przy kazdym omawianym obszarze czy
klasztorze.

czasach: bezboznosé, by tak rzec, manichejczykéw, ktéra my nazywamy rowniez herezja
paulicjan, i nikczemno$¢ messalianéw. Chodzi tu o doktryng¢ bogomiléw powstaty
w wyniku pofaczenia si¢ herezyj messalianskiej i manichejskiej” tt. O. Jurewicz; M.
Dobkowski, Kataryzm. Historia i system religijny, Krakow 2007, s. 15-17; A. Guillaumont,
Mesalianie, s. 314-315; S. Runciman, op. cit., s. 36-120.

» T. Stepien, op. cit., s. 60; E. Wipszycka, Whtgp. Charakter, s. 15-16; E. Wipszycka-Bravo,
Wierni, s. 104-105.
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Hermits and monastic communities of Palestine,

Syria and Mesopotamia and the history of book
and libraries In 4-5 c.

Summary

The east of the Roman empire was the area of untrammelled deve-
lopment of monastic communities. The representatives of various social
strata were coming in great numbers into these communities, including
the intellectuals and even the illiterate. The organisation of literacy cour-
ses to the monks who could not read was a necessity then. Writing and
reading skills were indispensable in the monasteries, such as founded by
St Jerome and Rufinus of Aquileia, where the monks were copying manu-
scripts in scriptoria ordered even by lay persons. Some hermits and such
communities as the Messalians or the supporters of Eustatius of Sebesta
were sceptical about the secular culture and even questioned the benefits
derived from theological deliberations. It was enough for them to know
the Bible learnt by heart.



,Universitas Gedanensis”, R.22, 2010, t. 40, ss. 163-177

Agnieszka Witczak (Gdansk)

Rzemieslnicy gdanscy w utworze
czesko-lacinskiego poety

Waclawa Klemensa Zebrackiego
W roku 1630', w gdanskiej oficynie Jerzego Rhetego ukazal si¢ poemat
Wactawa Klemensa Zebrackiego, ktérego pelny tytut brzmi: Gedanum sive
Dantiscum, urbs illustris et regia, urbs venustiss[ima], ampliss[ima], florentiss[imal];
annulus, gemma, decus Sarmatiae; ocellus, deliciae, paradisus Borussiae; mercimo-
niorum mercatorumque nobile emporium; variarum gentium theatrum, quae Ecclesiae
Dei hospitium, Pietatis palatium, Iustitiae domicilium, Fidei aedes, Doctrinae coelestis
sedes, Religionis propugnatrix, Virtutum cultrix, pauperum nutrix, afflictorum tutrix,
innocentum profugium, Musarum receptaculum, merito ac laude sua immortali
semper fuit. Boni omnis et nominis ergo carmine heroico tentata et libr[is| quattuor
adumbrata a Vencesilao Clemente Bohfemo] Exule. Obecnie w zbiorach Gdan-
skiej Biblioteki PAN znajduje si¢ kilka egzemplarzy edycji tego utworu?

! J. Starnawski podaje, ze w roku 1632 dokonano ponownej edycji poematu. Zob. J.
Starnawski, Spojrzenia cudzoziemedw na Polske, Poeta czesko — taciriski autorem poematu o Polsce,
[w:] Odrodzenie. Czasy — Ludzie — Ksigzki, £6dz 1991, s. 324.

2 Dodatkowa warto$¢ zachowanych egzemplarzy stanowia zamieszczone w nich odrgcznie
dopiski. Na szczegdlng uwagg zastuguja dwa z nich. W druku opatrzonym sygnatura Od
107a, na odwrocie wyklejki znajduje si¢ wpisana odr¢cznie przez autora poematu dedykacja:
Viro a virtute vera nobili / et clarissimo / Domino Henrico Schwartzwaldio / inclytae Reipublicae
Dantiscanae Scabino / meritissimo hanc illustrissimae / urbis descriptionem demisse / offert / autor.
Z kolei w druku akc. 291/54 (pozbawionym oktadki, zastapionej kartonem) ,,doklejono”
herb. Analiza jego elementéw — pole dwudzielne w pas, w gornej cze¢sci pigé zoledzi,
w dolnej glowa Iwa (motyw roSlinny i zwierzgey powtdrzono nad tarcza) wskazuje na
to, ze takze i ten egzemplarz stanowil cz¢$¢ ksiggozbioru znanej i wpltywowej rodziny
Schwartzwald [Zob. J. Zdrenka, Herby mieszczaiistwa gdariskiego. Uwagi wstepne, [w:]
Mieszczaristwo gdariskie: sesja naukowa, 21 — 23. 11. 1996, [red. naukowy] S. Salmanowicz,
Gdansk 1997, s. 458, 461.]. W innym, o sygnaturze akc. 3917/79, na karcie tytulowej
zamieszczono, réwniez sporzadzony odrecznie, dopisek: Ex libris Alexandri Sapieha /
Principio donatis / Societati Reginae / Varsaviae / 1810. Na stronie tytutowej kolejnego (Oa
1063) dopisano: In hac descriptione encomiastica Gedani ¢(...) Clementis, Miscellaneorum et
Adoptivorum Carminum liber ITI, p. 102, 103, 104 et exinde colligitur Autorem hujus elogii causa
a Civitate Gedanensi non sufficienter esse remuneratum. Wpisu tego dokonat najprawdopodobnicj
Walenty Schlieff [Za t¢ informacj¢ dzigkuj¢ Profesorowi Jerzemu Starnawskiemu.].

We wszystkich drukach (takze w klocku: 17 in Na 5348) odrecznie dopisano dwa wersy —
Moenia, mortali immortalia fingere dextra (na stronie 16, pomigdzy 91 10 wersem u dotu) oraz
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Autorem poematu byl Wactaw Klemens lub Kliment (Venceslaus Clemens
lub Climent; Klement Viclav). Wiadomo o nim niewiele. Pochodzit z Czech,
byl synem ministra protestanckiego, Adama Klementa z Pilzna. Przydo-
mek - Zebracki (Z(i)ebracenus) - nadano mu od miejsca urodzenia (Zebrak).
Urodzit si¢ w 1589 roku. Po studiach prawniczych w Pradze® podjat prace
wychowawcy w domach wplywowych rodéw czeskich*. O dalszych jego
losach zadecydowaly wydarzenia o charakterze religijno-politycznym.
Konflikt pomigdzy protestancka szlachta czeska a katolikiem Ferdynan-
dem II Habsburgiem, cesarzem Swigtego Cesarstwa Rzymskiego Narodu
Niemieckiego 1 krolem Czech (w latach 1617 — 1637), ktory przerodzit
si¢ w trwajaca trzydziesci lat wojng, rozpoczat si¢ 23 maja 1618 roku od
incydentu nazywanego defenestracja praska (z zamku na Hradczanach

Hoc feces retinet plures. Has tollis, acescet (na stronie 58 u gory). Wpisane odrecznie w strukture
poematu wersy wydaja si¢ by¢ dodane przez samego Wactawa Klemensa Zebrackiego,
o czym $wiadczy podobiefistwo pisma z tym w dedykacji odautorskie;j.

W dniu 8 maja 1612 roku uzyskal bakalaureat na uniwersyteciec w Pradze, praca
zatytutowana Utrum penes homines an leges debeat esse imperium. Dwa lata pdzniej, 17 kwietnia
1614 dzicki dysertacji, ktdrej nadat tytul: Magistratui politico in causis decidendis an lex scripta

an aequitas non scripta sequenda?, zdobyt magisterium z zakresu prawa.

*  Jeszcze w czasie studiéw byl (w 1607 roku) wychowawca Jerzego (Jifi) Jaroslava, syna

Ottona Stossa von Kaunitz (z Kounic), lorda na Starych Bukach w Karkonoszach. W latach
1611 — 1612 podjal pracg nauczycielska w micjscowosci Pfibram, a stamtad powrdcit
do Pragi. Powierzono mu stanowisko rektora szkoly Sw. Wojciecha Wielkiego (od 23
kwietnia 1612 do 1613), nastgpnie objat to samo stanowisko w szkole §w. Wactawa. W tym
czasie petnil réwniez obowiazki wychowawcy dzieci rodziny Smifickych, jednego ze
znakomitszych rodéw szlacheckich, ktérego przedstawiciele znalezli si¢ w gronie lideréw
opozycji czeskiego protestantyzmu wobec katolickich Habsburgéw. W roku 1616 wyruszyt
z baronem Smitickim w podréz zagraniczna, z ktorej powrdcil jeszcze w tym samym roku
(autor dzieta Bohemia docta blednie podaje, ze Wactaw Klemens Zebracki wrécit do ojczyzny
w 1619 roku). [Zob.: Bohuslai Balbini rerum Bohemicarum scriptoris inclyti Bohemia docta, seu
Virorum omnigena eruditione et doctrina clarorum Bohemiae, Moraviae et Silesiae, nomina, elogia, et
litteraria monumenta, opus posthumum pro historia litteraria Bohemarite intelligenda, systematicum,
quod notis et animadversionibus criticis ac praevia dissertatione de fatis, censuris ac recensione operum
Balbini illustratum, edidit P. Candidus a S. Theresia., Pragac Veteris, charactere Ioannis
Caroli, 1777, 5. 173.].

Po uzyskaniu magisterium, w latach 1614 — 1616 byl rektorem szkoly w miejscowosci
Klatovy (Glattau), nastgpnie (od roku 1617 do 1619) przebywat ponownie w Pradze, gdzie
pracowal jako rektor szkoty $w. Gallusa oraz jako opickun dzieci z rodziny Michatowiczéw.
W 1620 roku przeni6st si¢ do szkoly Sw. Henryka w Pradze, a swoja kariere nauczycielska
zakoniczyl w szkole w Rokiczanie (Rokitzan). [Zob. J. Starnawski with the cooperation
of Jozef IJsewijn, Clemens Venceslaus Zebracenus a Lybeo Monte, Lechiados Libri IV (ca 1632-
35), An unedited poem on the accession to the throne of Ladislaus IV of Poland, ,Humanistica
Lovaniensia” XXI,1972, s. 281.].
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wyrzucono przez okno dwoch namiestnikéw cesarskich). Czeskie Stany
Generalne odebraty tron Ferdynandowi, a na jego miejsce wybraty elektora
Palatynatu, Fryderyka V Wittelsbacha. W latach 1610 — 1623 byt elektorem
Palatynatu, a od 1614 objal przywodztwo nad unia protestancka, zawarta
jako wyraz sprzeciwu wobec tamania zasad pokoju augsburskiego z 1555
roku przez cesarza i stany katolickie. W dniu 8 listopada 1620 roku ponidst
kleske pod Biata Géra. W ciagu zaledwie dwdch godzin wojska Ferdynanda
1 Ligi Katolickiej rozgromily sity czeskie 1 opanowaly Pragg.

Wactaw Klemens, uznajacy nadal Fryderyka za prawowitego kréla, po
jego klesce 1 ucieczee, zmuszony byl, jak wielu innych zwolennikéw ,kréla
zimowego” (1619-1620), szuka¢ schronienia poza granicami swego kraju.
Wiadomo, ze Zebracki musial porzucié¢ swa ojczyzng jeszcze w 1621°,
a tulal si¢ po krajach niemieckich, Holandii, Anglii, Polsce 1 Szwecji®.
W czasie swojej tutaczki po Europie odwiedzil Drezno, Lipsk, Ratyzbong,
Norymberge, Erfurt i Weimar. W 1626 roku przebywat na Slasku’, szukajac
pomocy i opieki moznych i wplywowych os6b. Wydaje si¢, ze te zabiegi nie
przyniosly zadnych rezultatéw 1 Klemens zmuszony byt udaé si¢ na pétnoc,
najpierw w okolice Szczecina®, a nastgpnie do Elblaga i Gdanska. Uzyskal
pomoc od kanclerza Axela Oxenstierny?, z ktérym przebywal w latach

5> J.Starnawski (Spojrzenia cudzoziemcow na Polske, Poeta czesko — laciriski autorem poematu o Polsce,

[w:] Odrodzenie. Czasy — Ludzie — Ksigzki, £6dz 1991, s. 324) podaje jako dat¢ opuszczenia
przez Wactawa Klemensa ojczyzny wlasnie rok 1621. Idzie w tej kwestii za stanowiskiem
Bohumila Ryby (Humanista Clemens Zebricky za hranicemi, ,Listy Filologicke” 1929,
R. 56, s. 80-94, 212-224, 333-336).
¢ J. Starnawski, ibidem.; B. Nadolski, Piewca Gdariska — poeta czeski Wactaw Klement Zebracki,
[w:] Poezja renesansowa na Pomorzu, Gdanisk 1976, s. 38.
Pobyt Wacatawa Klemensa Zebrackiego na Slasku, prawdopodobnie we Wroctawiu,
potwierdza wydanie przez poetg (whasciwie przedruk) utworu: Rosa, veris amoenissima
filia..., poetica inventione, carmine elegiaco adumbrata et magno patrono, viro... cui Rosa nomen
augustum ... reddidit, consecrata. Przedruku tego dokonat we Wroctawiu, w drukarni Jerzego
Baumanna, w 1626 roku. Dzietko to dedykowat poeta Reinhardowi Rosa von Rosenigk.
Starodruk ten znajduje si¢ obecnie w zbiorach Biblioteki Uniwersytetu Wroctawskiego
(sygn. mikrof. B0488,091 — 1 zw0j).
Pobyt Zebrackiego w okolicach Szczecina wigzat si¢ zapewne z informacjami o misji
podputkownika Johanna Streiffa von Lawensteina, udajacego si¢ po oddziaty zwerbowane
w Maklemburgii, i mial na celu nawiazanie relacji z dowddcami wojsk Gustawa Adolfa.
Klemens Zebracki dedykowal mu pierwsza ksigge zbiorku Miscellaneorum et Adoptivorum libri,
druga ksi¢ge ofiarowat Gabriclowi Oxenstiernie, nazywajac go (oprécz wymienienia jego
funkcji urzgdowych — kanclerza i dowddcy uzbrojenia) najbardziej uczonym mecenasem
nauk humanistycznych, trzecia ksigga rozpoczyna si¢ od dedykacji dla mtodziefica Jana
Oxenstierny, a czwarta — dla Jana seniora Skytte, senatora krélestwa Szwecji.
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1627 — 1629'° w Elblagu. Zamierzal zapewne pozyskaé zyczliwo$¢ i mecenat
samego krola szwedzkiego Gustawa Adolfa i ofiarowaé mu zbidr, opatrzony
podtytutem Libellus supplex, w jego obozie, zalozonym w poblizu Gdariska'.
Wydaje sig, ze poeta catkowicie podporzadkowat swoj pobyt na ziemiach
polskich nawigzaniu kontaktéw z otoczeniem Gustawa Adolfa, w ktérym
zardwno czescy, jak 1 niemieccy protestanci pokfadali wielkie nadzieje na
powstrzymanie ckspansji katolickich Habsburgdéw oraz Ligi katolickiej.
Wiadomo z caly pewnoscia, ze przebywal w Gdanisku i Braniewie'?. Pod
koniec 1629 roku przybyt do Gdanska, zapewne z polecenia Axela Oxen-
stierny (lub wraz z nim, poniewaz uczestniczyl w rokowaniach z gdansz-
czanami), lecz urz¢dnicy miejscy nie okazali zyczliwosci wobec présb
0 pomoc 1 wsparcie, zapewne z uwagi na jego pro-szwedzkie zapatrywania
1 kontakty®. Pobyt poety w Braniewie nie trwal dlugo — juz w lipcu 1631
roku Wactaw Klemens udat si¢ do Holandii'*. Prawdopodobny wydaje si¢
zwigzek mi¢dzy wyjazdem Zebrackiego a planowanym przez Oxenstierng
zawarciem przymierza angielsko-szwedzkiego!®. W 1634 roku przybyt do

10" J. Starnawski with the cooperation..., op. cit, s. 282. Tymczasem w ksiazce Odrodzenie,
Czasy — Ludzie — Ksigzki (Zob. Spojrzenia cudzoziemcdw na Polske, Poeta czesko — lacitiski
autorem poematu o Polsce, £.6dz 1991, s. 325) tego samego autora znajdujemy opini¢ Bohumila
Ryby, ze Clemens przebywal w Elblagu w latach 1628 — 1629. Jak fatwo zauwazy¢, granice
czasowe pobytu w Elblagu s3 niemozliwe do ustalenia.

W Venceslai Clementis a Lybeo-Monte Miscellaneorum et Adoptivorum libri quattuor, Lugduni
Batavorum 1632, Libellus supplex ad Sereniss. Et Invictiss. Dn. Dn. Gustavum Adolphum,
Suecorum, Gottorum, Vandalorum Regem etc. (Praesen. In Castris ad caput Vistula, alias Haevet.
6 Iul. A. 1632); egzemplarz Gdanskiej Biblioteki PAN — sygn. 10 in Cf. 9973.8°.

12 B. Nadolski, Piewca Gdatiska..., [w:] Poezja renesansowa..., op. cit., s. 38; J. Starnawski,
Spojrzenia cudzoziemcow..., op. cit., s. 324.

3 Ibidem, s. 281-282.

1 Jerzy Starnawski stawia hipoteze, ze Zebracki byl czlonkiem poselstwa, jakie wyruszyto

z Polski, od Wtadystawa IV (objat tron 14 listopada 1632 roku, po $§mierci Zygmunta III)
do Elzbiety, corki palatyna refiskiego Fryderyka V. Przemawia¢ moglyby za tym liczne
szczegOly zamieszczone przez poetg w opisie tego poselstwa [Zob. J. Starnawski, Poeta
czesko-taciriski z poczqthu XVII wieku Wactaw Kliment vel Clemens autorem poematu o Polsce,
L,EOS”, LVII/1, 1969, s. 183.].
Poselstwo, na czele ktérego stanat Jan Zawadzki wyruszyto jednak w potowie 1633 roku.
Nie zlozylo ono zadnych deklaracji w sprawie domniemanego matzenstwa Wiadystawa
IV i miodziutkiej Elzbiety, w roku 1633 liczyta zaledwie 15 lat. Kolejne poselstwo ruszylo
z Polski na przetomie 1633 i 1634 roku, a przewodzit mu Aleksander Przypkowski. Tym
razem mial on przedstawi¢ konkretne propozycje malzenistwa [Zob. Wt. Czaplinski,
Wihadystaw IV i jego czasy, Krakdw 2008, s. 146 — 149.].

5 Fryderyk Zamelius napisal zamieszczony w IV ksigdze zbiorku Miscellaneorum et
adoptivorum libri utwor, liczacy 50 wersdw Amoris totum lustrum sincere individueque culti hoc
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Anglii, a jego pobyt tam wynikal zapewne z jakich$ planéw Oxenstierny.
Nie wiadomo doktadnie, co si¢ z nim tam dziato. Kilka ostatnich lat zycia
Zebrackiego pozostaje dla nas catkowita zagadka. Informacja o $mierci
Wactawa Klemensa pochodzi od jego przyjaciela Fryderyka Zameliusa.
W roku 1640 wydat on kolejna, sz6sta ksigge swoich epigramatow, w ktorej
zamiescit w niej epitafium dla zmarlego przyjaciela.

Pobyt Zebrackiego w Gdanisku zwiazany byt niewatpliwie z osoba
Oxenstierny 1 z toczacymi si¢ rokowaniami pomigdzy rajcami gdanskimi
a szwedzkimi dowddcami w sprawie cel. Powody powstania poematu Ge-
danum sive Dantiscum nie s juz do koica jasne. By¢ moze Zebracki szukat
nowego mecenasa i spokojnego miejsca, w ktorym mogtby osiasé na stale.
Gdansk, ze swoimi protestanckimi wladzami i swoboda wyznaniows,
wydawal mu si¢ bez watpienia interesujacym miejscem.

Utwoér o Gdansku, liczacy 2626 werséw, zamknicty w IV ksiggach,
napisany zostal w dystychu elegijnym. Poemat Gedanum sive Dantiscum,
co podkreslal Wactaw Klemens Zebracki, stanowil laudacj¢ miasta, przed-
stawicieli jego wladz (nazwanych przez niego ,Swiattem i1 podpora”) oraz
mieszkancéw'e. Im tez dedykowal swdj utwoér przybysz z Czech. Wspo-
mnieé nalezy, ze utwor ten to proba realizacji regut descriptio czy tez laudatio
urbis sformutowanych w antycznej i renesansowej teorii retoryki. Po analizie
tekstu calego poematu stwierdzi¢ mozna bez watpienia, ze Zebracki znat
1 stosowal reguly retoryczne dotyczace descriptio urbis. Ukazywal Gdansk
malujac ,wznoszace si¢” do gwiazd, opatrzone wysokimi wiezami bu-
dowle, tworzace urbs alta. Zamiescil wywody odnoszace si¢ do etymologii
nazwy miasta, jego zalozyciela (bardziej mityczne niz historyczne), a tak-
ze poczatkdw grodu nad Mottawa. Uwzglednial réwniez takie motywy,
obecne w utworach opisowych, jak: rzeki i morze, potozenie i ptynace
z niego korzysci, gléwna $wiatynia miasta — koscidét Mariacki oraz inne
réwnie wspaniate budowle — koScioty, ratusze oraz inne obiekty miejskie,

monumentum suo reliqu. Venceslao Clementi iamiam abiturienti. Opatrzyl go Zamelius datacja:
24 czerwca (XXIV Iunii), ktéra potwierdza, ze podr6z do Holandii podjal Zebracki na
przetomie czerwea i lipca. Ten sam utwér zamieszczono takze po poemacie Zebrackiego
Francofurtum..... Tu jednak poprzedza go dodatkowa, niezwykle istotna dla ustalenia powodu
wyjazdu, informacja: Epos propempticum ad Virum Nobilem Venceslaum Clementem, poetam
clariss., Illustr. Dn. Toan. Oxenstrinum in Batavos comitantem. Zamelius wskazuje zatem na
fakt, ze czeski poeta udaje si¢ do Holandii u boku kanclerza Oxenstierny.

Gedanum sive Dantiscum..., ed. cit., s. 2, dedykacja: ,,Senatui Populoque Gedanensi, magnae
et illustris urbis, illustrib. magnis ac magnifaciendis Luminibus, Columinibus, Civibus,
S. et Felicitatem Perp. P”.
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zestawienie chwalonego miasta z najbardziej wybijajacymi si¢ o$rodkami
antycznymi oraz wspdlczesnymi poecie. Zamiescit passus pos§wigcony
najwybitniejszym mieszkaficom Gdanska (rajcom i przedstawicielom
najznakomitszych rodéw).

Z drugiej strony nie ograniczal si¢ poeta przy tym jedynie do opisu
miasta, lecz nadal swojemu poematowi ciekawa forme. Jest to bowiem
jedyny tak obszerny utwor opisowy, descriptio czy tez laudatio urbis, ktory
realizuje si¢ poprzez stworzenie fabuly zwiedzania, obejmujacej wydarzenia
dwoch dni.

Jednym z tematéw pochwaly miasta byla laudacja rzemieslnikow',
warstwy spolecznej, ktdra nie tylko przyczyniala si¢ do sprawnego funkgjo-
nowania 1 zaopatrzenia miasta, lecz réwniez rozstawila miasto w Europie
dzigki kunsztownie wykonywanym wyrobom. Do rangi artystow preten-
dowa¢ mogli bez watpienia kowale i wtasnie od descriptio kuzni rozpoczat
Zebracki passus pos§wigcony gdaniskim rzemie$lnikom. Poeta wprowadza
do utworu odglosy miejskiego gwaru, postugujac si¢ onomatopeja. Na
dobiegajacy z kuzni hatas sktadaj si¢ przede wszystkim odgtosy uderzeri
mtlotdéw. Zebracki ukazal kowali poprzez mitologiczne exempla, wprowa-
dzajac postaci jednookich cyklopéw Brontesa, Steropesa i Pyrakmona,
znanych réwniez z Wergiliuszowej Eneidy's:

Volcani en sedem! colit hic Volcania proles.
Hic inter sese magna vi brachia miscent
Brontesve Steropesve et nudus membra Pyracmon.

(s. 18, w. 273 — 275")

Jednostajny 1 miarowy rytm miotdw kowalskich podkreslony zostal
licznymi aliteracjami i stosowaniem wyrazéw dzwigkonasladowczych:

Rzemie$lnikom i zjawisku samopomocy wérdd cztonkéw cechéw poswigcit Ks. Prof.
Zdzistaw Kropidlowski swa ksiazke: ,,Samopomoc w korporacjach rzemieslniczych
Gdaniska, Torunia i Elblaga (XIV-XVIII w.).

Por. Verg., Aen. VIII, 424 — 425: Ferrum exercebant vasto Cyclopes in antro,/ Brontes
Steropesque et nudus membra Pyracmon. (tekst tac.: Vergil, Aeneid 7 — 12, Appendix
Vergiliana, Loeb Classical Library, translated by H. R. Fairclough, revised by G. P. Goold,
LCL 64, Harvard University Press, 2002, s. 90.

Przektad M. Szarmacha, [w:] Poezja renesansowa na Pomorzu, wybodr, wstep 1 objasnienia B.
Nadolski, Gdansk 1976, s. 216: ,,Oto siedziba Wulkana, tu mieszka jego potomstwo. Tu
splataja pot¢znie wielkie ramiona mistrzowie w kowalskim rzemiosle: Brontes, Steropes
i obnazony Pyramon”.
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Queis madidus vasto prorumpit corpore sudor,
Stricturae chalibum, fornacibus ignis anhelat.
Tormina tenta tonant, tudibus tot et ictibus acta
In numerum, numeris incudes aera pulsant.

(s. 18 -19, w. 276 — 279%)

Mtoty cigzkie i lekkie uderzaly w zelazo na przemian, podtrzymujac

plastyczno$¢ materiatu i nadajac mu pozadany przez kowali ksztalt. W po-
emacie zatem pojawia si¢ dlugie fen, wyrazajace uderzenie ci¢zkiego mlotu
oraz krotkie ta — dla malego mtoteczka:

Dum bibit hosce sonos bibula sophus acrius aure,

TEN, TA, TA, TEN, TA, fabre fabrorum mente revolvens
Excutit impariles parilesque aequaliter ictus.

Dulcisonam nobis faber hic effabricat artem,

Qua nec amabilius, nec quid iucundius usquam est.

(s. 19, w. 280 — 2842

Mioty te, w r¢kach nadzwyczajnych artystow, wydawaé musialy nie-

zwykle dZzwigki:

Distinguitque sonos sex signis, musica coepit
His prope principiis. Finem sex signa loquuntur:
UT REddat MlIseris FAtui SOLatia LApsus,
UTque REgat MIti FAbrorum SOLe LAbores.
Musica, noster amor, divinae flammula flammae,
Quae reliquas inter tantum caput extulit artes,
Quantum lenta solent inter viburna cupressi*
Aut ignes quantum praecedit Luna minores.

(s. 19, w. 285 — 292)

Szesé dzwigkéw wplecionych w wersy poematu tworzylo zarazem

skale dzwigkowa, w ktérej kazdemu dZwigkowi odpowiada inna sylaba:
ut, re, mi, fa, sol, la. W pdzniejszych wiekach ut zamieniono w do, dodano

22

Ibidem: ,Pot im ggsto sptywa po olbrzymim ciele, ogieni trzaska w kowalskim piecu przy
hartowaniu zelaza, skrecane zelazo az dzwoni od uderzeni w takt mtotem, z kowadet idgq
uderzenia...”.

Ibidem: ,a gdy usilniej uchem uchwyci przemyslny czlowick te dzwigki, to dobywa rytm:
ten, ta, ta, ten, ta. Tak stwarza nam kowal przestodka sztuke, nad ktdra nie ma nic drozszego,
nic przyjemniejszego...”.

Por. Verg., Edl. 1, 25.
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tez siddmy stopien si. Po raz pierwszy zestawiono te dzwigki w wersach
rozpoczynajacych hymn (powstaty okoto 800 r.) do $w. Jana®.

Zebracki, ktdrego zapewne zachwycaly wytwory widoczne w Gdanisku

na kazdym kroku, opisywat kolejne wytwarzane w kuzniach kunsztowne
wyroby, dostrzegajac i zaznaczajac specjalizacje poszczegblnych warsztatow.
Gdanscy platnerze trudnili si¢ wykuwaniem broni i pancerzy, ktore zama-
wiala szlachta z catej Polski**. Zebracki wymienil wirdd ich dziet pociski
1 miecze, okragle helmy, spizowe guzy wielkich pancerzy i zelazne tuniki:

Sed repeto fabros tuditantibus ictibus actus.

Hi desueta putri longum rubigine tela

Horrentesque situ gladios in tristia durant

Vulnera et assiduis subigunt iuvenescere flammis,

Hi teretes galeas magnorumgque aera suta

Thoracum, et tunicas faedo squallore rigentes
Igne domant.

(s. 19, w. 293 — 299%)

Wyliczyl jednak Waclaw Klemens takze ,,mniej szlachetne” wyroby

kuzZni — sierpy, plugi i motyki:

Recoquunt falces et aratra, ligones,
Rostraque et incurvas pingunt carbonibus hastas,
Attritu silicis dant hi mucronibus iras.

(s. 19, w. 299 — 301%)

23

26

Tworca metody czytania interwaldow (odleglosci migdzy dzwigkami) byl Guido Arezzo
(980 — 1050). Wersy hymnu: UT quaeant laxis
REsonare fibris

Milra gestorum

FAmuli tuorum

SOLve polluti

LAbii rearum

Sancte Johannes.

Zob. Encyklopedia Muzyczna PWN, efg, Czes¢ biograficzna, pod red. E. Dzigbowskiej, Krakéw
1987, s. 508 — 510.
Zob. np.: M. Bogucka, Pracowite rzemiosto, [w:] Zycie codzienne w Gdarisku, wiek XV —
XVII, Warszawa 1967, s. 92 — 93.
Zob. Przeklad M. Szarmacha, [w:] Poezja renesansowa. . ., op. cit., s. 216: ,To oni hartuja dawno
porzucony i zardzewiala zbroj¢, miecze straszne, co przynosza nieszczgsne rany, i na rozpalonych
ciagle plomieniach wykuwaja je jak nowe. Oni formuja toczone w ogniu szyszaki, sklepiaja
wiclkie spizowe pancerze, oczyszczaja dobrze zesztywniate od blota kolczugi”.
Ibidem: ,kuja kosy, ptugi, motyki, dzioby okr¢tdw, [...] wyostrzaja pocieraniem krzemienia
sztylety”.
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Wreszcie wymienit poeta wyroby kowali okrg¢towych, zwiazanych

z gdanskimi stoczniami - kotwice i zelazne liny, réznego rodzaju pily, haki
i siekiery:

Ancora pro nautis hic et retinacla parantur.
Hi cantos, limas, uncinos atque secures.

(s. 19, w. 302 — 303%)

Na koncu tego opisu znalazly si¢ wskazéwki, odnoszace si¢ do wyro-
bow kowalstwa artystycznego - spiz przemieniano tu w kwiaty, wpisywane
w imiona kroléw. Wspomnial takze poeta o kotlarzach, konwisarzach
i rzemie$lnikach trudniacych si¢ ostrzeniem pit i nozy. We fragmencie tym
zwraca przede wszystkim uzyte anaforycznie hic:

Hic fluit aes rivis in multas ductile formas,
Nascuntur flores inscripti nomina regum,

Hocce loco, Gedani, magnum decus ornamenti!
Hic alii stannum per concava vasa lacunant.

Hic orichalca liquant, hic plumbum fusile limant.
Hic serris dentes tornant et acumina cultris.

Hic torques auro, digitis ornamina condunt.

(s. 19 20, w. 304 — 310%%)

Tuz obok mieli swoje zaklady sukiennicy - handlarze tkanin oraz fo-
lusznicy®. Znajdowaly si¢ tu warsztaty, w ktérych barwiono dostarczona
welne®, zakltady szewskie oraz tkackie. Nie brakowato miejsc, w ktérych

2 Ibidem: ,Tu si¢ przygotowuje dla zeglarzy kotwice i taiicuchy, tam obrgcze, pily, haki,

siekiery”.

Ibidem, s. 216 - 217: ,,6wdzie strumieniem plynie spiz dajac si¢ ksztattowaé w liczne formy,
tak Ze tu powstaja ornamenty kwiatowe, inicjaty imion kréléw, herby Gdaiiska, prawdziwe
jego ozdoby. Inni graweruja wklgsle naczynia, tu klaruja mosiadz, dwdzie czyszcza ptynny
oféw, tam w pitach wycinaja z¢by, ostrza noze, jeszcze gdzie indziej robia naszyjniki, ztote
na palce pierscionki”.

» M. Bogucka rozréznia tkactwo Iniane i tkactwo welniane, bardzo stabo rozwinigte. Rozwdj
tej dziedziny przypadt na koniec XVI i poczatek XVII wicku. Do wyrobéw nalezaty sukno,
tkaniny bawelniane, jedwabne, rézne gatunki plécien, filcu. Najwicksza popularnoscia
cieszyly si¢: karazja i cajg, bombasyn i baja. Nie braklo tez warsztatéw, produkujacych
kosztowne tkaniny — adamaszek, aksamit, zlotogtowia. Zob. M. Bogucka, Pracowite
rzemiosto.., op. cit., s. 93.

Farbiarze gdanfiscy nie grupowali si¢ w cech. Farbiarstwo uznawano za wolny kunszt.
Ich warsztaty albo specjalizowaly si¢ w barwieniu konkretnych gatunkéw tkanin albo
w farbowaniu wybranej barwy — farbiarze bl¢kitu, purpury, zieleni i innych. Zob. M.
Bogucka, Pracowite rzemiosto.., op. cit., s. 94.
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mozna bylo uprac i odnowié sukno u taciarzy. Wreszcie wspomina Zebracki
o obecno$ci w tym miejscu gdanskich mtynarzy:

Hic sunt pannifici, fullonum hic copia dives,
Qui pro sorte sua, sed non sua vellera tractant.
Hic varios discit mentiri lana colores?!.

Hanc plateam servat sutorum longior ordo,
Tuxta textores, sartores atque toreutae.

Hic sunt pistores.

(s. 20, w. 314 — 319%)

Zebracki wyraznie zaznacza, ze porusza si¢ ulicami zamieszkiwanymi
przez jeden cech rzemieslniczy (hanc plateam servat ordo, v. 317). Potwierdzaja
to inne zrodta. Rzemieslnicy gdanscy grupowali si¢ w cechy 1 zamieszki-
wali przy tej samej ulicy. Descriptio daje zatem obraz mieszkancéw miasta,
zgodnie z tradycja utwordw opisowych miasta, a jednoczes$nie pozwala
na odtworzenie kolejnych przemierzanych przez poetg uliczek. Mozna
zatem stwierdzié, ze poeta wyruszyl spod Ratusza Gtéwnego Miasta i szed!
ulicami dzisiejszego Starego Miasta, prawdopodobnie Kowalska, Szewska,
Tkacka, Zlotnikéw.

Wazng dla portowego miasta rol¢ odgrywal przemyst stoczniowy. Nic
wigc dziwnego, ze poeta zaznaczyl takze istnienie miejsca, w ktérym skupily
si¢ warsztaty zwiagzane z drewnem i przemystem stoczniowym, gdzie ze
Scigtych jodet budowano statki:

Hic duro multae texuntur ab abiete naves
Neptunoque parant currus, navalia, pontes,
Aequora per quas horrisono rotet impete ventus
Et nunc ad coelos tollat, nunc Tartara pulset.

(s. 20, w. 332 — 335%)

3t Por. Verg., Ecl. IV, 42.

Zob. przektad M. Szarmacha, [w:] Poezja renesansowa..., op. cit, s. 17: ,Ci znéw to pickarze,
a tamci w znacznej grupie to folusznicy zatrudnieni w swym zawodzie, ale pracuja nie nad
swa wlasna welng, ktéra farbowana moze przybieraé rézne kolory. Te ulicg zajat liczny
cech szewcow, obok tkacze, tu mtynarze, tam kobieta rano sprzedaje chlopcom $wieze
$niadanie”.

Ibidem, s.217: ,Tu z twardej jodty ciosaja todzie, przygotowuja dla Neptuna okrety, okrgtowe
sprzety, poklady statkéw, ktére pogna pedem po morzach wiatr §wiszczacy, to je wzniesie
ku niebu, to ci$nie znéw w morskie czeluscie”.
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B. Nadolski podaje, ze dawna stocznia znajdowata si¢ w poblizu wa-

rowni przy wale obronnym nad Motlawa*. Istnialy jednak dwa o$rodki
— Lastadia 1 warsztaty niderlandzkich szkutnikéw na terenie nazywanym
Brabankiem (lub Brabancja). Dzi§ miejsce to upamigtnia jedynie nazwa
— Stara Stocznia.

W Gdansku, jak w kazdym innym mie$cie, znajdowala si¢ tez gospo-

da, w ktdrej chetnie i czgsto jadali uwielbiajacy si¢ przechwalaé zolnierze,
aktorzy, zarloki 1 zwykli pijacy:

Hac platea (ne quid videatur deesse) popina est,
Qua sua sacra colunt Epicuri de grege ventres®,
Thrasones®, mimi, comedones atque bibones.
(s. 20, w. 336 — 338%)

Niedaleko usytuowana byla rzeznia®®. Poeta podkreslatl, ze codziennie

zabijano tam 300 sztuk bydla i mniejszych zwierzat:

Non procul innumerae caedes stragesque cadentum
Quotidie fiunt, late loca lota cruore

Pinguescunt, armenta boum hic impune trucidant
Et laniant lanii solatia grata palato.

Fama est septenis ter centum pene diebus

Mactari pecudes, pecudes taccoque minores:

Cum vitulis agnos, scrofas, cam matribus haedos
Sactigerumque gregem vel quae bona Thestylis urbis
Educat in luxum vigili nutritque labore.

(s. 20 — 21, w. 339 — 347%)

39

Ibidem, przyp. 15.

Por. Hor., Epi. 1 4,16: ,Epicuri de grege porcum”.

Nawigzanie do imienia jednego z bohater6w komedii Terencjusza, pt. Eunuch — Trazona.
Zob. Przektad M. Szarmacha, [w:] Poezja renesanowa..., op. cit., s. 217: ,A na tej znéw ulicy, zeby
si¢ nie wydawalo, ze tu brak czego$, masz wyszynk i tu czci swoje §wigtosci, to jest pasie swe
brzuchy cata epikurejska zgraja, pyszniacy si¢ jak 6w Trason, blazny hulaki i pijacy”.

M. Bogucka, Pracowite rzemiosto..., op. cit., s. 90 — 91: ,Rzeznicy gdanscy przy pomocy
specjalnych agentéw skupowali na calym Pomorzu, a nawet na Mazowszu lub w gl¢bi
Polski nadajace si¢ do uboju bydto. P¢dzono je nastgpnie do miasta i po okresie odpoczynku
i odpasienia na okolicznych takach prowadzono je do jednej z kilku znajdujacych si¢
w Gdansku rzezni. Przepisy cechowe okre$laty do$é szczegélowo warunki dokonywania
uboju; chodzito w nich m.in. takze o to, aby niepotrzebnie nie m¢czyé zwierzat. Migso
Swieze sprzedawano w jatkach (bylo ich w Gdansku 166), zasolone za$ i zaladowane
w beczki wedrowalo na okrety”.

Zob. przektad M. Szarmacha, [w:] Poezja renesanowa..., op. cit., s. 217: ,Opodal padaja
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Z morza i pobliskich rzek rybacy wylawiali wiele gatunkéw ryb:

Praeterea pisces, vasti genus aequoris, amplas
Divitias Thetidis, tot millia millia gentis
Squammigerae*, Gedanum Nereus immittit in urbem.
Et quos ipse parens undarum, Vistula, gignit,
Quos Habus, Nagoth, quos Modlav quosve Rhadaunis.
(s- 21, w. 348 — 3524)

Na uwage zasluguja rowniez kolejne wersy pos§wigcone tym razem

mieszkankom Gdaniska, zapewne zonom rzemie§lnikéw. Wspomniat
Zebracki o kobiecie, ktdra rano sprzedawala chtopcom ciastka (zapewne
jakies stodkie bulki) na $niadanie:

Hic scriblitaria matrix,
Mane novo nova quae pueris ientacula vendit.

(s. 20, w. 319 — 320%)

Wymowny jest passus zawierajacy obraz innej zatroskanej kobiety,

ktéra wstawala codziennie jako pierwsza i krzatala si¢ w swym ubogim

40

41

42

codziennie stosami zwierzgta, krwig ich syca si¢ szeroko miejsca, bo tu bezkarnie bija
rzeznicy cale tabuny woléw. A jak wie$¢ niesie, w tygodniu pada tu prawie trzysta wolow,
by nie liczy¢ zwierzat mniejszych, jagniat z cielgtami, macior, koztéw i ich matek”.

Zob. Ovid., Halieutica, v. 28 :

Spero ego te mihi praesidio per cuncta futurum,

Ut qui squammigerae gentis bene nomina noris,

Ni mendax fuerit, quae de te fabula narratur,

Te quondam herboso proiectos littore pisces

Obstupuisse maris rursus sub stagna reverti,

Extincti cum iam caelesti luce carerent,

Gramine cum tacto patriae sola dulcia linquis,

Canae Amphitrites magno succensus amore.

(tekst taciniski: Ovidii Halieutica Gratii et Nemesiani Cynegetica, ex recensione Mauricii
Hauptii, Halieutica a Sertorio Quadrimano inventa,Lipsiac apud Weidmannos, 1838, s.
59, w. 27 - 34).

Ibidem: ,Procz tego boég morza Nereusz wpuszcza do Gdariska réznego rodzaju ryby
morskie. Plynie wigc przeogromne bogactwo bogini Tetydy, tysiace ryb pokrytych tuskami
iryb bez kofica dostarczanych przez rzeki, rodziciclke fal Wiste, {Habus}, Nogat, Motlawe,
Radunie”.

Zob. przektad M. Szarmacha, [w:] Poezja renesansowa..., op. cit, s. 17: ,tam kobieta rano
sprzedaje chtopcom §wieze $niadanie”.
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domostwie, ostatnia za$ kladla si¢ do malzeniskiego toza (choé powtérzyl
W nim poeta motyw z poréwnania Homerowego) #:

Hic videas quoque matronam, quae parca soporis
Pervigiles agitat vigili sub pectore curas,

Quid sit opus facto, quid inutile, quidve decorum.
Sustentansque pios sub paupertate Penates

Prima thoro surgit, repetit postrema cubile
Coniugis, ut possit parvos educere fetus.

(s. 20, w. 321 — 326)

Zebracki podkreslil jeszcze wydzwick tego obrazu wprowadzajac
poréwnanie homeryckie, ktdrego tematyke zaczerpnatl ze Swiata zwierzat
- kobieta dokladata wszelkich starafi, by wyzywié pisklgta, szukata dla nich
pozywienia fruwajac tu 1 tam*:

Non secus, ut pullos enutriat, aestuat ales
Allatura cibos, plausis circumvolat alis

Nunc hinc, mox illinc, ieiunos dum gravis illos
Ex longo rabies collecta fatigat edendi,

Sollicite quaerit vel cum discrimine vitae.

(s. 20, w. 327 — 331)

Obrazem tym koficzy poeta passus poswigcony rzemiostu. Z pewnoscia
nie stanowito ono gtéwnego przedmiotu zainteresowania Zebrackiego. Jego
uwage przykuwaja gtéwnie budowle Opisywal je jednak w dosé stereo-
typowy sposob. Wszystkie budynki posiadaly siggajace chmur wieze. Nie
podawal nam poeta ich nazw, a rozpoznania dokonujemy po elementach
zich wngtrz. Wymienil zresztg najbardziej charakterystyczne budowle — ko-
$ci6t Mariacki, Ratusz Glownego Miasta i ratusz Staromiejski, Zbrojownig,
Bram¢ Wyzynna, Katowni¢, Gimnazjum, Twierdz¢ Wistoujscie 1 mlyny.
Zabraklo w tej galerii budowli dzi§ stanowiacej niemal nieodfaczny symbol
Gdanska — Zurawia.

To jednak scenki z zycia ulic, obrazy codziennej pracy kuzni, stoczni,
rzezni i przedstawicieli innych rzemiosl, przerywaja monotoni¢ opisu.
Dostarczaja pewnego rodzaju informacji, potwierdzanych przez inne zrédta
zar6wno pisane, jak i materialne. Passusy te §wiadczg o tym, ze Zebracki byt
niewatpliwie poeta wrazliwym na otaczajaca go rzeczywisto$¢. Dostrzegal

# Hom., Od. XX, w. 107 - 122 ; Verg., Aen. VIII, 407 — 415.
# Hom., Il., IX 332 — 334.
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ludzi, opisujac ich z perspektywy wykonywanych przez nich zajgé. Sty-
szal tez odglosy miasta — $piewy i modlitwy, gwar rozmdw w gospodzie,
uderzenia mlotéw - 1 $piew ptakéw w podmiejskim ogrodzie. Poemat ten
stanowi interesujacy przyklad spojrzenia na siedemnastowieczny Gdansk,
z jego budowlami i mieszkaficami, z perspektywy przybysza, przyglada-
jacego si¢ miastu 1 ludziom z cickawoscia cztowicka, widzacego Gdarisk
PO raz pierwszy.
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The Gdansk craftsmen in the poem of Czech-
Latin poet Venceslaus Clemens Zebracenus

Summary

The main source for this article was a Latin poem, Gedanum sive Danti-
scum, written by a Czech poet, Venceslaus Clemens Zebracenus in Gdansk
in the seventeenth century. This poem of 26and26 verses is divided into
four books, with an introduction written in prose.

The paper briefly describes all the facts from Vacla Clemens Zebrace-
nus’s biography — first of all — some new aspects of his living in exile and of
his writings. Additionally, in the foot-notes describes all the copies of this
poem from the Gdansk Library of the Polish Academy of Science, because
the poem itself is unfortunately a still unpublished early printed book.

In the beginning an attempt is made to analyse these parts of Gedanum
sive Dantiscum, which are the descriptions of Gdansk craftsmen and arti-
ficers — ferrymen, bakers, cloth tradesmen, weavers, fishermen, millers,
shipbuilders, butchers, shoemakers and others.

The comments are made of the way and method of describing the city
by Zebracenus, which are in line with the theoretical rules of the retho-
rical tradition. Most of all these descriptions refer to the most important
buildings, such as the Main Town Hall, the Old Town Hall, St. Mary’s
church and ther churches, the Big Armoury, the Artur’s Court, Wistoujscie
Fortress, the Big Mill on the Radunia river and others.

First of all I try to analyse these parts of Gedanum sive Dantiscum,
which show the descriptions of Gdansk craftsmen and artificers — ferriers,
bakers, tradesmen of tissues, weavers, fishermen, millers, shipbuilders,
butchers, shoemakers and others.

In the conclusion a deduction is given about the poem Gedanum sive
Dantiscum. This poem is the most interesting example of laus urbis or
descriptio urbis (the praise for the city or the description of the city), is the
example of looking at Gdansk from the perspective of a newcomer, with
special curiosity and intensity.
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Ewa M. Ziélek (Lublin)

Warszawskie uroczystosci ku czci

blogostawionego Sadoka w 1809 roku

W 1241 a nastgpnie w 1260 r. przetoczyla si¢ przez Europg wschodnia
1 srodkowsa nawata mongolska, ktérej skutkiem byty mordy, pozoga i znisz-
czenie. Wsrdd licznych ofiar najazdéw znalezli si¢ réwniez dominikanie
z klasztoru $w. Jakuba w Sandomierzu'. Wedtug przekazéw éwezesnym
ich przeorem byt Sadok, a wraz z nim miato zgina¢ 48. braci. Kult religijny
meczennikow jest obserwowany juz od XIII wieku, a w konicu, w XVIII w.
podjgto starania o ich beatyfikacj¢. Jej pomySlnemu wéwczas zakonczeniu
przeszkodzily rozbiory Polski, ale prac nad przygotowaniem wyniesienia
na oltarze Sadoka ijego towarzyszy nie przerwano definitywnie. Zaréwno
przeor sandomierski, o. Arkadiusz Watrobski, jak tez prowincjat domini-
kanéw w Galigji zachodniej?, 0. Bernard Domostawski w poczatku wieku
XIX nadal podejmownali starania o beatyfikacje, m.in. przedstawiajac liczne
$wiadectwa kultu meczennikéw. Starania te zostaly uwieniczone sukcesem:
w 1807 r. papiez Pius VII zezwolil na publiczny kult blogostawionego
Sadoka 1 48 mgczennikéw 1 wyznaczyl ich Swigto na 2 czerwca, natomiast
klasztor sandomierski uzyskal zezwolenie na obchody tego $wigta 5 czerwca
(co ostatecznie nastapifo 26 marca 1808 r.)*.

Oczywiscie dla polskich dominikanéw byt to szczegblny powdd do
radosnego dzigkczynienia, aczkolwiek musieli te obchody przygotowywac
rozdzieleni granicami politycznymi. W 1807 r. z czgSci zaboru pruskiego
Napoleon I utworzyt Ksigstwo Warszawskie, traktowane przez Polakéw
w duzej mierze jako zalazek odrodzenia narodowego 1 pafistwowego, ale
granica z Cesarstwem Austriackim po staremu przebiegata wzdhuz Pilicy,
Wisly 1 Bugu a Sandomierz — o$rodek kultu nowych blogostawionych

1 Zrédta sredniowieczne do konca nie precyzuja, czy chodzi o najazd z 1241 czy z 1260 .

podajac, ze podczas nich Tatarzy dokonali rzezi sandomierskich dominikanéw, por.:
Hagiografia polska. Stownik bio-biograficzny, red. R. Gustaw OFM, t. II, Poznah —
Warszawa — Lublin 1972, 5.284-285.

Ich imiona, zob.: Hagiografia... s. 285.

)

Sandomierz znalazt si¢ w 1795 r. w zaborze austriackim 1 ta jego cze$¢ byla nazywana
Galicja zachodnig w odréznieniu od austriackich zdobyczy z 1772 r.
Hagiografia... 5.290.
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pozostawal w Galicji. Nie mniej niezwykle energiczny przeor klasztoru
dominikanéw w Warszawie, o. Damian Dzieszkowski postanowit zorga-
nizowaé w czerwcu 1809 r. uroczyste obchody ku czci btogostawionego
Sadoka i towarzyszy. Na rozmiary planowanej uroczysto$ci wplynat nie
tylko fakt, ze byla to pierwsza taka celebra od beatyfikacji. Przy tej okazji
okazalo si¢, ze w niedaleko potozonym kosciele 0o. pijardw przechowywany
jest obraz przedstawiajacy nowych blogostawionych®. Dlaczego dominika-
nie nie upomnieli si¢ weze$niej o niego? W kazdym razie wyniesienie na
oltarze mgczennikéw stalo si¢ dobra okazja, aby ich wizerunek znalazt si¢
w kosciele §w. Jacka 1 aby to przeniesienie nastapilo w stosownie uroczy-
stej oprawie. Przebieg tych uroczystosci jest malo znany w historiografii
z uwagi na to, ze ich opis znamy jedynie z kroniki klasztoru dominikanéw
warszawskich, przechowywanej obecnie w Krakowie. Nosi on tytul: ,Opis
introdukcyi Blogostawionych Meczennikdw Sandomierskich Sadoka z Towarzysza-
mi odprawioney dnia 24 czerwca™. Co ciekawe, o uroczystoSci tej nie wzmian-
kowaly 6wezesne gazety, ktdre na ogdt informowaly o réznych religijnych
wydarzeniach. Ale tez redakcje gazet pochtanialy znaczace wydarzenia
polityczne tego czasu — zwycigska kampania wojsk polskich w Galigji,
powstanie wladz tymczasowych na zdobytym terytorium, uroczystosci
zwiazane ze skladaniem przysiggi wiernosci Napoleonowi I, w ktdrego
imieniu t¢ kampani¢ poprowadzono’. Z punktu widzenia rzadu réwniez
duzo istotniejsze w sensie propagandowym bylo opisywanie zwycigstwa, co
rozbudzalo nadziej¢ na odzyskanie pelnej niepodleglosci, scalenie wszyst-
kich ziem pozostajacych pod zaborami oraz oczywiscie stuzyto budzeniu
postaw patriotycznych w spoleczenstwie. Tak wigc z przyczyn politycz-
nych informacje o uroczysto$ciach ku czci meczennikéw sandomierskich
— w przeciwieistwie do wielu innych obchoddéw religijnych — zniknely
z pamigci ludzkiej 1 annaléw historycznych.

> Klasztor $w. Jacka oraz kosci6t pijaréw (obecna katedra polowa w Warszawie) oddziela
tylko dtugos¢ ulicy Dlugiej, co oznacza, ze nie jest ona wielka.

Archiwum OO. Dominikanéw w Krakowie (ADK), Wa 2: Incipiunt consilia conv. varsav.
Ord. Praed. 1802, s.18-23.

Gazety warszawskie - ,Gazeta Warszawska” i ,Gazeta Korrespondenta Warszawskiego
1 Zagranicznego” - duzo miejsca poSwigcaly patriotycznemu zaangazowaniu sig¢
duchowienistwa, szczeg6lnie galicyjskiego, co oczywiscie mialo swoja rolg propagandowa,
natomiast w mniejszym stopniu zajmowano si¢ sprawa ko$cielnymi i religijnymi w samym
Ksigstwie. Z okresu, ktérego dotyczy niniejszy artykul, czyli czerwca 1809 r. znajdujemy
jedng informacj¢ dotyczaca dominikanéw warszawskich, mianowicie, ze wsparli lazaret
wojskowy kwota 72 zlp, ,Gazeta Korrespondenta...”, nr 51, dodatek (27. VI. 1809).
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Pierwsze prace nad przygotowaniem uroczystosci przeor warszawskie-
go konwentu dominikanéw, o. Damian Dzieszkowski podjal w poczatku
roku 1809, kiedy oczywiscie nikt nie przypuszczal, ze wiosna wybuchnie
wojna®. Po naradzeniu si¢ z ojcami klasztoru nad jak najdostojniejszym
uczczeniem blogostawionych, przeor udat si¢ do 6wezesnego wiceadmi-
nistratora diecezji warszawskiej, nominata sufragana fowickiego, ks. Grze-
gorza Zacharyaszewicza’. Majac blogostawienstwo wladzy koscielnej dla
swojego planu, o. Dzieszkowski udat do drugiej waznej dla sprawy osoby
— ministra policji, Aleksandra Potockiego. Jego zgoda byla o tyle istotna, ze
W zamierzeniu uroczysto$¢ rozpoczynala si¢ od procesji z kosciola pijardw.
Musialy by¢ wigc przygotowane ulice, zagwarantowany ogélny porzadek
oraz uczestnictwo gwardii narodowej dla dodania splendoru uroczystosci.
Jak zaznaczyl przeor, minister ch¢tnie przychylit si¢ do projektu. Termin
zatem uroczystos$ci wyznaczono na 16 czerwca 1809 r.'° Jednak wydarzenia
polityczne pokrzyzowaty plany. W tym miejscu autor kroniki odnidst si¢
do najazdu austriackiego na Ksigstwo, podkreslajac, ze ,,cesarz austriacki
niesyty tupem naszych braci” postanowit zdoby¢ i ten kraj. Armia austriacka,
dowodzona przez arcyksigcia Ferdynanda, przekroczyla granicg na Pilicy
13 kwietnia. Z duzym zapatem o. Dzieszkowski wspomina zaréwno bitweg
pod Raszynem (19 kwietnia) jak i potem kampani¢ w Galicji. Z nieklamana
tez satysfakcja napisal, ze okupujace Warszawe wojska austriackie ,,z 1go na
2g1 miesigca czerwea w sam dzieft Bozego Ciala milczkiem opuscily stolicg
w nocy”. Z tego powodu uroczystosci opdznily sig, ale tylko o tydzien.

24 czerwca, w sobotg zgromadzilo si¢ w koSciele ksi¢zy pijaréw na
godzing czwarty po potudniu zaproszone duchowienistwo warszawskie,
bractwa i cechy z choragwiami, oddziat gwardii narodowej wraz z orkiestra.
W uroczystoéci nie uczestniczyli przedstawiciele wladz, co jednak da si¢
wyttumaczy¢ trwajaca caly czas kampania wojenng'?. Na dzwick dzwonu do

8 W marcu odbyly si¢ po raz pierwszy zwotane w Ksigstwie obrady sejmu i jeszcze wowczas

nikt nie przypuszczal, ze dojdzie do najazdu armii austriackiej juz w kwietniu tego roku,
por. M. Kallas, Sejmy na Zamku w czasach Ksigstwa Warszawskiego (1809, 1811, 1812)
Warszawa 1987, s. 36, 52-54.

Administratorem diecezji warszawskiej byt wowczas abp Ignacy Raczynski, ktory stale
rezydowal w swojej siedzibie w Ciazeniu, a w jego imieniu w Warszawie kierowat diecezja
bp Zacharyaszewicz, Ks. J. Wieteska, Katalog pralatéw i kanonikéw prymasowskiej kapituty
towickiej 1433-1970, Warszawa 1971, s.119-123.

1 ADK, Opis... Wa 2,s. 18.

" Tamze, s. 18-19.

Warszawa wprawdzie byla juz wolna od okupantéw austriackich, ale uroczystosci odbywaty
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kosciota pijar6w wkroczyl bp Antoni Malinowski, jak zaznaczyl kronikarz,
swzigty z zakonu naszego, z Prowingji Litewskiej, konsekrowany na biskupa
cynenskiego in partibus”®. To z pewnoscig ttumaczy dlaczego poproszono
o przewodniczenie uroczystosci sze$édziesigciosiedmioletniego juz biskupa,
a nie np. bpa Zacharyaszewicza, z ktérym przygotowywano wczesniej cala
celebr¢!. Bp Malinowski w asyscie ksi¢zy misjonarzy dokonal poswigce-
nia obrazu, po czym odS$piewano hymn Sanctorum mentis, nastgpnie zostal
powiedziany wiersz's, odméwiono kolekte 1 wreszcie chér dominikanéw
odspiewat na glosy solenne Benedicamus. Wowczas wyglosit kazanie pijar, ks.
Atanazy Pomoszkan. Tego kazania autor opisu nie przytoczyl, ani nawet nie
oméwitl. Po nim czterech ksi¢zy wikariuszéw z kosciola NMP na Nowym
Miescie, ubranych w uroczyste dalmatyki przystapito do przeniesienia ob-
razu. Poprzedzalo ich dwana$cie panien réwniez uroczyscie ubranych, ktére
sypaly kwiaty na calej drodze procesji. Wszyscy jej uczestnicy, ktdrych tu
autor obliczyl na 4000 os6b, udali si¢ do kosciota dominikanéw. Celebrans
1 zakonnicy postgpowali za obrazem, w szpalerze gwardii narodowe;.
Koscidt sw. Jacka zostal przystrojony stosownie do okolicznosci,
rozéwietlaly go jarzace $wiece. Obok oltarza, w chérze ustawiono dwa
trony: jeden dla celebransa, nad drugim zawieszono portrety Napoleona
11 Fryderyka Augusta, krola saskiego 1 ksigcia warszawskiego oraz papieza
Piusa VII. Obraz mgczennikdw znalazt si¢ na ottarzu Imienia Jezus, sto-
sownie przybranym aksamitem, zlotymi galonami i literami BSM (Blogo-
stawiony Sadok Mgczennik). Po zainstalowaniu obrazu kazanie wyglosit
celebrans, bp Malinowski'®. Kazanie to jest, jak na 6wczesne czasy dosy¢
krotkie 1 wlasciwie poswigcone nowym meczennikom. W duzej mierze
skierowane bylo do dominikanéw i méwilo o wzorze wiernosci Bogu az
do mgczenstwa. W zakonczeniu jednak kaznodzieja ukazal na przykla-
dzie bt. Sadoka i towarzyszy wzorzec bardziej ogblny, skierowany tez do
wiernych $wieckich. Méwit o krzyzu codziennym, dotykajacym kazdego,

si¢ na trzy tygodnie przed wkroczeniem wojsk polskich do Krakowa i toczace si¢ dziatania
wojenne pochtanialy w tym czasie uwagg administracji panstwowej, por.: B. Pawtowski,
Wojna polsko — austriacka 1809 r., Warszawa 1999, s. 315 i nn; B. Grochulska, Ksigstwo
Warszawskie, Warszawa 1991, s.159-163.

5 ADK, Opis... Wa 2, s. 19.

14 A. Zahorski, Malinowski Antonin bp, PSB, t. XIX, s. 330-332.

Autor relacji pominat jaki to wiersz, ale z pewnoscia dotyczacy blogostawionych, ADK,

Opis... Wa 2, s. 19.

Tekst tego kazania zostat w calosci przytoczony w Opisie... zob. ADK, Wa 2, 5.20-21.
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ktory jest wyborem migdzy obowiazkiem, niekiedy nawet niebezpiecznym,
a przyjemnym i spokojnym zyciem, ktérego kazdy pragnie: ,,(...)bez zelaza
1 plomieni me¢czennikami byé mozemy, iezeli w duszy gorliwosé zacho-
wamy. (...) Kaptan od ludu, maz od zony, zolnierz w swoiey woyskowey
stuzbie, urz¢dnik od obmowcéw, rzemieslnik od pracy, kmiotek od znojéw
krwawych mamy wszyscy do cierpienia. Zno$Smy wigc kazdy podtug po-
wolania, a snadno mgczennikami zostaniemy”!”. Kaznodzieja nawoltywat
do gorliwej modlitwy 1 umacniania si¢ przykladem Sadoka i pozostatych
meczennikow, rowniez dlatego, ze do tego miejsca przywiazany zostal przez
papieza odpust zupelny. Tylko w jednym fragmencie, na poczatku kazania
biskup nawiazal do zdarzen wspélczesnych, podkreslajac, ze uroczystosci sa
mozliwe w obecnej 1 tak radosnej chwili dzigki widocznej opiece Opatrz-
nosci, ktorej kraj doznat ,w czasie naiazdu nieprzyiacielskiego”. W tym
miejscu znalazt si¢ przypis o. Dzieszkowskiego: ,W ten czas, albowiem,
gdy ta introdukcyia odprawiata sig, Jasnie O$wiecony Xigze Poniatowski,
daigc wszedzie mocny odpér Austryakom, atakuigc Wojska Polskie im
stuzace przeyscie na lewy brzeg Wisty, wszedt do Gallicyi 1 ledwie nie calg
i3 opanowal, zabieraigc znacznieysze miasta, iako: Lublin, Zamoysé (!),
Sandomierz i tam daley”®®. To pokazuje, ze jednak tak biskup, jak i nizsze
duchowiefistwo zylo biezacymi zdarzeniami 1 patriotycznymi uczuciami.
Trzeba pamigtad, ze uroczystosé, o ktérej moéwimy, miata charakter czysto
religijny, nie panstwowy, nie mniej jednak wydarzenia wojenne odczytano
w kontekscie obchodu ku czci wyniesionych na oltarze meczennikow.
Nast¢pnie zostaly odprawione nieszpory, w trakcie ktérych kazanie
wyglosil o. Stanistaw Wnorowski, przeor klasztoru Obserwantéw, ktérego
zndw nie przytoczyl autor relacji, zaznaczajac jedynie, ze bylo ,powiedziane
do gustu i rozumu”. Ceremonia zakonczyta si¢ okoto godziny dziewiatej
wieczorem 1 wowczas biskup Malinowski zostal podjety przez o. Dziesz-
kowskiego kolacja, w ktdrej uczestniczyto jeszcze 12 innych oséb, nalezy
sadzié, ze duchownych, gdyz mialo to miejsce w celi przeora.
Nastepnego dnia (byta to niedziela), juz od godziny piatej rano w ko-
Sciele dominikaniskim gromadzit si¢ lud Warszawy. Liczne duchowienistwo
celebrowalo kolejno msze §w., m.in. ks. Zacharyaszewicz. Wotywe odprawil
kanonik warszawski, ks. Antoni Dabrowski, za$ sum¢ ponownie celebrowal bp

7" Tamze, s. 21.
18 Tamze, s. 20.
19 Tamze, s. 21.
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Malinowski. W trakcie sumy, po Credo kazanie wyglosit ks. Ksawery Szaniawski,
kanonik henrykowski, profesor Szkoty Prawa ,;w materyi patryotyzmowi, oko-
liczno$ciom i czci $wigtych odpowiadaiacey ™. Réwniez on od$piewal tego dnia
nieszpory, podczas ktorych kazanie wyglosit z kolei o. Paschalis, franciszkanin
reformata, kaznodzieja katedralny warszawski. Na zakonczenie uroczystosci
biskup poprowadzit procesjg, ktdra zakonczyta si¢ u stdp oltarza z wizerunkiem
meczennikéw. Tu biskup zaintonowal uroczyste Té Deurmn, nastgpnie modlitwe
za Fryderyka Augusta, w koncu udzielit uroczystego blogostawienstwa. Jak
zauwazyl autor relacji — podobnej celebracji w kosciele dominikanskim nie
bylo ,od dawnych czaséw”. Niedzielne nabozenhstwa uswietniali muzycy
warszawskiego teatru 1 dolaczeni do nich amatorzy ,,pod dyrekeya Jmci P. El-
snera, stawnego muzykusa™!. Przeor Dzieszkowski wydal obiad dla trzydziestu
gosci, wérdd ktdrych ponownie zasiadt bp Malinowski, pozostal on réwniez na
kolagji. Jak glosi zapis: ,,stoly za$ z potrawami odpowiadaly paradzie w kosciele
1 szacunkowi go$ci przytomnych”?. Z uwagi na udzielony przez papieza na
uroczysto$¢ odpust zupelny przez caly oktawe gromadzili si¢ przed obrazem
blogostawionego Sadoka i towarzyszy mieszkaticy Warszawy, odprawiano liczne
wotywy. Jak zaznaczyl autor, w oktawe wypadto swigto Nawiedzenia NMP, ale
kaznodzieje dominikanscy wspominali réwniez 1 nowych blogostawionych.

Obraz Me¢czennikéw sandomierskich umieszczono w ottarzu Imienia
Jezus, w miejsce wizerunku §w. Jacka, ktéry przeniesiono w inne miejsce
kosciofa. O. Roch Matyszewski ufundowat drugi obraz — prawdopodobnie
chodzi o kopig, aby nosi¢ ja w procesjach. Jak skrupulatnie zanotowat o.
Dzieszkowski, cala uroczysto$¢ pociagngta wydatek 2071 ztp. 15 gr., co
zostalo pokryte w znacznej czg¢Sci przez brata Szczerbifiskiego, majacego
piecz¢ nad klasztorna piwnica. On to gospodarzyt nig przez kilka lat tak
przemyslnie, ze zaoszczgdzit znaczng kwotg 1 t¢ potem uzyto na przygo-
towanie tejze celebry®.

Jak si¢ wydaje, marzeniem przeora bylo stworzenie w warszawskim
kosciele dominikanéw miejsca kultu blogostawionego Sadoka i towa-
rzyszy. Wkrétce po opisanych uroczystosciach podjat prace remontowe

20 Tamze, s. 22.

2 Tamze. Chodzi oczywiscie o Jozefa Elsnera, w 1. 1799-1824 dyrektora orkiestry Teatru
Narodowego w Warszawie, kompozytora muzyki m.in. religijnej, Encyklopedia Katolicka,
t. IV, kol. 903-904.

2 ADK, Opis... Wa 2, s. 22.

Tamze. Prawdziwo$é relacji potwierdzilo swoim podpisem o$miu ojcdéw warszawskiego

konwentu, tamze, s. 23.
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1 upigkszajace Swigtyni¢. W bardzo trudnych pod wzgledem finansowym
czasach, kiedy kompetencje nie byly wyptacane na czas (a niekiedy —
w ogdle), a wlaciciele majatkdw, na ktérych lokowano koscielne kapitaly
czgsto odmawiali wyplacania prowizji, dominikanie nabyli nowy oltarz,
stalle 1 inne sprzety liturgiczne oraz nowe szaty. Za wszystko zaplacono
kwotami wlasnymi klasztoru, pochodzacymi z dochodéw i jalmuzny, co
dowodzi duzej zaradnosci przeora. Swiadectwem jego gospodarnosci jest
fakt, iz pomimo wielkich wydatkéw, ksiegi ekspens pokazuja, ze budzet
klasztorny w okresie Ksigstwa Warszawskiego caly czas si¢ bilansowal*.

Zastuga o. Damiana Dzieszkowskiego dla szerzenia kultu dominikan-
skich blogoslawionych jest tym wigksza, ze jeszcze w 1810 r. nie bylo wia-
domo kiedy podobna uroczysto$¢ nastapi w ich ,macierzystym” klasztorze
— §w. Jakuba w Sandomierzu. O. Bernard zapytywal w licie do przeora
klasztoru $w. Trojcy w Krakowie o to, kiedy nastapi ta uroczysto$é, przy
czym powolywal si¢ na zapytania wyrazane pod jego adresem przez san-
domierskich pratatéw i kanonikéw?. Sam fakt, ze nie odbyta si¢ stosowna
uroczysto$¢ w Sandomierzu nie powinna jednak dziwié, gdy wezmiemy
pod uwage dwukrotne obl¢zenie i zdobycie tego miasta w 1809 r. najpierw
przez Polakéw, nastepnie przez Austriakéw, czego skutkiem byly ogromne
zniszczenia®. Splongto kilka koSciotéw i zabudowania plebanskie przy ko-
Sciele $w. Pawla, zniszczeniu ulegly tez budynki klasztorne po podpaleniu
przez Austriakéw dla ,lepszego widoku” koSciola §w. Wojciecha, a ogient
przenidst si¢ na kosciét i klasztor reformatéw, ktdre réwniez catkowicie
splongly. Pozar wybuchl takze w poblizu kosciola §w. Jakuba (domini-
kandéw). Sandomierz jeszcze dlugo borykat si¢ z problemem odbudowy,
poniewaz ani poszkodowani, ani pafistwo nie byli w stanie jej sfinansowac?.
Tak wigc, jak si¢ wydaje to whasnie w Warszawie odbyly si¢ najbardziej
okazate uroczystosci ku czci nowych blogostawionych sandomierskich
meczennikow.

2 ADK, Wa 48: Perceptae sub cura et officio Fra. Jacobi Podgorski OP conv. varsav. 1784-1810
b. pag.; Wa 52: perceptae conv. varsav. 1801-1823. Expensae conv. varsav. ; Wa 91: Annales
Conventus Varsaviensis (1603-1839), k. 61 (jest to czg$¢ lustragji klasztoru warszawskiego).

% ADK, Kr 492: Korespondencja przeoréw klasztoru §w. Trojcy (1806-1985), list z 2. listopada
1810, b. pag.

% B. Pawlowski, dz. cyt., s.249-255, 349-361.

¥ Ks. M. Bulinski, Monografia miasta Sandomierza, wyd. po$miertnie ks. W. Kuklifiski,

Warszawa 1879, s.149-152, 320-321.
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Warsaw celebrations devoted to the blessed
Sadok in the year 1809

Summary

In 1807 the Holy See beatified Polish 13"-century martyrs: Sadok and
his 48 companions, Dominican monks from the convent in Sandomierz,
killed during the Tatar invasion. The beatification took place when Poland
was deprived of freedom after

18" -century partitions. The first celebrations devoted to the newly
blessed took place in 1809, in Warsaw Dominican convent, in very special
political circumstances. The religious celebrations overlapped with the
common enthusiasm in the Great Duchy of Warsaw following the victory
in the war with Austria and regaining parts of the territory of the Austrian
partition. The religious celebrations discussed in this article are not very
well known because their description has survived only in the monastic
chronicle of the Dominican Convent in Warsaw. They are worth mention-
ing, however, due to the fact that these were the only celebrations devoted
to blessed Sadok at that time, since the city of his martyrdom, Sandomierz,
was itself seriously destroyed in war activities.

Translated by Magdalena Postgpska — Glaz



,Universitas Gedanensis”, R.22, 2010, t. 40, ss. 187-200

Janusz Jasinski (Olsztyn)

Czy wspodlny portret Polakow na Warmii

1 Mazurach w XIX stuleciu?

Co moglo taczy¢ ludnosé¢ potudniowej (polskiej) Warmii z ludnoscia
mazurska w XIX wieku? Przede wszystkim polski jezyk 1 §wiadomosé pol-
skiego pochodzenia swoich przodkéw. Wystarczy wskazac, ze jeszcze na prze-
tomie XVIII 1 XIX wieku, biorac pod uwagg zréznicowanie etniczne catych
Prus Wschodnich, pamigtano, ze w ich potudniowym pasie mieszka ludnosé
polska wywodzaca si¢ z Mazowsza, stad w 1808 roku zrodzit si¢ pomyst, po-
wtorzony trzy lata pézniej, aby utworzy¢ odrebna jednostke administracyjng
pod nazwa Prezydentura Mazurska. Zlekcewazono tu wielowickows tradycje
dominium warminskiego na rzecz wspolnoty jezykowej'. W zgota odmien-
nej sytuacji politycznej projekt ten zrealizowano 100 lat pézniej powotujac
w 1905 roku rejencje olsztynska. Gtownym uzasadnieniem byto tzw. polskie
niebezpieczenstwo jakoby zagrazajace od ruchu polskiego®

Pomimo zréznicowania gwarowego ludnosci mazurskiej i warminskiej,
jezyk polski — powt6érzmy — byl czynnikiem taczacym dwa regiony. Drugim
czynnikiem wspélnotowym byla ubozsza struktura spoleczna Mazuréw
1 polskich Warmiakéw w stosunku do niemieckich wspoimieszkanicow,
co najwyrazniej odzwierciedlalo si¢ w miastach, a na wsi, zwlaszcza ma-
zurskiej, w istnieniu niemieckiego junkierstwa i niemieckich urz¢dnikéw
oraz ofigjalistdw obok mazurskiej biedoty. Wreszcie trzeci element wspdlny,
bardzo wazny, wynikal z przynaleznosci od 1772 roku do jednego panstwa
pruskiego, a SciSlej do Prus Wschodnich, a o za tym idzie na podleganiu tym
samym, lub zblizonym ustawom, np. od okresu kulturkampfu urzgdom
stanu cywilnego, dalej, przepisom porzadkowym, wojskowym, germani-
zacyjnym, szkolnym; wreszcie wazna rol¢ odgrywal obowiazkowy kult
monarchii Hohenzollernowskiej. Innym zagadnieniem jest pytanie, jak

1

J. Frenzel, Beschreibung des Kreises Oletzko, Marggrabowa 1870, s. 10; Mazury i Warmia
1800-1870. Wybér zrodel, oprac. W. Chojnacki, Wroctaw 1959, s. 8-9.

2 H. Bonk, Geschichte der Stadt Allenstein, Bd. 4. Urkundenbuch, T1. 2: Allgemeine Urkunden,
Allenstein 1914, s. 494-496 ; ,,Gazeta Olsztynska“, 1905, 121 ; A. J. Nobis, Die preussiche
Verwaltung des Regierungsbezirks Allenstein 1905-1945, Miinchen 1987, s. 19 ; E. Wojnowski,
Olsztyn jako siedziba rejengji (1905-1914), ,, Komunikaty Mazursko-Warminskie“, 1992, nr
2,5 148,
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dalece owe zmiany ustrojowe, zwlaszcza po wojnach napoleoniskich, udato
si¢ z jednakowym skutkiem zrealizowaé w obu cz¢sciach polskojezycznych
prowingji wschodniopruskiej.

Natomiast jesli chodzi o réznicg obu regionéw, to najbardziej widoczna
byla odmienno$é¢ wyznaniowa. Warmia pozostata krajem katolickim, gdy
Mazury od czasu reformacji ewangelickim. Po drugie — reformy agrarne
nie pozbawity Warmii charakteru kraju chlopskiego, tymczasem na Ma-
zurach stynne rugi junkierskie doprowadzity do daleko idacych proceséw
wywlaszczeniowych, czyli do ogromnego zubozenia ludnosci wiejskiej. Po
trzecie — Warmia nigdy nie zapomniata, ze przez cale stulecie nalezata do
Korony Polskiej, ze biskupi warminscy przyjezdzali do Lidzbarka z War-
szawy. Natomiast na Mazurach zawsze pamigtano o prawowitej wladzy
domu brandenbursko-hohenzollernowskiego. Dla niniejszego tematu owe
réznice w stanie $wiadomosci historycznej maja znaczenie podstawowe.

Po zaborze Warmii, jej mieszkancy, zaréwno pochodzenia polskiego, jak
1 niemieckiego, bardzo licznie opuszczali rodzinny kraj, przenoszac si¢ do
Polski. Nie odpowiadat im fiskus pruski, przymus wojskowy, ograniczenia
wolnosci koscielnej. Emigrowata szlachta, rzemie§lnicy, oficjalisci, takze
ubozsi wloscianie. Ruch ten trwat do lat 30-tych XIX wieku. Znamy cate
szeregl Warmiakow, ktorzy wtapiali si¢ w spoteczno$¢ najpierw jeszcze
pozostatej Polski niepodlegtej, nastgpnie pruskiej, pozniej Ksigstwa War-
szawskiego, wreszcie Krolestwa Polskiego. Wykazywali polski patriotyzm
badz uczestnictwem w powstaniach, badz wyrézniajac si¢ w polskim szkol-
nictwie, badz pelniagc obowiazki duszpasterskie. Wymienmy tu Franciszka
Gorzkowskiego, Karola i Michata Mathy, rodzing Hemplow z Wadaga —
wszyscy bili si¢ w powstaniach, dalej Ciecierskich, dominikanow, ktorzy
za konspiracj¢ niepodleglto$ciowa w Wilnie zaptacili Sybirem; Antoniego
Swigcickiego, profesora Szkoty Rycerskiej; Jana Kantego Grunenberga,
wychowawce dzieci Czartoryskich; Teodora Gruell-Grutza, burmistrza
1 aptekarza w Lublinie, ktory insurekcyjne wojska zaopatrywat w $rodki
farmaceutyczne; Antoniego Blanka z Olsztyna, artyst¢ malarza, profesora
Uniwersytetu Warszawskiego; Franciszka Liedera, ktory nie chciat stuzyé
w wojsku pruskim, i z czasem zostal profesorem gimnazjéw warszawskich;
Ignacego Przybylskiego (whasciwie Rohfleischa), uczonego i pedagoga;
Franciszka Antoniego Woelkego, profesora Uniwersytetu Warszawskiego
1 wielu, wielu innych?.

> J. Jasinski, Kontakty Warmii z innymi ziemiami polskimi u schytku XVIII i pierwszej polowie
XIX wieku, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie”, 1981, nr 2-4, s. 227-244.
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Nieco trudniej jest wyszuka¢ wybitnych Warmiakéw o poczuciu
polskim wérdd tych, ktorzy nie wyemigrowali. Najwiecej byto ich wérod
duchownych, ci jednak z uwagi na niemieckich biskupéw i wladze pru-
skie, nie mogli wyraznie ujawnia¢ polskich przekonan. Mimo to pewna
ich czg$é, facznie z pochodzacymi z rodzin niemieckich, przyznawata sie
do polskosci, chociaz nie ostentacyjnie. Do nich nalezeli m. in. dziekan
olsztynski Walenty Blockhagen, wikary olsztynski Walenty Tolsdorf, pro-
boszcz ramsowski Michat Trzaskowski, proboszcz bartaski Franciszek
Kwasniewski, proboszcz klebarski Jakub Beckmann i szereg innych. Wielu
z nich ,,zastrzyk” polskosci otrzymato w czasie pobytu w Kroélestwie Pol-
skim lub w Wielkim Ksigstwie Poznanskim. Do 1839 roku 60% parafii
na potudniowej Warmii prowadzili ksigza, ktorzy studiowali na ziemiach
polskich poza swoja mata ojczyzna*. Z polskim poczuciem wigzato si¢
antypruskie uzewngtrzniajace si¢ w niektorych wydarzeniach politycz-
nych. Na przykiad w 1813 roku duchowiefistwo, a takze parafianie, nie
tylko polscy, odniesli si¢ negatywnie do tzw. wojen wyzwoleficzych,
a 50-tg rocznicg zaboru Warmii (1822) nazywali ,,$wigtem szyderstwa
z bole$ci uciemig¢zonych mieszkancéw Warmii™. Zaréwno wsrdd elit,
jak 1 nizszych warstw spotecznych, na pierwszym miejscu plasowata sig
antypruskos¢, wiazaca si¢ z duzym sentymentem do wspaniatej polskiej
przesztosci Warmii, niewatpliwie upigkszanej, w tym czasie, kiedy cieszyta
si¢ wiadztwem krajowym i petng wolnoscia religijng. Postawy te dotyczyty
calej spotecznosci warminskiej, tak polskiej, jak i niemieckiej. Kwestia je¢-
zykowa, u schytku XVIII 1 na poczatku XIX wicku nie odgrywata wigkszej
roli, whasnie dlatego tak wielu Warmiakéw pochodzenia niemieckiego
uwazalo si¢ za Polakéw. Ale dominujacym odczuciem byto przywiazanie
do ojczyzny warminskiej, ktore jeszcze w 1848 roku odzwierciedlito si¢
w probie zatozenia w Ornecie Towarzystwa Warminskiego, obejmujacego
cate dawne dominium, a nawigzujacego do przedrozbiorowej samodziel-
nosci, do wciaz niezapomnianych wolnosci i przywilejow®.

%k k

*  Ibidem, specjalnie na stronach 235-240, 243.
5> J. Jasinski, Sprawa pigédziesigtej rocznicy zaboru Warmii (1822), ,,Komunikaty Mazursko-
Warminskie”, 1976, nr 1, s. 87-91.

¢ J.Jasinski, Der ermldndische Verein von 1848, ,,Zeitschrift f. d. Geschichte u. Altertumskunde

Ermlands®, Bd. 44, 1988, s. 37-45.
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Zgota odmiennie ksztattowaly si¢ tradycje pafistwowe wérod ludnosci
mazurskiej, tak wérdd elit, jak 1 catej spoteczno$ci. Do potowy XIX wieku
udato si¢ doliczy¢ zaledwie cztery wybitniejsze postacie mieszkajace na
Mazurach, badz pochodzace z Mazur, a uwazajace si¢ za Polakéw.

Krystyn Lach (z pézniejszym dodatkiem Szyrma) urodzit sie w 1790
roku w powiecie Olecko w rodzinie polskich ewangelikow. W szkole para-
fialnej wychowywany byt w duchu patriotyzmu pruskiego. Zmiana w jego
pogladach polityczno-narodowych nastgpita stosunkowo wezesnie, 1 o dzi-
wo, w niemieckim Krolewcu w czasie nauki w staromiejskim gimnazjum.
Tam zetknat si¢ z pedagogami Jerzym Olechem i Janem Jakubem Ebelem,
ktorzy edukowali go w polskim jezyku literackim 1 zapoznali z poczatkami
klasycznej literatury polskiej. Wtedy czytat m.in. Niemcewicza, Karpinskiego.
Pisat o sobie, iz dzieta te ,,pozeral”, ,,aby uratowaé ojczysty jezyk od zaglady”.
W Krélewcu znalazt si¢ w srodowisku wielu Polakéw pochodzacych z tere-
néw dawnej Rzeczypospolite], nawigzat tez bliskie stosunki z lektorem jezyka
polskiego na Uniwersytecie Krolewieckim, Polakiem spod Grodna, Ignacym
Zegota Onacewiczem. On to ulatwil mtodemu Krystianowi studia na Uni-
wersytecie Wilenskim; tam w 1812 roku jednoznacznie powiedziat sobie: ,,
... dowiodg $wiatu, ze Polak po straceniu swego kraju nazwiska, potrafi je
wskrzesza¢ geniuszem, ze jesli nie celuje [przewyzsza| inne narody, tedy
przynajmniej réwna si¢ z nimi w naukach”. Dalsze jego losy sa znane, udziat
w powstaniu listopadowym, dziatalno$¢ polityczna i naukowa na Emigracji
itd. Zatem podsumujmy: do $wiadomej polsko$ci doszedt jeszcze w Prusach
Wschodnich, a to dzigki poznaniu polskiej literatury i polskiemu $rodowisku,
w czym ewangelickie wyznanie bynajmniej mu nie przeszkadzato’.

Nieco starszym Polakiem od Krystyna Lacha Szyrmy byt Krzysztof
Celestyn Mrongowiusz, pochodzacy po mieczu ze starej rodziny mazur-
skiej. Jeszcze dziadek podpisywat si¢ Mraga, a ojciec po lacinie Mrongo.
Natomiast w autografie Krzysztofa Celestyna mozna dostrzec trzy elementy
jezykowe: tacinski, polski i niemiecki: Mrongowius.

Niewatpliwie ze wzgledu na niemieckie pochodzenie matki Julianny
Estery z domu Weberin, rodem z Krélewca, byt on dzieckiem dwujgzycz-

7

T. Oracki, Mazurzy i Warmiacy jako profesorowie Uniwersytetu Warszawskiego w latach 1818-
1931, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie”, 1968, nr 1, s. 546-557; W. Chojnacki,
J. Dabrowski, Krystyn Lach Szyrma. Syn Ziemi Mazurskiej, Olsztyn 1971; T. Oracki, Ignacy
Zegota Onacewicz (1788-1845) historyk i bibliofil, wykladowca Uniwersytetéw w Krélewcu
i Wilnie, w: Wybitni Polacy w Krdlewcu XVI-XX wiek. Pod red. J. Jasinskiego, Olsztyn 2005,
s. 196-200.
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nym. Gwarg¢ mazurskg poznat w Marwaldzie, koto Olsztynka, gdzie
przez cate stulecia zdecydowanie przewazat jezyk polski. Jeszcze w po-
towie XIX wieku, urzgdowa statystyka naliczyta tam ponad 75% parafian
polskojezycznych®. Wiekowy uczony, od lat mieszkajacy w Gdansku,
nieustannie wtracat do swoich leksykonéw mazurskie prowincjonalizmy,
stusznie uwazajac, ze i one sktadaja si¢ na obraz polskiej mowy. Z po-
czatkami polskiego jezyka literackiego zapoznat si¢ w $redniej szkole
w Zalewie a pogtebit go gruntownie w Krolewcu. Woweczas to zrodzita
si¢ u niego mito$¢ nie tylko do jezyka, bo takze do literatury polskiej
a nastegpnie do przedrozbiorowej Polski oraz do wspoétczesnej mu po-
dzielonej. Z zapatem utrzymywat rozliczne kontakty z koryfeuszami
nauki i kultury polskiej, rowniez z politykami. Wymienmy ksigcia Adama
Jerzego Czartoryskiego, Edwarda Raczynskiego, Jacka Przybylskiego,
Kazimierza Whadystawa Wojcickiego, Wiadystawa Aleksandra Maciejow-
skiego, Tadeusza Czackiego, Kazimierza Brodzinskiego itd. Ktokolwiek
z Polski przyjezdzat do Gdanska, czut si¢ w obowiazku odwiedzi¢ ,,czci-
godnego Mrongowiusza”, nie tylko jako wielkiego uczonego, ale i jako
Polaka. Tak go ocenit Adam Mickiewicz, gdy w 1852 roku przestat mu
pamiatkowy medal wraz z propozycja przyjecia czlonkowstwa Towa-
rzystwa Historyczno-Literackiego w Paryzu. Jesli ocena oéwczesnych
Polakow nie przekonuje wszystkich o polskiej §wiadomos$ci narodowe;j
Mrongowiusza, przytoczmy stowa, ktore sam wypowiedziat: ,,nasi bracia
Polacy”; ,.ku moim rodakom”; ,,co si¢ w szczegoélnosci tyczy nas Pola-
kow”. W czasie powstania listopadowego, wbrew zakazom rzadu, sktadat
ofiary pieni¢zne na rannych zotnierzy polskich, z uznaniem wyrazat si¢
o ich mgstwie, np. ,,czwartak tak nazywat si¢ zotnierz stawnego czwar-
tego polskiego putku w roku 1830”. Policja pruska, chociaz oficjalnie
cieszyt si¢ opinig lojalnego poddanego panstwa pruskiego, podejrzewata
go o to, ze ukrywa informacje¢ o poszukiwanym przez nig Krystianie
Lachu Szyrmie. Polscy konspiratorzy przed préba ogoélnokrajowego
powstania w 1846 roku utrzymywali z sedziwym kaznodzieja gdanskim
blizej nieznane kontakty. Tak wigc Mrongowiusz, podobnie jak Lach
Szyrma, postugujac si¢ od dziecinstwa gwara mazurska, stopniowo do-
szedt do pelnej tozsamosci polskiej poprzez mitosé do literackiej mowy
1 klasycznej literatury polskiej®.

8

G. Jasinski, Statystyki jezykowe powiatow mazurskich z pierwszej potowy XIX wieku (do 1862
roku), ,, Komunikaty Mazursko-Warminskie”, 2009, nr 1, s. 125.
Krzysztof Celestyn Mrongowiusz 1764-1855. Ksigga pamigtkowa, pod red. W. Pniewskiego,

9
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W zblizony sposoéb, ale nieco odmienny od Krystiana Lacha Szyrmy
oraz Mrongowiusza, zostal Polakiem mtodszy od nich trzeci Mazur,
Gustaw Gizewiusz (1810-1848). Ojciec jego pochodzit z tradycyjnego
rodu pastorsko-nauczycielskiego, matka byta z domu Niemka. Niemniej
mieszkajac w Piszu maty Gustaw musiat zna¢ gwarg mazurska, natomiast
w gimnazjum elckim opanowat literacki jezyk polski. Oczywiscie, jak we
wszystkich gimnazjach wschodniopruskich, niezaleznie od gruntownego
wyksztalcenia, zwlaszcza w zakresie jezykow starozytnych oraz historii
powszechnej 1 pruskiej, takze 1 on wychowany zostat w pruskim duchu
patriotycznym, zarazem, jesli nie wrogim to przynajmniej niezwykle kry-
tycznym wobec Polski 1 jej historii. Zupelnie innymi oczami spojrzat na
Polakow, gdy w czasie studiow uniwersyteckich w 1831 roku zetknat si¢
z internowanymi polskimi oficerami, w §rod ktorych znajdowato si¢ wielu
gruntownie wyksztalconych, by przyktadowo wymieni¢ Wincentego Pola.
Jeden z kolegow Gizewiusza, student teologii, Aleksander Jung wyrazicie
opisal wrazenie, jakie wywarli na nich Zolierze wolnos$ci, podejmujacy
walke o niepodleglo$é¢ ojczyzny. Z wyjatkiem wspomnien przyszlej zony
ostrodzkiego kaznodziei, z okresu krélewieckiego nie dysponujemy na
temat jego przeobrazen narodowych zadnymi zrédtami. Nalezy jednak
pamietac, ze byla to epoka romantyzmu, ktora objawiata si¢ w réznorod-
nym dziataniu 1 myS$leniu. Z tego powodu szereg Niemcow bito si¢ za
wolno$¢ Gregji. Whasnie kilka lat pézniej Gizewiusz, zgodnie z duchem
czasu, zaczat spisywac ludowe piesni mazurskie. Catkiem mozliwe, ze od
kultu ludowosci przeszedt do jej obrony przed uciskiem germanizacyjnym,
ktory uderzal w jej odwieczne zwyczaje 1 obyczaje. Po drugie, jako cztowiek
Kojsciota, bynajmniej nie urzednik, lecz autentyczny duszpasterz, naocznie
dostrzegal, ze prawdziwa religijnosé, prawdziwa wiare mozna pielggnowaé
przede wszystkim w jezyku serca, jezyku ojczystym. Wowczas to, w czasie
polemik ze zwolennikami polityki germanizacyjnej, odwotywat si¢ rowniez
do racji narodowych. Je$li Niemcy na tak wysokim piedestale stawiaja
swoja narodowos¢, to dlaczego — pytat retorycznie — pozbawiaja jej swoich
wspotmieszkancow, wspotpoddanych krola pruskiego. Narodowosé bowiem
taczyt z jezykiem. Bardzo si¢ cieszyt, gdy sam krol Fryderyk Wilhelm IV
o$wiadczyl, ze w jego pafistwie jednakowe prawa maja wszyscy poddani

Gdansk 1933; A. Wojtkowski, Krzysztof Celestyn Mrongowiusz 1764-1855, ,,Zapiski
Historyczne”, 1955, z. 3-4, s. 65-107; E. Martuszewski, Polscy i niepolscy Prusacy. Szkice
z historii Mazur i Warmii, Olsztyn 1974, s. 29-51; W. Bienkowski, Krzysztof Celestyn
Miongowiusz 1764-1855. W stuzbie umitowanego jezyka, Olsztyn 1983.
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bez wzgledu na ich ojczysty jezyk. Kilkakrotnie dat do zrozumienia, ze jest
Polakiem. Pisat: ,,Jest niemoralnie sktania¢, czy przymuszaé¢ do porzucenia
przyrodzonej narodowosci” [podkredl. J. J.]. Aby nie bylo watpliwosci, ze
chodzi tu o polskg narodowos¢, a nie o jaka$ mazurska, czy pruska, dodat
innym razem: ,,Pozalowania godny, przez te stosunki otumaniony Mazur
musi poczytywaé sobie za zbrodnig, ze jest Polakiem” [podkresl. J. J.]. Poza
tym Gizewiusz, wprawdzie nie formalny, ale autentyczny rzecznik ludno-
$ci mazurskiej, czut si¢ upokorzony pogarda, ktora przy réznych okazjach
okazywano mowie Mazuréw;, eo ipso, im samym. Wspierat 6wczesny ruch
stowianofilski, do ktorego dazyt wraz z innymi Polakami i Stowianami. Stad
tak chetnie drukowano mu artykuty w lipskich ,,Slawische Jahrbiicher”.
Natomiast daleki byt od rosyjskiego panslawizmu, o Rosji pisat: ,,... bo¢
si¢ 1 z wrogiem obeznaé potrzeba”. W Polsce byt trzykrotnie; podobnie jak
Mrongowiusza, przyjacielskie wigzy taczyly go z polskimi ludzmi kultury
we wszystkich zaborach. Chociaz za ostra krytyke polityki germanizacyjnej
byt ofigjalnie przestuchiwany (za ,,podburzanie ludu”), to uwazat si¢ za lojal-
nego poddanego kroéla pruskiego. Dlatego jego postawe z 1846 roku nie jest
fatwo zrozumie¢, wowczas dat si¢ wciggnaé w stynny spisek Towarzystwa
Demokratycznego Polskiego. Moze polscy konspiratorzy przekonali go, ze
powstanie bedzie skierowane przeciwko Rosji. Np. kolumny powstancze,
planowano, miaty uderzy¢ z Ostrédy na Miawe. O zamierzonym ataku
na Starogard Gdanski raczej nie wiedzial. Faktem jest, Ze jego wrogowie
cieszyli sig, gdy w czasie rewizji w Etku znaleziono ,.kompromitujaca” go
korespondencj¢. Dwa lata pézniej Polacy z ziemi chetminskiej szykujac sig
do kolejnego powstania, postanowili mianowaé¢ komisarzem cywilnym na
powiat ostrodzki wiasnie Gizewiusza. W czasie tzw. ,,wojny jezykowej” miat
kilkunastu sprzymierzencéw, tak jak on pastoréw. Ale oni kierowali si¢ przede
wszystkim motywami religijnymi. Dlatego kaznodzieja polsko-ewangelicki
z Ostrody, jesli chodzi o ziemig mazurska, wyrasta na posta¢ wyjatkowa!?.
Spéjrzmy jeszcze na Jakuba Fryderyka Hoftmanna z pochodzenia
Niemca, ktory jednak w historii zapisat si¢ jako patriota polski. Urodzit sig
w 1758 roku w Ostrodzie w rodzinie niemieckiego aptekarza, ktory z uwagi

10 A Wojtkowski, Gustaw Gizewjusz i jego listy do Jozefa Eukaszewicza, Andrzeja Niegolewskiego
i Edwarda Raczyriskiego, w: Krzysztof Celestyn Mrongowiusz 1764-1855. Ksigga pamigtkowa,
pod red. W. Pniewskiewgo, Gdansk 1933, s. 265-323 ; J. Jasinski, Poczucie pruskie a polskie
Gustawa Gizewiusza. W 150 rocznice Smierci, w: Miedzy irredentq a kolaboracjq. Postawy
spoleczenstwa polskiego wobec zaboréw, pod red. S. Kalembki i N. Kasparka, Olsztyn 1999,
s. 96-108.
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na wigkszo$¢ polskich mieszkancow, musiat znaé jezyk polski; podobnie
1jego syn spedzajacy dziecinstwo i mtodo$¢ do 14 roku zycia w Ostrédzie,
moéwil dwoma jezykami. Studiowat i pracowat w réznych miastach pru-
skich i rosyjskich, ale ostatecznie na miejsce stalej pracy wybrat Warszawe
w 1785 roku, czyli zanim po III rozbiorze Polski, znalazta si¢ w panstwie
pruskim. Pézniej przez 6 lat pracowat jako osobisty lekarz biskupa zmudz-
kiego Jana Stefana Giedroycia w Worniach, zwolennika reform krola
Stanistawa Augusta. W 1794 roku z wtasnej woli zostat lekarzem 16 Putku
Piechoty, z whasnej woli pospieszyt do tworzacych si¢ Legionéw Polskich
we Wioszech. Swiadkowie jego zycia nie micli watpliwosci, ze jest Pola-
kiem. W 1805 roku, kiedy Warszawa znajdowata si¢ pod bertem pruskim,
odrzucit propozycje rzadu berlinskiego przyjecia tytutu radcy medycznego
1 zwigzanego z tym panstwowego urzedu. W 1807 roku bezptatnie leczyt
rannych i chorych w departamencie ptockim. Z czasem zostat profesorem
Uniwersytetu Warszawskiego oraz cztonkiem Warszawskiego Towarzystwa
Naukowego. Polske nazywat swoja ojczyzna, prace naukowe publikowat
gtéwnie po polsku, rzadziej po niemiecku'’.

W opisanych tu czterech osobach ich droge do $wiadomej polskosci
wyznaczal nie tyle rodowity jezyk, co jego doglebne poznanie, ponadto
zwiazki z réznymi formami panstwowosci polskiej, z romantyczng aurg
walk o jej niepodlegtos¢. Ale — podkreslmy — byly to wypadki nietypowe ;
normalnie elity pochodzenia mazurskiego czuty si¢ Prusakami, co najwyzej
polskimi Prusakami; polskimi Prusakami nazywata si¢ rowniez plebejska
ludnos¢ polska. Takze ewangelik kojarzyt si¢ z Prusakiem. Przymiotnik
,»polski” dodawano, rzecz zrozumiata, bo Mazurzy méwili po polsku. Na-
tomiast nazwe¢ Mazurzy dotychczasowi polscy Prusacy zaczeli stopniowo
przyswajac sobie dopiero od potowy XIX wieku; wezesniej o nich tak mowili
Niemcy wschodniopruscy, a z kolei od nich termin ten zapozyczyli Polacy

spoza Prus Wschodnich'2
Kok

" T. Oracki, Mazurzy i Warmiacy..., s. 530-536 ; K. Forstreuter, Hoffinann_Jacob Friedrich, w:
Altpreussiche Biographie, Herausg. von K. Forstreuter u. F. Gause, Bd. III, Marburg 1975,
s. 958; T. Oracki, Stownik biograficzny Warmii, Prus Ksigzecych i Ziemi Malborskiej od polowy
XV do korca XVIII wieku, t. 1, Olsztyn 1987, s. 104-105.

12 J. Jasifiski, Poczucie regalistyczne, wyznaniowe i jezykowo-etniczne Mazurow w XIX wieku
(do 1870 r.), ., Komunikaty Mazursko-Warminskie”, 1985, nr 3-4, s. 257-284; G. Jasifiski,
Mazurzy w drugiej polowie XIX wicku. Ksztaltowanie si¢ swiadomosci narodowej, Olsztyn 1994,
s. 23 in.
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Rowniez niewielu Polakéw na Mazurach, ktérych zaliczymy do spo-
tecznych elit, widzimy w II potowie XIX wicku. Wymienmy tu Wojciecha
Ketrzynskiego (1838-1918), Jana Karola Sembrzyckiego (1856-1919), Pawta
Neuhausa (1865- zm. po 1904) oraz braci Karola Bahrkego (1868- zm. ok.
1935) i Hugo Bahrkego (1876- ok. 1940). Niektorych zyciorysow dokfad-
nie nie znamy, niemniej mozna powiedzieé, ze z wyjatkiem Neuhausa
pozostale osoby nie miaty typowych mazurskich biografii, rozumujac
pod tym pojeciem mazurski rodowdd obojga rodzicéw, miejscowa szkote
elementarng oraz $rednia ewentualnie 1 wyzsza w Prusach Wschodnich.
Rodzicami Wojciecha Ketrzynskiego byt Kaszuba oraz Niemka. Ostateczng
decyzja o powrocie do petnej polskosci podjat pod wptywem wiadomosci
o polskim pochodzeniu ojca; woéwczas rozpoczat nauke jezyka polskiego,
nastepnie studia historyczne nad dziejami Polski, wreszcie zgodnie z du-
chem epoki, zaangazowat si¢ na rzecz powstania styczniowego, co przyptacit
rokiem twierdzy w Ktodzku. Dopiero wowczas uznat, ze otrzymat ,,patent
na Polaka”. Chociaz formalnie nalezat do Kosciota ewangelickiego, przed
Kammergerichtem o$wiadczyl, Ze jest katolikiem. To tez byto wyrazem
ducha epoki. Prawdziwy Polak winien by¢ katolikiem!.

Jan Karol Sembrzycki urodzit si¢ wprawdzie w rodzinie pochodzenia
mazurskiego, ale juz powaznie zniemczonej, w domu rozmawiano po nie-
miecku, zapamigtat, ze w czasie nauki w gimnazjum etckim nawet gardzit
Polakami. Polsko$¢ obudzita si¢ u niego wowczas, gdy dostrzegt, ze wladze
pruskie ponizaja Mazuréw, ze odmawiaja im prawa do o§wiaty w ojczystym
jezyku. Wowczas zabrat si¢ do nauki jezyka polskiego, jednoczesnie zgle-
biat histori¢ ludu mazurskiego, nawiazat kontakty z tymi Polakami, ktorzy
dziatali na rzecz polsko$ci Mazurdéw, m.in. z Ketrzynskim. Podobnie jak
on, przyznajac si¢ do polskosci, dokonat konwersji na wyznanie katolickie,
z tym, ze Ketrzynski uczynit to oficjalnie dopiero u schytku zycia. Jednakze
polsko$¢ Sembrzyckiego okazata si¢ zmienna, ulegat emocjom. Dwukrot-
nie od niej odchodzit, i dwukrotnie wracal do wyznania ewangelickiego.
Ostatecznie zmarl, czujac si¢ Niemcem'.

Literatura na temat Wojciecha Ketrzyfiskiego jest ogromna, odwolajmy si¢ do dwoch
ostatnich powazniejszych studiow: K. Korzon, Wojciech Ketrzynski 1838-1918. Zarys
biograficzny, Wroctaw 1993 ; J. Kowalkowski, Badania genealogiczne (1838-1918), Poznan,
2002.

4 D. Kasparek, Jan Karol Sembrzycki 1856-1919. Mazur na rozdrozu narodowym, Olsztyn 1988,
s. 205-228.
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Bahrkowie, aczkolwiek wywodzili si¢ z rodziny mazurskiej w powiecie
goldapskim, dziecinstwo i mtodosé spedzili wsréd Polakéw pod zaborem
rosyjskim; Karol studiowat w Warszawie, w Niemczech, po czym pracowat
w Poznaniu, nastgpnie stat si¢ redaktorem ,,Gazety Ludowej”; réwniez jego
brat, podobnie jak wielu Polakéw studiowat w Niemczech; takze on przez
pewien czas byt redaktorem ,,Gazety Ludowej”. Mozna zatem sadzié, ze
obaj Bahrkowie stali si¢ Polakami w otoczeniu polskim poza Mazurami®®.

Pawet Neuhaus, o ktorym niestety wiemy niewiele, byt wyksztalconym
Polakiem, chociaz dziecinstwo 1 mtodoéc¢ spedzit w Prusach Wschodnich.
Wywodzit si¢ spod Pasymia, przypuszczalnie, jak wykazuje nazwisko,
ongi$ niemieckiej. Rodzice przeprowadzili si¢ do Krélewca, tam ukoficzyt
gimnazjum i ktory$ z uniwersytetéw niemieckich. A poniewaz jezyk polski
znat bardzo dobrze, mogt pracowaé w Poznaniu, Lwowie, Krakowie, przez
pewien czas redagowaé ,,Gazete Ludowa”. Majac 24 lata czut si¢ juz Pola-
kiem, a zatem do polskos$ci musiat doj$¢ albo w czasie nauki w gimnazjum,
albo studiow uniwersyteckich, moze pod wptywem kolegdéw Polakow, lub
wczesniej dzieki polskosci swoich rodzicow!e.

O $wiadomej polskosci prostych Mazuréw mozna mowié dopiero
w okresie zrodzenia ruchu polskiego, ktorego symbolami nalezy uzna¢
,»Gazete Ludowa”, pozniej ,,Mazura” oraz Mazurska Parti¢ Ludowa. Wow-
czas pojawiaja si¢ takie nazwiska jak Bogumit Labusz, Gustaw Leyding
(senior), Bogumit Linka, Jan Lippert, Michat Kajka i inni. Wszyscy oni
orbitowali wokot Mazurskiej Partii Ludowej 1 obu gazet; ogdtem podobnie
myslacych Mazuréw przed I wojna §wiatowa mogto by¢ kilka tysiecy'.
Jednakze prawie Zzaden z nich nie pozostawit po sobie pamigtnikdw, czy
innych form wyraznej wypowiedzi. Czynit to natomiast Michat Kajka,
badZz w formie wierszowanej, badZ w polemicznych artykutach pisanych
pod pseudonimem Prawdzinski. Mozna przyjaé, iz jego droga do polskosci
odpowiadata na przetomie XIX i XX wieku tym jego wspolziomkom, ktorzy
zwigzali si¢ z Mazurska Partiag Ludowa. Spéjrzmy zatem na przeobrazenia
narodowe poety z Ogrodka.

15 Sprawy Warmii i Mazur w korespondencji Wojciecha Ketrzyniskiego, oprac. W. Chojnacki,
Wroctaw 1952, zob. Bahrke Karol, Bahrke Hugo wg indeksu; T. Oracki, Stownik Warmii,
Mazur i Powisla XIX i XX wieku (do 1945 roku), Warszawa 1983, s. 46.

Sprawy Mazur i Warmii..., o Neuhausie wg indeksu; T. Oracki, Stownik Warmii, Mazur
i Powisla..., s. 223-224.

T. Grygier, Rozwdj ruchu polskiego na Mazurach w latach 1902-1914, ., Komunikaty Mazursko-
Warminskie”, 1960, nr 3, s. 313-350; G. Jasinski, Mazurzy w drugiej polowie XIX wieku..., s.
152-164.
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Ot6z Kajka byt poczatkowo przyktadem Mazura kochajacego ,,jezyk
macierzynski”, ale jednocze$nie uwazajacego si¢ za pruskiego Mazura,
wigcej, pruskiego patriote, a to dlatego, ze znal histori¢ swego kraju,
wiedziat, ze Mazury od stuleci nalezaty do Ksigstwa Pruskiego, nastgpnie
do Krolestwa Pruskiego. Dopiero pézniej, pod wplywem polskich gazet
zaczal glosi¢, ze sa Polakami chociaz wyznania ewangelickiego. Poczucie
polskosci, zaréwno etnicznej, jak rowniez w petni uksztattowanej $wiado-
mosci narodowej, nie przeszkadzato mu odnosi¢ si¢ z lojalnoscia, wigcej,
z mito$cia do cesarza niemieckiego, tym bardziej, ze wiadca Niemiec stat
na czele Kosciota ewangelickiego w swej monarchii. Gdy poeta zwalczat
hakatyzm 1 dazenia zmierzajace do rugowania jezyka rodzinnego z zycia
publicznego, szukat sprawiedliwosci whasnie u cesarza, bo wierzyl, ze ucisk
Jjezykowy stosowany jest wbrew jego woli. Kto méwi po polsku, jest Pola-
kiem. Tym réznit si¢ od niemieckich adwersarzy, ktorzy na plan pierwszy
wysuwali dtugoletnia tradycje przynalezno$ci Mazur do panistwa pruskiego,
niezaleznie od stanu aktualnego. Niemniej problem poczucia narodowego
na tym si¢ nie koficzyt, bo $cisle z nim wigzata si¢ kwestia ojczyzny. Przed
I wojna $wiatowa Kajka kojarzyt ojczyzng z tym panstwem, w ktérym sig
urodzit, mieszkat, pracowat: ,,Ojczyzna nasza, gdzie nasi praojcowie 1 my
si¢ zrodzili”. Natomiast, chociaz istniat nardéd polski, to jednak nie byto
panistwa polskiego, a zatem nie byto polskiej ojczyzny. Tym si¢ roznita jego
tozsamos¢ narodowa przed I wojna $wiatowa od poczucia narodowego
uswiadomionych Polakow, ktorzy po rozbiorach dono$nie o$wiadczali:
,Jeszcze Polska nie zgingla, poki my zyjemy”, czyli poki zyje nardd polski.
Ojczyzne pruska symbolizowal monarcha, krol pruski, zarazem cesarz
niemiecki, dlatego tak Mazurzy, jaki i Niemcy — pisat poeta — majg wspoélna
ojczyzng pruska. Z tego tez wzgledu nie miat opordw, by stawié jego wiad-
c¢. Natomiast, gdy w 1918 roku zrodzita si¢ niepodlegta Polska, 1 upadto
Cesarstwo Niemieckie, Kajka swoja mito$§¢ przenidst na ojczyzne polska!®.
Natomiast zdecydowane masy mazurskie poddaty si¢ ideologii pan-
stwowej, podpieranej przez polskojezyczne kalendarze Marcina Gerssa.
Reprezentowali oni mazurska prusko$¢ ,,gdzie mitosé¢ do kraju rodzinnego
taczyta sig niezbywalnie z pruskim poczuciem panstwowym, wzmacnianym
1 niezwykle silnie ugruntowanym w regionalizmie”". Polska wspoélnota

18 J. Jasinski, Michat Kajka — od pruskiego Mazura do Mazura Polaka, ,,Rocznik Mazurski”, t.
5, 2009, s. 104-114.

¥ G. Jasinski, dz. cyt., s. 164-183.
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jezykowa w polskiej tozsamosci narodowej nie odgrywata dla nich zadnej
roli, liczyta si¢ wspélnota panstwowa, dawna i obecna.
Fokk

W zwiagzku z tworzacym si¢ nowoczesnym pojeciem narodu i coraz
wigkszym uciskiem germanizacyjnym, poludniowa Warmia, w ktorej —
przypomnijmy — przewazat element polski, od potowy XIX wicku spon-
tanicznie zaczeta nazywaé swoje tereny ,,polska Warmia”. Oto mieszkaniec
z podolsztynskiego Bukwatdu, przesytajac korespondencje do chetminskie-
go,,Przyjaciela Ludu”, sygnuje siebie jako ,,chtop polski z polskiej Warmii™.
Utrwalit pojecie ,,polskiej Warmii” w odrebnej ksigzeczce etnograficznej
ks. Walenty Barczewski?!. Rewelacyjne informacje przekazat Polak z Su-
walszczyzny, Hipolit Glazer, ktory w 1848 roku zetknat si¢ w Braniewie
z 8 klerykami pochodzacymi z powiatu olsztynskiego. Wszyscy oni czuli
si¢ Polakami, znali literature polska, nawet Mickiewicza, $§piewali polskie
piesni patriotyczne. Ta, nowoczesna polskosé wyniesli ze swoich chiop-
skich domow?™.

Walka o wolnos¢ Polski w latach 1863-1864, szczeg6lnie kilkumie-
sigczny pobyt powstancow wiasnie wérdd polskich Warmiakéw, byly na-
stgpnymi czynnikami intensyfikujacymi ich ducha narodowego. Znane sa
nazwiska mieszkancow Warmii, ktorzy ochotniczo przedarli si¢ w szeregi
insurgentow. Whadze powstafcze wojewodztwa augustowskiego rozwazaty
mozliwos¢ werbunku Warmiakow w swoje szeregi®. Przerazeni i obu-
rzeni byli niemieccy duchowni ewangeliccy, gdy obserwowali postawe
polskich Warmiakéw wobec powstania®*. Kulturkampf odbit si¢ na pogle-
bieniu niechgci, a nawet wrogo$ci wobec panstwa pruskiego, a takze na
umacnianiu stereotypu utozsamiajacego katolika z Polskiem?®. Wreszcie,
zanim narodzit si¢ na Warmii ruch polski, w sposob niespodziewany do

20

»Przyjaciel Ludu”, 1861, nr 49 z 13 XII.

2 W. Barczewski, Geografia polskiej Warmii, Olsztyn 1917.

2 H. Glazer, Dziennik podrézy po Prusach Wschodnich i Zachodnich w 1848 roku, opracowal,
wstgpem i przypisami opatrzyt J. Jasinski. Z r¢kopisu odczytat N. Kasparek, Olsztyn 1994,
s. 42, 45.

B. Groniowska, Rola Prus Wichodnich w powstaniu styczniowym, ,Komunikaty Mazursko-
Warminskie”, 1960, nr 1, s. 37; J. Jasinski, Warmia wobec powstania styczniowego, ,,Roczniki
Humanistyczne”, 1972, nr 2, s. 227-242.

J. Jasinski, Warmia wobec Prus i niemieckosci w XIX wieku w swietle ewangelickiego czasopisma
(1876), ,,Komunikaty Mazursko-Warminskie”, 1990, nr 1-4, s. 35-40.

J. Jasitiski, Swiadomosé narodowa na Warmii w XIX wieku. Narodziny i rozwéj, Olsztyn 1983,
s. 227-248.
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umacniania polskosci przyczynity si¢ objawienia w Gietrzwatdzie (1877).
Ludno$¢ polska zostata dowartosciowana. Oto Matka Boza przemoéwita
do dzieci warminskich po polsku, co Jan Liszewski juz w pierwszym nu-
merze ,,Gazety Olsztynskiej” zdyskontowat: ,, Jezeli w niebie nie gardza
polskim jezykiem, czyz si¢ moze na to odwazy¢ nedzny proch ziemski”?.
Do Gietrzwaldu naptywaly w ciagu ¢wieréwiecza setki tysiecy pielgrzy-
mow ze wszystkich czgsci polskiej ziemi. Ludno$¢ miejscowa naocznie si¢
przekonata, ze wérdd nich byta arystokracja, inteligencja, w ogole, osoby
»bildowane”, a nie tylko biedota, ze méwia pigknie po polsku, ktory dla
nich jest zrozumiaty; wreszcie rozrzut geograficzny patnikow uswiadomit
im, ze Polacy sa duzym narodem?.

Naturalnym efektem owych czterech czynnikéw: ucisku germaniza-
cyjnego, odgltosow powstania styczniowego, kulturkampfu oraz objawien
gietrzwaldzkich byto narodzenie ruchu narodowego.

Za pierwszy jego wyrazny akt nalezy uznaé petycje z 1885 roku w spra-
wie przywrocenia nauczania w jezyku polskim przede wszystkim religii;
najwazniejsza mys$l byla zawarta w zdaniu méwiagcym, ze sygnatariusze
petycji sa katolikami i Polakami, a wigc nie polskimi Warmiakami, lecz
wprost Polakami. Petycje, ku zaskoczeniu wiadz pruskich, podpisato 3,5
tysigcy ojcow rodzin, reprezentujacych okoto 50%polskojezycznej popu-
lagji. Jednakze gtéwna trudnos¢ ruchu polskiego na Warmii polegata na
tym, Ze tu inaczej niz na Pomorzu Gdanskim, nie méwiac o Wielkopolsce,
brakowato polskich elit. Wprawdzie w parafiach pracowato wielu ksigzy —
Polakow, ale nie mieli odwagi oficjalnie opowiadaé si¢ po stronie ,,Gazety
Olsztynskiej”, a nastgpnie wspiera¢ polskich kandydatéw do Reichstagu.
Korzystajac z zewngtrznych, ale polskich §rodkéw finansowych, ,,Gazete
Olsztynska” zatozyli ksiggarz, pochodzacy z najubozszej rodziny wicjskicej,
bez zadnych szkot, zamozny gospodarz chetminski oraz prawie absolwent
gimnazjum w Braniewie (czyli bez matury). Whadnie on, Jan Liszewski,
bodajze jedyny $wiecki Polak jak na warunki warminskie z duzym wyksztat-
ceniem, mogt objaé redakeje olsztynskiego pisma. Natomiast sposrod ksigzy
zaledwie trzech, dopiero w pierwszych latach XX wieku, zdecydowato
si¢ jawnie zaangazowac po stronie polskiej (Walenty Barczewski, Robert
Bilitewski, Wactaw Osinski). Spora za$ cz¢$¢ otwarcie przyznawata si¢ do
polskosci, chociaz nie wigzata si¢ z ruchem polskim, jak np. Jan Szadowski.

% Gazeta Olsztynska”, 1886, nr 1z 16 IV.
77 7. Jasinski, Swiadomosé narodowa..., s. 235-239.
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Nie wiadomo, czy wigksze przeszkody stawiaty im wiadze panstwowe, czy
koscielne. W 6wczesnych warunkach ostrej konfrontacji okresu hakatyzmu,
opowiedzenie si¢ za ruchem polskim, stanowito dowdd duzej odwagi,
nie zawsze tylko cywilnej. Nigdy za kandydatura polska nie padto gloséw
ponizej 50%. W przeciwienstwie do Mazuréw czujacych si¢ Polakami,
ktorzy pafistwo pruskie — powtoérzmy — traktowali jako swoja ojczyzng, dla
Warmiakéw swiadomych swojej polskiej tozsamosci, ojczyzna byta Polska
ze wszystkimi jej tradycjami, a Warmia jej regionem, lub, by uzy¢ dzisiej-
szego sformutowania, mata ojczyzna. Ale, rzecz cieckawa, chociaz nastgpit
zdecydowany podzial na Warmiakow - Polakéw 1 Warmiakow — Niemcow,
wigkszych antagonizméw pomiedzy obu spoteczno$ciami nie obserwowa-
no. Te zrodzily si¢ dopiero w czasie plebiscytu. Najostrzej przed I wojna
$wiatowa dyskutowano w okresach przedwyborczych, co nie przektadato
si¢ na odniesienia sasiedzkie.

Jako $wieckiego reprezentanta polskich elit warminskich obok Liszew-
skiego mozna wymieni¢ bodajze jedynie Karola Emiliana Sieniawskiego
(1843-1919), ktorego droga do Polski przypomina losy Wojciecha Ke-
trzynskiego. Matka Sieniawskiego byta warmifiska Niemka, ojciec Polak,
powstaniec 1831 roku, ktory osierocit Karola Emiliana we wczesnym
dziecinstwie. Wychowany w srodowisku niemieckim, poczut si¢ Polakiem
dopiero w gimnazjum braniewskim, nastgpnie na Uniwersytecie Wro-
clawskim. Niewatpliwie zadziatat tu mit ojca powstanca, nastgpnie wpltyw
profesoréw Polakéw. Dla pogtebiania polskoéci wybrat studia historycz-
ne, chociaz poczatkowo zamierzat zostaé¢ ksigdzem. Rowniez Ketrzynski
najpierw myslat o medycynie, a nie o historii, ptacac za swoje czynne
przekonania narodowe twierdza w Ktodzku, a Sieniawski dyscyplinarnym
przeniesieniem z gimnazjum wielkopolskiego do nadrefiskiego, a po raz
drugi, za $piewanie z miodzieza polska piesni patriotycznych, do niemiec-
kiego Ktodzka, chociaz bez kary twierdzy®. Ale Sieniawski, jak widzimy,
byt Polakiem poza Warmis.

*okk

Podsumujmy. Odpowiedz na postawione w tytule pytanie musi by¢
ztozona. Pojmowanie wiasnej tozsamosci narodowej nielicznych elit w obu
regionach miato cechy zblizone. Najwazniejszym ich elementem byto uzna-
wanie Polski za swoja ojczyzng. Na drodze do niej pojawiata si¢ mitos¢ do

2 J. Jasinski, Trzej historycy warmiriscy 11 potowy XIX wieku (Anton Eichhorn, Franz Hipler, Karol
Emilian Sieniawski) o dawnej tozsamosci warmirnskiej, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie”,
2006, nr 4, s. 529-537.
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jezyka i literatury polskiej, a takze idea odzyskania niepodlegtosci, w kilku
wypadkach czynnie realizowana. Natomiast polska $§wiadomosé narodo-
wa u prostych Warmiakéw i Mazurdw, tych drugich orbitujacych wokot
Mazurskiej Partii Ludowej, cechowata zasadnicza réznica. Dla Warmiakow
najwazniejszg role odgrywat mit dawnej przynaleznosci do Rzeczypospolitej
wraz z przywigzaniem do mowy swych ojcow. W zwiazku z tym Polske,
chociaz podzielona rozbiorami, traktowali jako wtasna ojczyzneg a Warmia
byta jej czastka. Niezaleznie od polskich tradycji rodzinnych, od publicy-
styki, od $wiadomosci historycznej zaleznosci Warmii od Rzeczypospolitej,
o Polsce przypominaty popularyzowane dzieta naukowe Karola Emiliana
Sieniawskiego® oraz Wojciecha Kgtrzynskiego. Bo i Ketrzynski, wbrew
wcigz zywemu stereotypowi, wigzacego go tylko z Mazurami, zajmowat
si¢ takze historig Warmii, a specjalnie polskim osadnictwem?®. Inaczej, jak
wiadomo, przebiegata historia Mazur. Jej wszyscy mieszkancy, wskutek usil-
nej, wytrwatej edukacji pruskiej, w tym z strony Kosciota ewangelickiego,
pamigtali, ze od stuleci byli poddanymi Ksigstwa, pozniej Krolestwa Pru-
skiego, dlatego ojczyzne swoja utozsamiali z pafistwem pruskim. Nie byto
u nich sprzeczno$ci pomigdzy mitoscia do ziemi mazurskiej a monarchia
ogolnopruska. Dawniejsze przywiazanie do ,,starych Prus”, w ciggu XIX
wieku rozmylo si¢ w wierno$ci do catej monarchii Hohenzollernowskie;.
Nawet Mazurzy znajdujacy si¢ pod wplywami ruchu polskiego, godzili
polska swiadomos¢ narodowa z pojeciem pruskiej ojczyzny. O ich $wiado-
mej polskosci decydowata mowa polska, liturgiczny jezyk ksiag, zwlaszcza
kancjonatéw, w tym psalmy Kochanowskiego, protestanckie tradycje Reja,
a takze nowsze odwotujace si¢ do Mrongowiusza i Gizewiusza, nie mowiac
o ewangelickiej wspélnocie z braémi ze Slaska Cieszynskiego. Wiedzieli
o tym ci, ktorzy czytali ,,Gazete Ludowa” 1,,Mazura”. Rewolucja w ich my-
$leniu nastapita dopiero po klgsce Niemiec w 1918 roku, po jednoczesnym
odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci i mozliwosci wyboru wiasnego
panstwa w czasie plebiscytu (1920). Generalnie dawny elektorat Mazurskiej
Partii Ludowej opowiedziat si¢ za Polska. Od tego czasu rowniez dla tej
czg$ci Mazuréw Polska byta ojczyzna.

» K. E. Sieniawski, Biskupstwo warmirskie. Jego zalozenie i rozwdj na ziemi pruskiej
z uwzglednieniem dziejow, ludnosci i stosunkow geograficznych ziem dawnych krzyzackich, Poznan
1878.

3 W. Ketrzynski, Warmia, w: Szkice Prus Wichodnich, Przewodnik Naukowy i Literacki, 1876,
s. 456-464; tenze, Ludnosé polska w biskupstwie warmiriskim, Ateneum, 1879, t. 2, s. 370-383.
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Ein gemeinsames Bild der Polen in Ermland und
Masuren im 19. Jahrhundert?

Zusammenfassung

Eine Antwort auf diese Frage ist kompliziert. Die Auffassung der Na-
tionalidentitit der wenigen Poleneliten war in den beiden Regionen ange-
nihert. Vor allem erkannten sie Polen fiir ithr Vaterland an, hatten Vorliebe
fuir die gemeinsame Sprache und Wiedergewinnung der Unabhingigkeit.
Unter den ungebildeten polnischsprachigen Ermlindern und Masuren
dagegen herrschten bedeutende Unterschiede. Fiir die ersten Generationen
der Ermlinder nach der Annexion im Jahr 1772 spielte die ehemalige An-
gehorigkeit des Landes an die Republik Polen sehr wichtige Rolle. Deshalb
betrachteten sie Polen fiir ihr Vaterland. Unabhingig von der polnischen
Familientradition, vom Wissen tiber die historische Abhingigkeit Ermlands
von der Republik, iiber Polen in dem letzten Vierteljahrhundert des 19.
Jahrhunderts schrieben in seinen wissenschaftlichen Werken Karol E.
Sienawski (1878) und W. Ketrzynski (1876, 1879). Die Masuren dagegen
hatten infolge der ausdauernden preuflischen Edukation in Erinnerung,
dass sie seit Jahrhunderten die Untertanen des Herzogtums PreuBen,
dann des Konigtums Preulen waren. Thr Vaterland war also PreuBen.
Es bestand kein Widerspruch zwischen dem Zusammenhang mit dem
masurischen Boden und dem Zusammenhang mit Preulen. Die Treue
gegen das AltpreuB3en im 19. Jahrhundert wurde zur Treue gegen die ganze
Hohenzollernmonarchie. Sogar die durch die Masurische Volkspartei (1896
— 1914) beeinflussten Masuren wussten ihr polnisches Nationalbewus-
stsein mit dem preuBischen Vaterland zu verbinden. Uber das bewusste
Polentum entschied die polnische Sprache, die Sprache der Liturgie, vor
allem der Gesangbiicher, darunter die Psalmen von Jan Kochanowski und
die protestantische Tradition von Mikolaj Rej, auch die Beziehung an die
Wirkung und Schrifttum von Christof C. Mrongovius, Gustav Gisevius
und die Bohmische Briider. Erst nach der Niederlage Deutschlands
im Jahr 1918 und der Restitution Polens und der damit verbundenen
Moglichkeit wihrend des Plebiszits 1920 den eigenen Staat zu wihlen,
ereignete sich eine Revolution in threr Denkweise. Das beste Beispiel fiir
die national-politischen Verinderungen ist der masurische Dichter Michat
Kajka (1858-1940). Die ehemaligen Wihler der Masurischen Volkspartei
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erklirten sich ftir Polen. Die Mehrheit des masurischen Volkes entschied
sich jedoch fiir Deutschland, obwohl die ilteren Generationen immer
noch masurisch sprachen.

Die ungebildete, vor allem die polnischsprachige lindliche Bevolke-
rung in Ermland identifizierte sich nicht mit der Hohenzollernmonarchie,
trotz der Einbeziehung ihres Landes in Preuflen. Sie blieben immer ,,Mus-
spreuBlen®, besonders zur Zeit des Kulturkampfes. Das moderne polnische
Nationalbewusstsein begann sich in der Hilfte des 19. Jahrhunderts herau-
szubilden, obwohl die Polnische Bewegung erst spiter gegriindet wurde.
Ihre Entstehung beeinflusste die Germanisierung, dann die Einwirkung der
polnischen Nationalaufstinde, endlich seit 1877 die Marienerscheinungen
in Dietrichswalde (Gietrzwald). Entscheidend fiir die Entwicklung des
polnischen Nationalbewusstseins war jedoch die Griindung der ,,Gazeta
Olsztynska“ (Allensteiner Zeitung) im Jahr 1886. Die polnisch-ermlindi-
schen Aktivisten meldeten in allen Reichstagswahlen ihre Kandidaten an,
die immer unter den polnischsprachigen Wihlern iiber 50% der Stimmen
erreicht haben. Trotzdem konnten sie nie, auBler im Jahr 1893, die Kandi-
daten der deutschen katholischen Partei ,,Zentrum® iiberholen.

Die polnischen Einbiirgerungsprozesse verliefen also unter den Masu-
ren und Ermlindern unterschiedlich. Im Siiden Ermlands, das damals auch
Polnisches Ermland genannt wurde, waren sie erfolgreicher als in Masuren.
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,Obok orla znak pogoni”
ostatnie wspdlne powstanie narodow dawnej
Rzeczypospolitej

Powstanie Styczniowe — najwickszy z niepodleglosciowych zrywow
Polakéw w XIX wieku przyzwyczailiémy si¢ traktowac jedynie jako kolejna
polska probe wybicia si¢ na niepodleglo$¢ podjeta w epoce narodowej nie-
woli. Zwykle zaledwie uSwiadamiamy sobie, iz obszar na ktdrym toczyly si¢
walki powstaiicze obejmowal w wigkszym lub mniejszym zakresie niemal
wszystkie ziemie dawnej przedrozbiorowej Rzeczypospolitej, ktora trudno
by bylo utozsamia¢ tylko z Polsks i Polakami. Oddzialy partyzanckie for-
mowaly si¢ we wszystkich zaborach takze znad Warty 1 spod Karpat $pieszac
na pole bitwy za rosyjskim kordonem. Rozciagato si¢ ono na olbrzymim
terenie od Prosny na zachodzie po Dzwing i Dniepr na wschodzie. Obok
Polakéw - jako swoj obszar narodowy zamieszkiwata go takze ludno$é
litewska, biatoruska, 1 ukrairiska. Mi¢dzy nia w diasporze obejmujacej caly
kraj zyta spora spotecznosé zydowska — liczna zwlaszcza w duzych miastach
Kroélestwa Polskiego 1 przewazajaca czgsto wérdd ludnosci miasteczek kre-
sowych na wschodzie. Owczesni animatorzy narodowego ruchu polskiego
nie znali poj¢cia innej Polski niz ta, ktéra istniala przed rozbiorami — tj.
w granicach sprzed 1772 r. Podejmujac walke zbrojna z Rosja musieli
zatem okresli¢ swdj stosunek do wspdtmieszkancoéw dawnego panistwa
irozstrzygnad istotny dylemat: - czy dazac do odbudowy jednosci politycz-
nej uznad, ze w jej ramach maja do czynienia takze z jednoscig narodows,
zréznicowana na poziomie etnicznym co najwyzej w warstwie lokalnych
dialektéw chlopskich bedacych odmianami jezyka polskiego? - czy tez swoje
dzialania musza oprzeé na prze§wiadczeniu o istnieniu catkiem odrebnych
narod6w zyjacych w granicach dawnej Rzeczypospolitej, z ktdrego by wy-
nikalo, iz odbudowa owej jednosci politycznej moze si¢ dokona¢ jedynie
przy wspdlpracy 1 poprzez realizacj¢ ambigji 1 praw narodowych kazdej
sposréd zamieszkujacych ja narodowosci.

W istocie waga tego problemu nie byla jeszcze przez déwezesnych
w pelni rozumiana i u$wiadamiana. Litewski, biatoruski i ukrainski ruch
narodowy czynily dopiero pierwsze kroki na dlugiej drodze wiodacej ku
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rozbudzeniu narodowemu i w praktyce jako czynnik polityczny jeszcze
nie istnialy. Stad trudno jest analizowaé postawy Litwinéw, Bialorusinéw
czy Ukraincdw wobec Powstania Styczniowego, gdyz trzeba by zalozy¢, iz
mamy do czynienia ze $wiadomymi wyborami politycznymi ludzi réwnie
Swiadomych swej narodowosci. Takie wypadki byly jednakze niezwykla
rzadkoscia, chod takze si¢ zdarzaly. Cz¢Sciej zatem mozemy méwic o sto-
sunku chtopdw litewskich, biatoruskich i ukraiiskich do Powstania Stycz-
niowego — ale to kryterium jako miernik postaw poszczegblnych narodow
wobec toczacej si¢ walki z zaborca jest zawodne — co fatwo mozna sobie
uswiadomi¢ zadajac pytanie o stosunek chlopdéw polskich do powstania,
traktowanego przez tych ostatnich czgsto jako ,pafiska wojna”.

Ten potocznie uzywany przez chlopéw termin paradoksalnie oddaje
dosy¢ dobrze istotg przemian spolecznych i co za tym idzie politycznych,
dla ktorych Powstanie Styczniowe bylo niewatpliwie wazng cezura.
W dawnej Rzeczypospolitej jedynie ,,panowie” — tzn. szlachta — a zatem
nar6d szlachecki byl narodem politycznym - innego narodu nie bylo,
gdyz nar6d w pojeciu etnicznym jeszcze nie istnial!. Tylko ten nardd —
szlachecki - posiadal §wiadomo$¢ polityczna i w peini identyfikowat si¢ ze
struktura polityczna panistwa, ktdre bylo jego wlasnoscia 1 nie przypadkowo
nazywane byla Rzeczapospolita. Zasigg terytorialny narodu szlacheckiego
pokrywat si¢ w pelni z obszarem Rzeczypospolitej w granicach z 1772 r.
Wobec dominujacej w tej grupie spotecznej kultury polskiej 1 postepuja-
cej polonizacji, zanikajace odr¢bnosci etniczne nie mialy najmniejszego
znaczenia. W epoce powstan narodowych, do Powstania Styczniowego
wlacznie, wysitki wszelkich odtaméw polskich demokratéw zmierzaly do
rozszerzenia owego narodu politycznego poprzez przyznanie pozostalym
warstwom spotecznym praw réwnych ze stanem szlacheckim. Tak zatem

1

Dzigje typologii ,nardd polityczny” (,obywatelski”) - ,naréd kulturowy” (,etniczny”),
wywodzacej si¢ od koncepcji Kulturnation i Staatsnation Friedricha Meinecke (1908), przed-
stawia A. Walicki, Philosophy and Romantic Nationalism: the Case of Poland, Indiana 1994, s.
64 - 67; idem, Idea narodu w polskiej mysli oswieceniowej, Warszawa 2000, s. 15 - 20; idem,
Koncepcje tozsamosci narodowej i terytorium narodowego w mysli polskiej czassw porozbiorowych,
»Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 1993, s. 217 - 218; zob. tez J. Szacki,
O narodzie i nagjonalizmie, ,Znak” 1997 nr 3, s. 20 - 23. Zob. tez: T. Kizwalter, O nowo-
czesnosci narodu. Przypadek Polski, Warszawa 1999; idem, Nowoczesnos¢ narodu jako problem
badawczy - przyktad Polski, ,Historyka” 1999, s. 3 - 14; idem, O nowych kierunkach badati
problematyki narodu, ,,Przeglad Historyczny” 1995, z. 3-4, s. 375-384. J. Bardach, Od narodu
politycznego do narodu etnicznego w Europie Srodkowo - Wichodniej, ,Kultura i Spoteczefistwo”
1993 nr 4, s. 1 - 16; R. Radzik, Formowanie si¢ narodéw w Europie Srodkowo - Wichodniej,
4Kultura i Spoleczefistwo” 1993 nr 4, s. 17 - 34.
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chlopi mieszczanie i Zydzi — traktowani jako odrebne stany spoleczne,
mieli otrzymadé przywileje szlacheckie i ta drogg miata zrealizowac si¢ idea
uobywatelnienia ludu a zatem rozszerzenia owego narodu politycznego na
wszystkie warstwy spoleczne w obrebie calej dawnej Rzeczypospolitej. Nie
zdawano sobie bowiem sprawy, ze §wiadomo$¢ narodowa moze pjs¢ torem
etnicznym a nie politycznym tak jak to si¢ stalo w przypadku szlachty. Roz-
wazania dotyczace kwestii narodowych i etnicznych w owej epoce kompli-
kuje dodatkowo powszechnie stosowana wtedy terminologia odwolujaca si¢
do odniesient geograficznych i terytorialnych a nie etnicznych — a zatem nie
odpowiadajaca wspdlczednie uzywanym przez nas pojgciom stosowanyim
dla okreslenia jakiej$ narodowosci. Dla Polaka z Krélestwa Kongresowego
polowy XIX w. Litwin nie kojarzyt si¢ z méwiacym po litewsku chlopem
zmudzkim, ale z mieszkancem dawnego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego,
ktory pod wzgledem etnicznym mogt by¢ zatem takze Polakiem, Litwinem
lub Biatorusinem; Ukrainiec to byt po prostu mieszkaniec wojewddztwa
kijowskiego bez wzgledu na jego pochodzenie etniczne, wojewddztwa
podolskie i wolyniskie, oraz znaczng cz¢$¢ historycznej Litwy zamieszkiwali
Rusini, ktérym to mianem w kontekscie geograficznym czgsto okreslano
wszystkich mieszkaricéw owych terenéw w tym takze etnicznych Polakdw.
Dla zwolennikéw jednosci politycznej dawnej Rzeczypospolitej Mazurzy,
Wielkopolanie, Matopolanie, Mazowszanie, Litwini, Zmudzini, Rusini,
Bialorusini i inni wymieniani w tym szeregu mieszkafcy poszczegélnych
obszaréw wchodzacych w sklad panstwa polskiego w 1772 r. stanowili
w istocie jeden 1 ten sam naréd polityczny 1 byli przez nich obejmowani
wsp6lnym mianem Polakéw?

Powstanie Styczniowe bylo pod tym wzgledem momentem przeto-
mowym. Bylo ostatnim wspdlnym powstaniem rozgrywajacym si¢ pod
wsp6lnym kierownictwem na obszarach dawnego panstwa, obj¢tego
wspdlng organizacja struktur Tajemnego Panistwa Polskiego ksztattujacych
si¢ od 1859 r. zaréwno w Kroélestwie Polskim jak i na Litwie oraz Rusi i
w pozostatych zaborach — austriackim 1 pruskim®. Jedno$¢ terytorialna

2 Taki spos6b myslenia prezentowany jest jeszcze dobitnie przez A. Mickiewicza: ,Litwin
i Mazur bracia sa; czyz kldcy si¢ bracia o to, iz jednemu na imi¢ Wiadyslaw, drugiemu
Witowt? Nazwisko ich jedne jest, nazwisko Polakéw” — A. Mickiewicz, Powiesti poetyckie.
Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, Warszawa 1981, s. 242.

> O organizacji Tajemnego Panistwa Polskiego pisze w swych obszernych monografiach F.
Ramotowska: Narodziny Tajemnego Paristwa Polskiego 1859-1862, Warszawa 1990; eadem,
Tajemne Patistwo Polskie w powstaniu styczniowym 1863-1864, t. 1, Warszawa 1999, t. 2.
Warszawa 2000.
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dawnej Rzeczypospolitej 1 jedno$¢ dazen politycznych jej mieszkancoéw
zostala wielokrotnie podkreslona juz w epoce manifestacji patriotyczno-
-religijnych przed powstaniem. Demonstracje 1 starcia z wojskiem do
ktorych doszlo w Krélestwie Polskim wiosna 1861 r. spotkaly si¢ z zywa
reakcja mieszkancdéw Litwy, Biatorusi 1 Ukrainy. W marcu doszlo do soli-
darno$ciowych manifestacji ku czci pigciu polegtych, ktére odbyty si¢ m.in.
w Wilnie, Kownie, Grodnie, Mohylewie, Brzesciu, Witebsku, Zytomierzu,
Kamiencu Podolskim, Berdyczowie, Hajsyniu 1 innych miastach na tzw.
yziemiach zabranych”. Najdonoslejsze wydarzenia tego typu mialy jednak
miejsce latem 1 wezesng jesienia 1861 r. W dniu 12 sierpnia nad Niemnem
w okolicach Aleksoty, bedacej przedmiesciem Kowna doszto do spotkania
dwoch procesji podazajacych z obu stron rzeki, ktra byta wtedy granica
pomigdzy Krélestwem Kongresowym i Litwa. Wiadze rosyjskie polecity
rozebra¢ most na Niemnie, aby uniemozliwi¢ polaczenie si¢ obu pocho-
déw. Mimo to byla to najwigksza z calej serii manifestacji patriotycznych
organizowanych w owym okresie dla uczczenia unii lubelskiej z 1569 r.
Wzigto w niej udziat kilkanascie tysigcy oséb w tym liczne rzesze chtopéw
litewskich*. Podobnie tlumna manifestacja odbyta si¢ na polach pod Ho-
rodlem nad Bugiem, a zatem na granicy z guberniami ukrainskimi, gdzie
10 pazdziernika 1861 r. zebralo si¢ ok. 15 tysigcy ludzi aby uczestniczyé
w nabozeiistwie i dokona¢ aktu odnowienia unii horodelskiej z 1413 r.
Manifestowanie jednosci politycznej calej dawnej Rzeczypospoli-
tej widaé takze w symbolice pieczeci, sztandardw i herbdéw uzywanych
w owym okresie przez struktury Tajemnego Panistwa Polskiego 1 oddzialy
powstancze, gdzie dominuje zwieiczona korona tr6jdzielna tarcza herbo-
wa z Bialtym Orlem polskim, litewska Pogonia i Michatem Archaniotem
— patronem Rusi. ,,Jedna korona to jedna Rzplita polska — 3 herby obok
siebie pod korona, to trzy ludy dobrowolnie potaczone, jako réwni z réw-
nymi” — pisata o owym herbie ,,Gazeta Narodowa” z 20 pazdziernika 1863
.6 W okresie samego powstania Rzad Narodowy opracowujac projekty
puszczenia w obieg monety narodowej planowal umiesci¢ na niej napisy
w jezyku polskim, litewskim i ruskim. Uznanie owej odrgbnosci jezykowej

+ S. Chankowski, Spoleczeristwo ziem pdtnocno wschodnich wobec powstania styczniowego, [w:]
Powstanie styczniowe 1863-64. Wizenie. Bdj. Europa. Wizje, pod red. S. Kalembki, Warszawa
1990, s. 350-355.

A. Wronski, Powstanie styczniowe na Ukrainie, [w:] Powstanie styczniowe 1863-64. Wizenie.
Bdj. Europa. Wizje, pod red. S. Kalembki, Warszawa 1990, s. 374-376.

¢ Cyt za: S. Kieniewicz, Powstanie Styczniowe, Warszawa 1983, s. 702.
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mieszkancéw poszczegblnych ziem dawnej Rzeczypospolitej Swiadczylo
bez watpienia, iz problem ich odr¢bnosci narodowej byt juz dostrzegany.
W dokumencie Komitetu Centralnego Narodowego z 20 wrze$nia 1862 r.
czytamy: ,,Nie uznajemy Polski podzielonej, dla nas istnieje Polska zjed-
noczona, ta Polska, ktora jednoczy Litwe 1 Rusinéw, bez zadnej hegemonii
ktorego$ z tych narodéw. Wychodzac z tego punktu widzenia, dazymy
do odbudowania Polski w dawnych jej granicach zostawiajac narodom
tu zamieszkatym tzn. Litwinom i Rusinom zupelna wolno$¢ pozostania
w sojuszu z Polska, albo tez rozporzadzania soba wedtug wiasnej woli””.
Trudno jednak na tej podstawie twierdzié, iz po stronie polskiej w owym
momencie istniala faktyczna gotowo$¢ do uznania prawa do odr¢bnosci
politycznej Litwindw, Bialorusinéw i Ukraificoéw, az do ich zupelnego
wyemancypowania si¢ z ruchu polskiego. Przeciwnie — dopdki niepodle-
glo§¢ pozostawata wcigz celem do osiagnigcia kazdy separatyzm tego typu
kojarzony byt z intrygg zaborcza zmierzajaca do rozbicia jednosci i przez
to ostabienia sit narodowych mobilizowanych wlasnie do walki o jej odzy-
skanie. W miar¢ trwania powstania stanowisko w tym wzgledzie wyraznie
ewoluowalo ku zachowaniu zwiazku politycznego ziem dawnej Rzeczypo-
spolitej. Wymaganej jednoSci towarzyszy¢ mialo jednak réwnouprawnienie
wszystkich jej mieszkancow oraz wolnos¢ obywatelska. Komitet Centralny
w Warszawie, ktory w maju 1863 r. przeksztalcil si¢ w Rzad Narodowy
kierujacy ruchem niepodlegtosciowym w calym kraju w wydanym z tej
okazji dekrecie glosil: ,Réwnos¢ w obliczu prawa wszystkich mieszkan-
cow Polski, Litwy 1 Rusi bez réznicy stanu i wyznania” oraz ,,zapewnienie
pobratymczym ludom Litwy 1 Rusi zlaczonym z Polska najrozleglejszego
rozwoju narodowosci ich 1 jezyka™®. Jednocze$nie w prasie konspiracyjne;j
dostrzegano, ze podstawowym warunkiem uzyskania tych elementarnych
wolnosci dla wszystkich wymienionych narodéw jest odzyskanie niepod-
leglosci. ,,Pod panowaniem moskiewskim pragnienie to i silna wola nasza
nie moze by¢ zaspokojong (...) Moskwa gngbi jezyk polski, biatoruski,
maloruski a narzuca moskiewski; my chcemy, aby kazdy jezyk rozwijal si¢
wedlug zywotnosci wlasnej: 1 litewski, 1 bialoruski, 1 matoruski, 1 polski™.

Mimo dazenia do zachowania jednosci politycznej, odr¢bnosci tery-
torialne pomi¢dzy Krélestwem Polskim, Litwg 1 Ukraing byly widoczne

7 Cyt. za: D. Fajnhauz, 1863 Litwa i Biatorus, Warszawa 1999, s. 320.
8 Ibidem.
®  Ibidem, s. 321.
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1 w organizacji tych ziem przed powstaniem i w czasie przebiegu samych
walk na poszczeg6lnych terytoriach. Obok Komitetu Centralnego, istnial
od sierpnia 1862 r. wyloniony ze Zwiazku Trojnickiego w Kijowie Komitet
Prowincjonalny na Rusi organizujacy powstanie w wojewddztwach kijow-
skim, podolskim i wotyfiskim — a zatem na prawobrzeznej Ukrainie, ktory
w maju 1863 r. przeksztalcil si¢ w Rzad Tymczasowy na Rusi. Bardziej
samodzielny w dzialaniu okazal si¢ jednak utworzony latem 1862 r. w Wil-
nie Litewski Komitet Prowincjonalny. Na jego czele stanat szlachcic polski
Konstanty Kalinowski zwany przez Biatorusindw Kastusiem Kalinouskim,
ktéry wkrétce miat wejsé do panteonu biatoruskich bohateréw narodowych
jako radykalny przywodca powstania na ziemiach historycznej Litwy. Od
czerwca 1862 r. wydawal on w konspiracji pierwsza gazet¢ w jezyku biato-
ruskim pisang jednakze czcionka tacinska pod tytutem ,Murzycka Prauda”.
Na jej famach glosilt dosy¢ radykalny program spoteczny bedacy préba
pociagnigcia chlopéw bialoruskich do udziatu w powstaniu. Wywolanie
antyrosyjskiego powstania ludowego w prowincjach biatoruskich nie udato
si¢ Kalinowskiemu, ale podjgte przez niego dziatania przyniosty pewne wy-
mierne rezultaty. Powstanie, ktére w swej poczatkowej fazie miato gléwnie
szlachecki charakter, od maja 1863 r. nabieralo charakteru chtopskiego.
Dzialo si¢ tak ze wzgledu na fakt odsuwania si¢ od ruchu szlachty sterrory-
zowane]j polityka wladz rosyjskich - zwlaszcza po przybyciu na Litwe gen.
Michala Murawiowa ze wzgledu na surowo$¢ stosowanych przez niego
represji zwanego ,wieszatielem”. Sytuacja w réznych guberniach litewskich
byla zr6znicowana. W guberniach kowienskiej 1 wileniskiej gdzie przewa-
zala ludnos¢ katolicka — litewska 1 polska chlopi wzigli do$¢ liczny udzial
w walkach. Istnialy nawet oddzialy czysto chlopskie, ztozone z etnicznych
Litwinéw z komenda w je¢zyku litewskim jak na przyktad oddziat Adama
Bitisa na Zmudzi. Pod koniec powstania — jesienig 1863 r. partyzantka na
kowienszczyznie miata juz niemal wylacznie chtopski a zatem w gldéwnej
mierze litewski charakter. Do lata 1864 r. w powiecie poniewieskim walczyt
oddzial Mazejki, a w kowienskim Mikotaja Puidokasa.

Chlopi bialoruscy zachowali si¢ nieco inaczej niz litewscy. Na zachodzie
Bialorusi w guberniach grodzienskiej 1 cz¢Sciowo minskiej, gdzie prze-
wazalo wiréd nich wyznanie katolickie réwnie czg¢sto zasilali powstaficze
oddzialy. Na wschodniej Biatorusi w guberni witebskiej 1 mohylewskiej
gdzie dominowalo prawostawie, zachowywali si¢ wrogo wobec polskiego
ruchu i dawali si¢ uzy¢ przez administracjg rosyjska do stuzby w strazach
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wiejskich, ktorych zadaniem byto wylapywanie powstaicéw i donoszenie
o kazdym zagrozeniu polsks rebelia. Trudno ocenié na ile takie postawy
wyplywaly z poczucia ich litewskoSci czy biatoruskosci. Bez ryzyka popel-
nienia wielkiego btgdu mozna zapewne przyjaé, iz akces ludnosci chlopskiej
litewskiej 1 biatoruskiej do powstania wynikat z kilku powodéw — m.in. z
konfliktu w jakim znalazla si¢ wie$ litewska 1 bialoruska z rzadem carskim
po reformie chlopskiej z 1861 r. nie zaspakajajacej w petni chtopskich ocze-
kiwan. W tym kontekscie pewien wplyw musial wywieraé takze powstanczy
dekret uwlaszczeniowy z 22 stycznia 1863 r. idacy w rozstrzyganiu kwestii
wlasnodci ziemi na korzy$¢ chlopéw znacznie dalej niz rozporzadzenia
carskie'®. Ponadto postawa ludno$ci omawianych terytoriéw wyplywata
réwniez z czynnika religijnego i obawy przed zaprowadzeniem przez Rosjan
sita prawostawia, na co moze wskazywa¢ takze liczny udzial w powstaniu
duchowienstwa katolickiego z guberni litewskich nawet w roli dowddcow
partii powstaniczych. Warto przy tym pamigtal, iz chlopi litewscy mieli
Swiadomos¢ swej odrgbnosci wyznaniowej, a polityke rusyfikacyjna wiadz
polegajaca na likwidacji szkolek parafialnych z jezykiem polskim 1 litew-
skim odbierali jako dziatania wrogie. Ich akces do powstania wynikat takze
z pewnych wspdlnych — zwlaszcza na Zmudzi tradycji walk powstaficzych
rami¢ w rami¢ z Polakami w poprzednich zrywach niepodlegtosciowych.

Byly jednakze przypadki §wiadomego zajmowania stanowiska wobec
polskiego ruchu powstaniczego przez ludzi, ktérzy posiadali juz odr¢bna
litewska czy biatoruska tozsamo$¢ narodows. Biskup zmudzki Motiejus
Valan ius (Maciej Wotonczewski) chlopski syn — pierwszy pochodzacy
z ludu, ktéry osiagnat tak wielka godno$é¢ duchowna, wielce zastuzony dla
rozwoju szkot parafialnych uczacych dzieci chlopskie w jezyku litewskim,
inspirator drukéw w tym jezyku i organizator ruchu trzezwosci na Litwie,
nie popart powstania, choé protestowal wobec wiladz rosyjskich przeciw
prze$ladowaniom religii katolickiej!!. W samym ruchu zbrojnym widziat
jednak jedynie szalenistwo, ktdre doprowadzi do wygubienia najlepszych
synéw narodu. Do powstania zglosil natomiast akces Mikotaj Akelajtis
(Akielewicz) takze wielce zastuzony dla wydawania i rozpowszechniania
drukéw 1 ksiazek w jezyku litewskim syn chlopa litewskiego zestanego
na Syberi¢ za udzial w Powstaniu Listopadowym. W 1863 r. Akielewicz

10" Szerzej patrz: S. Kieniewicz, Manifest 22 stycznia 1863 roku, Warszawa 1989.

" O Moticjusie Valanéiusie szerzej patrz: E. Aleksandravi¢ius, A. Kulakauskas, Pod wladzq
cardw. Litwa w XIX wieku, Krakéw 2003, s. 185-201.
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byl wspotwydawca dwujezycznego pisma ,Wiadomosci o naszej wojnie
z Moskalami” — redagujac jego litewska wersje ,Zinia apej Lenku wajna
su Moskolejs”, w ktdérym propagowat koncepcje federacji Litwy z Polska.
Czynny udzial w walce wzigl réwniez jeden z najbardziej Swiadomych
narodowo Litwindw w owym okresie — poeta Jakdb Dauksza — czlonek
sztabu w oddziale Elizeusza Lutkiewicza-Ludobrofiskiego, skazany za
udzial w powstaniu na 12 lat katorgi. Podobny los spotkal jego towarzysza
broni z oddzialu Lutkiewicza — jednego z najwybitniejszych é6wezesnych
literatéw piszacych po litewsku Juliusza Anusavi¢iusa (Hanusowicza). Za
udzial w powstaniu powedrowali na Syberi¢ takze ksig¢za znani ze swej
litewskiej dzialalnosci kulturalnej — Klemens Kaizys i Sylwester Dovidaitis
— rektor Akademii Duchownej w Worniach.

Miloda inteligencja biatoruska, do ktérej mimo jego polskiego pocho-
dzenia trzeba zaliczy¢ Konstantego Kalinowskiego, o ile opowiedziala si¢
za bialorusko$cia 1 uSwiadomita sobie istnienie owej odr¢bnej narodowosci,
bez wyjatku znalazta si¢ po stronie powstania. Wynikato to z dosy¢ prostej
przyczyny, a mianowicie z faktu, ze tylko be¢dac po tej stronie mozna byto
by¢ Biatorusinem. Dla wladz rosyjskich naréd bialoruski jako taki nie ist-
niat gdyz w ich poj¢ciu Bialorusini byli po prostu Rosjanami. Kalinowski
swdj wybdr przyplacit kaznia na Placu Eukiskim w Wilnie, gdzie zostal
powieszony 10 marca 1864 r. W pisanym po bialorusku lidcie, ktéry zdotat
przemyci¢ z wigzienia znanym jako ,,Pismo spod szubienicy” zwracal si¢
do swych rodakéw stowami: ,,Braty maje, muzyki rodnyja! Spad szybienicy
maskouskaj prychodzi¢ mnie da was pisaci i moza raz astatni...”'? nawotujac
przy tym aby byli gotowi do wznowienia walki, zawsze jak tylko bracia
spod Warszawy chwyca za bron by walczy¢ o prawdg 1 swobodg. Pierwszy
znaczacy poeta bialoruski Wincenty Dunin-Marcinkiewicz — autor prze-
kfadu na jezyk biatoruski ,Pana Tadeusza” takze zaangazowat si¢ w ruch
powstanczy. Jego corka Kamila zostata zestana do guberni permskiej jako
»szkodliwa 1 nielojalna w sprawach politycznych” a sam Marcinkiewicz,
ktdoremu niczego nie potrafiono udowodnié znalazl si¢ w areszcie gdyz
rosyjski Audytoriat Polowy uznal go ,winnym wychowania rodziny swojej
w duchu nielojalnosci wobec rzadu”'?. Na Syberii znaleZli si¢ takze literat

12

K. Kalinowski, List spod szubienicy, [w:] T. Pozniak, Antologia literatury biatoruskiej od XIX
do poczqtku XX wieku, Wroctaw 1993, s. 82-83.

3 D. Fajnhauz, op. cit., s. 317.
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bialoruski Artemidiusz Weryha-Darewski walczacy w szeregach powstan-
czych, oraz poeta bialoruski Franciszek Karafa-Korbut.

Nieco inaczej ksztaltowala si¢ sytuacja na ziemiach zamieszkatych
w wigkszosci przez Ukraincéw. Tu ludno$é polska byla w zdecydowane;j
mniejszoSci, a miejscowi chlopi ukraifiscy prawie bez wyjatku prawostawni,
byli wrogo nastawieni do polskich panéw i polskiego powstania. Wzajemne
stosunki obcigzata dodatkowo wielowiekowa tradycja buntéw i wojen pol-
sko-kozackich. Antagonizm 6w byl naturalnie skrzg¢tnie podsycany przez
wiladze rosyjskie. Nie przeszkadzalo to Rosjanom zaprzeczaé - podobnie
jak w przypadku Bialorusinéw istnieniu odr¢bnego narodu ukrainskiego.
Starannie dbano o to, aby uniemozliwi¢ zblizenie pomig¢dzy polskim
dworem a ukraifiska wsia. Prowadzenie przy dworach prywatnych szkotek
clementarnych dla chlopskich dzieci zostato zakazane. Wlasnie w 1863 r.
zakazano tez wszelkich drukéw w jezyku ukrainskim traktujac je paradok-
salnie jako polska intryge zmierzajaca do rozbicia jednosci narodu rosyj-
skiego, ktérego szczepem mieli by¢ jakoby Ukraificy. W tej sytuacji ruch
powstaficzy na Ukrainie nie spotkat si¢ praktycznie z zadnym pozytywnym
odzewem wsrdd ukrainskiego ludu. Do powstania poszli jedynie zwigzani
ze szlachta kozacy dworscy, czgsto Swietni zolnierze, ktérzy nie mogli
by¢ jednak uznawani za reprezentantdw postawy zajetej przez wigkszosé
ukraifiskich chlopéw. Ci bowiem masowo dawali si¢ uzyé w szeregach tzw.
strazy wiejskich przeciw powstaniu. Wtadze rosyjskie zmobilizowatly w ten
sposdb ok. 120 tys. ukrainiskich chlopéw. Czgé¢ oddziatéw powstariczych
lub powstancoéw spieszacych dopiero na miejsce koncentracji zostata przez
owe straze pochwycona i oddana w r¢ce rosyjskie badZ zamordowana na
miejscu. Taki los spotkat 21 osobowy oddziatek Antoniego Jurewicza, ktéry
wyruszyl z Kijowa z zamiarem oglaszania ludowi manifestu powstanczego
tzw. ,,Zlotych hramot” i z wyraznym postanowieniem niepodejmowania
z nim walki nawet za cen¢ wlasnego zycia. Ceng ta faktycznie przyszto za-
placi¢ 12 powstanicom z tego oddziatu, ktorzy zgingli pod wsig Sotowidwka
zaatakowani przez ponad tysi¢czny ttum chtopdw. Pozostalych 9 rannych
oddano w rece moskiewskie. W tych warunkach powstanie na Ukrainie
nie moglo dtugo si¢ utrzymad. Faktycznie po dwudziestu dniach walk
wickszo$¢ oddzialow powstaiiczych ulegla rozbiciu, a nieliczne przedarly
si¢ do Kroélestwa lub Galigji.

W bardziej zréznicowany sposdb zachowala si¢ takze inteligencja
ukrainska, swiadoma swej ukraifiskosci 1 zwlaszcza w Galicji rozbudzona
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narodowo juz od czasoéw Wiosny Lud6éw 1848 r. Wlodzimierz Antonowicz
jeden z organizatoréw Zwiazku Trojnickiego w Kijowie przed powstaniem
zerwal wigzi z polskim ruchem niepodleglo$ciowym uznajac, iz perspekty-
wicznym zamiarem Polakéw jest polonizacja ukrainskiego ludu. Szlachte
polska uwazat przy tym za grozniejszego wroga niz Rosjan i miat nadzieje,
ze kleska powstania zlamie jej sil¢ na Ukrainie. Taka postawa miala go
wkrotce zaprowadzi¢ na pozycje lojalnego poddanego rosyjskiego cara,
w ktérego panstwie zadni Ukraificy przeciez nie istnieli. Skrajnie odmienng
decyzj¢ podjat Andrij Potiebnia — Ukrainiec — oficer armii rosyjskiej, ktory
juz w okresie przedpowstaniowym zwiazat si¢ z polskim ruchem spisko-
wym, w czerwcu 1862 r. wykonal zamach na gen. Aleksandra Liidersa —
pelniacego obowiazki namiestnika Krélestwa Polskiego 1 wreszcie zginat
walczac w szeregach powstariczych w bitwie pod Skala w marcu 1863 r.
Swoja odrgbno$é narodows podkreslali takze dziatacze ukraifiscy ze Lwo-
wa, ktérzy zdecydowali si¢ poprzeé polskie powstanie. Strona polska nie
miata im jednak wiele do zaoferowania. Julian Fawrowski — reprezentant
owych Srodowisk ukrainskich, od komisarza Rzadu Narodowego Wia-
dystawa Majewskiego, nie uzyskal zadnych przyrzeczen zaspakajajacych
ukrainiskie ambicje narodowe. Program odbudowy Rzeczypospolitej
w granicach z 1772 r. pozostawial cala lewobrzezna Ukraing poza zasiggiem
planowanego ruchu, jej wyzwolenie uznawano co najwyzej za mozliwe
w odleglejszej przysztosci. Dla §wiadomych swej narodowosci Ukraificow
taki program nie byl zadna propozycja rozwiazania ich kwestii narodowe;.
Mimo to juz wiosng 1863 r. na pola bitew w Krdlestwie Polskim wyruszaly
z Galicji oddziaty powstanicze. Jak pisze Pawel Jasienica ,,Z tamtych stron
wybraly si¢ tez ,na Moskala” grupy powstanicéw przybranych oryginalnie
—w $witki oraz potgzne czapy baranie z z6ttymi denkami, zwisajacymi na
rami¢ na ksztalt trjkatnego worka. To Ukraificy, strojem wzorowanym na
dawnych Zaporozcach, podkreslali swoja narodowa odrgbnosé we wspdlnie
toczonej walce”!™.

Owo braterstwo broni przedstawicieli narodéw dawnej Rzeczypospo-
litej zaistnialo w epoce Powstania Styczniowego po raz ostatni. Funkcjonu-
jace dotad poczucie jednoSci oparte na prze§wiadczeniu o istnieniu jednego
narodu politycznego - po 1863 r. zanika. Ow dawny nar6d polityczny
wychodzi z powstania podzielony na nurty narodowe identyfikujace si¢
na bazie etnicznej. Dawni powstaficy staja si¢ Swiadomymi Litwinami,

4 P, Jasienica, Dwie drogi, Warszawa 1988, s. 182.
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Ukrainicami badZ Bialorusinami, ktérzy jedynie brali udzial w powstaniu
polskim. Przywrdcenie Rzeczypospolitej w granicach z 1772 r. staje si¢
nieaktualne jako program polityczny nawet dla samych Polakéw. Réznicuje
si¢ tez stosunek poszczegdlnych narodéw do powstania. Litwini — nawet ci,
ktorzy brali w nim czynny udzial zaczna wkrétce zaprzeczaé, jakoby mialo
ono jakiekolwiek znaczenie dla rozwoju narodowosci litewskiej. Ukraincy
uznaja je za powstanie polskie, ktore jedynie w swym fragmencie rozgry-
walo si¢ na cz¢$ci ziem ukrainskich. Bialorusini beda starali si¢ wpisaé je
w swoja tradycj¢ narodows jako ruch na ich terytorium etnicznym biato-
ruski zmierzajacy do wyzwolenia spolecznego i narodowego, ktory z jedne;j
strony dal im wielu bohateréw narodowych, z drugiej jednak zahamowat
rozwoj biatoruskiej $wiadomosci wirdd ludu, gdyz cala nieliczna jego in-
teligencja, ktéra zdazyta si¢ wyksztalcié przed 1863 r. zgingta w powstaniu
lub poszla na Sybir czy emigracjg.

Zanim jednak opustoszaly ostatnie powstaficze obozy, §piewane przy
ogniskach 1 na biwakach piosenki méwily nadal o jednosci walczacych
o wolno$¢ narodéw i wzywaly ich synéw do ofiarnosci i poSwigcenia
w imi¢ wspdélnej sprawy:

~Za wszystkie meki Polski, meki Litwy,
W imieniu wszystkich naszej Rusi mak,
Do bitwy bracia, do $miertelnej bitwy !
Zwycigzym jesli nie opuScim rak”".

+W imia Ot’cai Syna

Ce nasza motytwa.

Jako trojca ta jedyna
Polszcza, Ru§ i Lytwa”'®.

15 W. Wolski, Marsz powstaricow, [w:] Jeszcze Polska nie zgingta! Piesni patryotyczne i narodowe,
zebrat Franciszek Barariski, cz. 11, Stowa, Lwow, b.d.w., s. 172.
16

Wiersz Platona Kosteckiego — poety polsko-ruskiego (polsko-ukraifiskiego) cyt za: Lukasz
Adamski, W putapce etycznosti, ,,Polski Przeglad Dyplomatyczny” 2009, nr 6 (52), s. 49-56.
W polskiej wersji brzmi nast¢pujaco:

LW imi¢ Ojca i Syna... to nasza modlitwa,

Jako Tréjca jedyna — Polska, Rus i Litwa.

Jedna Boga Krélowa modli si¢ za nami

z Czgstochowy, Poczajewa i znad Ostrej Bramy”.

Zob. tez: A. Lazar, Kresowy tygiel narodow, religii i kultur, czyli... unia tu juz byla, ,Niedzicla
Zamojsko-Lubaczowska” nr 37 (573), z 13 wrzesnia 2009, s. 6. ftp://gsw11.internetdsl.tpnet.
pl/data/public/pliki/niedziela/130909_niedziela.pdf
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,The Eagle and the Chaser side by side”
The last Common Uprising of the Peoples of the
Former Polish-Lithuanian Commonwealth

Summary

The January Uprising (1863-1864) was the last common insurrection
of the peoples of the former Polish-Lithuanian Commonwealth in which
all of them took part still in different way and with different intensity. On
the wide territory between Prosna river in the West and Dvina and Dniepr
rivers in the East the insurrectional detachments had been organised and
went to the struggle for independence of the state that had ceased to exist
seventy years before. That territory was inhabited not only by the Poles. In
fact in the Eastern areas of the former Polish-Lithuanian Commonwealth
the Poles constituted bigger or smaller minority living side by side with
ethnic Lithuanians, Bieloruthenians and Ukraninians populations. There
was quite numerous Jewish population living in diaspora — especially in
the small towns of the entire former territory of the Commonwealth too.

The article deals with the problems connected to the very begining
of the national movments of the non-Polish population of that area, and
relations between them and the Polish insurrectional movement during
the January Uprising. It was the turning point in the Polish history and
the last common uprising of the peoples of the former Polish-Lithuanian
Commonwealth. In ethnic Polish territory the insurrectional detachments
were constituted mostly with noblmen and the inhabitants of the towns
with some peasant component too. In ethnic Lithuanian territories of no-
wadays Lithuania, and in the Western Belarus the insurrection was strongly
supported by the catholic Lithuanian peasants and Bialoruthenians catholic
population while in East Belarus and in Ukraine the peasants — majority
of whom were orthodox — took hostile attitude towards the insurrection
and often fight it actively supporting Russian army and administration.
After the colapse of the uprising the attitude towards it evolved in different
way. In spite of the wide contribution of the ethnic Lithuanians in January
Uprising, at the end of 19 century the Lithuanian national movement
considered it to be the Polish insurrection not important for the develope-
ment of the modern Lithuanian national identity. Bieloruthenian national
movement consider January Uprising as a part of the national history of
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Bialoruthenian pople and tried to include it in their national history as the
important part constituting their national identity. The Ukrainians watched
on that insurrection as on puerly Polish one part of which took place on
the ethnic Ukrainian territory.



,Universitas Gedanensis”, R.22, 2010, t. 40, ss. 219-240

Zdzistaw Janeczek (Siemianowice Sl.)

Kardynal August Hlond wobec zagrozen
ideologii totalitarnych i wyzwan spolecznych

Rola jaka odegral kardynal August Hlond w pierwszoplanowych
dla zycia narodu i pafistwa wydarzeniach 1918-1948 byla przeogromna.
Zastanawia¢ moze wprost fakt, iz wklad A. Hlonda w dzieto budowy
tozsamosci narodu nie stal si¢ dotad przedmiotem odrgbnej, catosciowo
ujetej refleksji naukowe;.

Historia méwi o cztowieku, ktérego znaczenie blgdem bytoby rozpa-
trywaé jedynie w kategoriach koScielnych. W stopniu nie mniejszym niz
reprezentantem Ko$ciota byt on obywatelem Rzeczypospolitej, humanista,
cztowiekiem pidra, ktory §wietnie znat zasady klasycznej retoryki i po-
stugiwal si¢ nig dla celéw chrzeScijariskich, a takze dla Polski. Nie tylko
w komentarzach do Pisma Swietego — dawat dowody §wietnego rzemiosta
literackiego. Jego drukowane wypowiedzi i publikacje odstaniaja glebsze
zrodla psychiki autora, ktéry czgsto siggat do korzeni i odwotywat si¢ do
tradycji narodowych. Zmagat si¢ z problematyka spoteczno-ekonomiczna
(m.in. zjawiskiem anomii spofecznej) oraz wyrazal sprzeciw wobec fa-
szyzmu 1 komunizmu. Byl obroiica zasad etycznych w zyciu prywatnym
1 panstwowym. W tej dziedzinie byl on prekursorem wyznaczajac swa
postugy drogg, jaka poszed!l pdzniej kardynat Stefan Wyszynski, a w szcze-
gblnosci Karol Wojtyta. Powojenna postuge duszpasterska rozpoczal od
poswigcenia Polski Niepokalanemu Sercu Maryi, nawiazujac do tradycji
z czas6w Jana Kazimierza. Z tych §lubéw i modlitw maryjnych wywodzity
si¢ pozniejsze, ztozone przez prymasa Wyszyfiskiego, Sluby Jasnogérskie
oraz jubileuszowe z okazji 1000-lecia chrztu Polski. Réwnie stynne org-
dzie polskich biskupdéw poprzedzily gorace modlitwy Prymasa w intencji
przebaczenia krzywd doznanych od Niemcow. Jego wzorowa postawa
wiele wnosila do polskiej tradycji 1 zycia publicznego. Wierzyl, iz Polska
urzeczywistni w sobie augustiafiski ideal Paristiva BozZego. Postrzegany jako
»biskup Stowianin”, byl dobrze przyjmowany zaréwno w Rzymie, Lon-
dynie, jak Buenos Aires, Dublinie, Wiedniu, Berlinie, Pradze, Bratystawie,
Lublanie, Nitrze i Budapeszcie. Wszg¢dzie tam podziwiano jego prezno$é
kulturalng, uwrazliwienie duchowe i bogactwo psychiki narodowe;j.
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Pot wicku minglo od $mierci Prymasa. Prawie tyle samo trwala cisza
nad trumng kardynala Augusta Hlonda. Byta to cisza nad wielkim kaptanem,
inspiratorem i organizatorem diecezji katowickiej, duszpasterzem ubogich
i emigrantéw, metropolity gnieznieniskim, wielkim Slazakiem i Polakiem.
On, ktéry catym sercem ukochat Rzeczypospolita i nie stawiat granic mig-
dzy Katowicami, Krakowem, Lwowem, Wilnem, Warszawa, Gnieznem czy
Poznaniem, stal si¢ w koficu wyzuty z pamigci Ojczyzny. Dotaczyl do tak
wielkich, jak ksiadz biskup Wiadystaw Bandurski kapelan Legionéw Jézefa
Pilsudskiego, biskupi polowi; Stanistaw Gall i J6zef Gawlina oraz kardynat
Adam Sapieha. Do nich wszystkich odnoszg si¢ stowa:

Ojczyzno mojal Gdy Bég dal nam Ciebie,
Odrdédz nas w sobie meka i ofiara,

Nas, ktérzy chcemy trwaé na glebie

I stuzy¢ przodkéw naszych wiarg.

Tak jak w 1922 r. byt na Gérnym Slasku opoka Kosciota, tak w 1945 r.
byl fundamentem ducha wolnej Polski. W dostojenistwie rzeczy boskich
widzial sprawy zniewalanej Ojczyzny, narodu, panstwa, jego sity zbrojne;j
1 w tym dostojenstwie zespalal wszystkie te warto$ci. Taki byt spoteczno-
-patriotyczny wymiar nauczania kardynafa Augusta Hlonda. Byl z pokolenia
tych dla ktérych ,,stuzba Rzeczypospolitej Kaptanstwem jest”.

O zagrozeniach komunizmu

Oceniajac leninowska odmiang marksizmu wyrazat krytyczne uwagi
zaréwno pod adresem Marksa i Engelsa, jak 1 Lenina. Wszystkim trzem za-
rzucal, iz nie szanowali praw jednostki (,,réwnosci cztowieczej”). Oceniajac
aksjologi¢ Marksowska zwracal uwagg na odmiennosé pogladéw Michala
Bakunina, ktéry ,rozszed! si¢ z Migdzynarodéwka”!. Jako pierwszy z tej
trojki za ,wladza autorytatywna” wedlug Hlonda opowiedzial si¢ Marks,
a za nim poszed! Lenin i rosyjscy rewolucjonisci opierajac si¢ na wlasnych
tradycjach 1 tworzac pojgcie dyktatury proletariatu sprzecznej z zasadami
demokracji. Rosyjski bolszewizm — zdaniem prymasa — nie przezwycig¢zyl
zlych tradycji carskiego samodzierzawia 1 rzucaly na niego zlowrogi cient
postaci: Iwana Groznego 1 Piotra Wielkiego, ktorzy nie stosowali si¢ do
zadnych zasad etycznych. Komunizm (socjalizm) korzystajac z tych do-
$wiadczenn wprowadzil w zycie narodéw ,,demona stalej, codziennej rewolty,
materii przeciw duchowym warto§ciom, namigtnosci przeciw rodzinie,

U Z notatnika ..., s. 238.
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swobody zwierzg¢cia przeciw prawu moralnemu, burzycielstwa przeciw
budowaniu kultury chrzescijanskiej”. Nauki Hlonda wpisywaly si¢ glebo-
ko w polskg tradycje. Juz Zygmunt Krasiniski w Memoriale dla Napoleona I11
z paZdziernika 1854 r. stwierdzit, iz Rosja ,rewolucjonistéw”: Iwana Grozne-
go, Piotra Wielkiego i Mikotaja I byta ,wielkim komunizmem” rzadzonym
przez wladzg¢ o wiele okrutniejsza i niebezpieczniejsza w pordwnaniu z takimi
yterrorystami” jak: Danton, Marat 1 Robespierre razem wzigci. Korzystajac
z tych do$wiadczen ludzkosci Prymas zwolennikom ideologii totalitarnej
przypominal, iz pafnstwo w pojeciu chrzescijafiskim nie powstaje na grobach
jednostek lecz sklada si¢ z zywych 1 $wiadomych obywateli.

Hlond zmagajac si¢ z komunizmem walczyl o prawa i godno$é
czlowieka. Stale podkreslat status kazdej osoby powolanej do zycia przez
Boga, ktora byta niepowtarzalna. Potgpial ,,urzeczowienie” czlowieka gdyz
byl on obrazem Boga, pewna warto$cia nie za$ przedmiotem. Szanse dla
ocalenia ,tajemnicy czlowicka” widzial w chrzescijanistwie, zawsze inspi-
rujacym, tworczym i mlodym?. Jego oceny i punkt widzenia opierajacy
si¢ na personalizmie przyjeli 1 rozwingli w swoich naukach kardynatowie
Stefan Wyszynski 1 Karol Wojtyla. Wszyscy trzej kontestujac marksizm
przeciwstawiali jego zasadom (demonizujacym rol¢ mas) ,,0sobg”, ktorej
podstawowga cechg byla wolno$¢ zorientowana na jakis cel, gdyz cztowiek
zostal moralnie 1 duchowo powotany do wielkich zadan.

Jednym z koronnych niebezpieczefistw na jakie wskazywal w okresie
mi¢dzywojennym byla propaganda komunizmu. Hlond uwazat , iz ,ide-
ologi¢ bolszewicka nalezy bezwzglednie odrzucié, chociazby tylko dla jej
wojowniczego stosunku do Boga i religii oraz dla sprzecznej z prawem
bozym 1 naturalnym etyki ogélnej, spolecznej 1 rodzinnej™. Zywil glebo-

2 Tamze.

3 O polozeniu i zadaniach Kostiota w Polsce. Przemdwienie wygloszone na X ZjeZdzie Katolickim
w Poznaniu. Poznafi, dnia 8 IX 1929 [w:] Miesiecznik Koscielny Archidiecezji GnieZnieriskiej i
Poznatiskiej nr 11 z 1929, s. 85-86. List pasterski: O chrzescijariskie zasady Zycia patistwowego
[w:] Na strazy sumienia Narodu .., s. 53-57. Hlond analizujac stosunck panistwa do jednostki
i ogbtu obywateli nauczat, iz ,, Jednostka ludzka istniata wpierw niz Panistwo i posiada swe
przyrodzone prawa. Nie wolno jej w organizmie panistwowym przekreslaé, bo Pafistwo nie
jest celem dla siebie, ani nie jest celem czlowicka, ale celem i przeznaczeniem Panistwa jest
dobro jednostek, czyli pafistwo jest dla obywateli, a nie obywatele dla Panistwa. Wyzszo§é
zatem Pafistwa nad obywatelem ma swe granice tam, gdzie si¢ koficza istotne potrzeby
Paristwa i koniecznosci dobra ogélnego”.

* O ducha chrzestijariskiego w Polsce [w:] Na strazy sumienia Narodu. 1934, s. 105; Kryzys duszy
polskiej. Przemdwienie na VII ZjeZdzie Katolickim w Poznaniu, 6 XI 1926 [w:] Roczniki Katolickie
nr 5z 1927, s. 490-496.
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kie przekonanie, ze komunizm zadnego narodu nie uszczg¢$liwi, bo jest
w swych zatozeniach niezgodny z natura ludzks. A chociaz odnidst niejeden
sukces w dziedzinie techniki, to zawsze pozostanie jego hariba, ze znaczyl
swdj pochdd ,niestychanym terrorem i nieopisanymi bezecenstwami®.”
Piszac o groznych przewrotach w dziedzinie moralnej, o d3zeniach do
zaglady zycia rodzinnego, o niszczeniu ,,zroédet zycia” cywilizacji traktowat
ten system jak zarazg przed ktora nalezato chronié panstwa i narody.
Prymas Hlond z przerazeniem obserwowal dzialania przedstawicieli
nowego systemu ustrojowego na obszarze powojennej Rzeczypospolitej.
Ubolewal, iz tak wazne postanowienia s3 wprowadzane w Polsce wbrew
woli narodu 1 wbrew jego duchowi®. Ostrzegal rodakéw, iz ,penetracja
komunizmu ma dwa oblicza™, a komunisci ,w swych trzewiach niosa
zdradg™, ,oportunizm™ i ,wewngtrzne rozbicie duchowe”’. Swa wiedzg¢ na
temat zbrodniczego systemu zawdzigczal doniesieniom o prze$ladowaniach
Polakéw 1 wyznan religijnych na obszarze dawnej Rosji, jakie naptywaty
w okresie migdzywojennym do Warszawy 1 Watykanu!'. Komunizm we-

5

Odezwa: W sprawie przesilenia gospodarczego, Poznafi, dnia 24 IX 1931 [w:]| Miesiecznik Koscielny
Archidiecezji GnieZnietiskiej i Poznariskiej nr 10 z 1931, s. 193: ,rzad sowiecki realizujac
wéréd niestychanych okrucienstw materialistyczny raj robotniczy, nie tylko nie strwonil
na propagandzie wywrotowej jeden z wazniejszych czynnikéw ekonomicznych $wiata,
bo nieslychane bogactwo narodu rosyjskiego, ale zakul tenze naréd w niewidziane od
wickéw niewolnictwo, wymuszajac na nim, gorzej od najwstretniejszych kapitalistéw,
cigzka 1 niemal bezptatna prace, ktdra ma podkopaé gospodarstwo wszystkich narodéw”.
¢ Z notatnika ..., s. 334: ,w tonie narodu zagniezdza si¢ obca mu polityka”. Zob. tamze, s.
335: ,Stusznie zarzuca si¢ komunizmowi pochodzenie nie stowianskie”; tamze, s. 335:
»nardd chee si¢ wyzwolié z pod przewagi obcej doktryny”; tamze, s. 332: ,,przeciwienistwa
mig¢dzy przetomem od zewnatrz narzuconym a dusza, ktéra chee pozostaé katolicka 1 soba”
7 Tamze,s. 334.
8 Tamze, s. 334.
o Tamze, s. 339.
Tamze, s. 334. Zob. tamze, s. 347: ,Dzicjowe zaklamanie: chrze$cijanski ateista;
chrzescijafiski komunista, chrzescijanski antyklerykat, chrzescijaniski przodownik Kosciota;
by¢ wyznawcami bez apostazji i wspdtpracowaé?”.
Komentarz do listu Ojca Swigtego Piusa XIw sprawie przesladowari religijnych w Rosji, skierowanego
211 1930 r. do Kard. Bazylego Pompili, biskupa Velletri i Wikariusza Generalnego w Rzymie.
Poznati, dnia 12 I 1930 [w:] Miesi¢cznik Koscielny Archidiecezji GnieZniesiskiej i Poznariskiej
nr 45 z 1930, s. 31: , Kler katolicki, ktéry tam wsrdd zagtady wszelkiej kultury zajasniat w
aureoli wyznawcéw, to z matymi wyjatkami ksi¢za polscy. Polskich kaplanéw wigziono,
sadzono i skazywano z arcybiskupem Cieplakiem. Polskich kaplanéw trwajacych
bohatersko na stanowiskach Bozych wsréd potopu bezprawia, dreczono w wyszukany
sposdb. Polscy kaptani dogorywaja na Wyspach Sotowieckich, na Syberii i w Taszkiencie.
Ofiarny grosz polski wznosil $wiatynie katolickie, ktdre opetaiicy pladruja, bezczeszcza i na
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dlug prymasa oznaczal: ,,ostabienie woli”, ;,wplywy postronne”, realizacje
sprywatnych ambicjiiintereséw” oraz ,utrzymanie Polski w zalezno$ci”2,
atakze ,ponizenie Ojczyzny”*®. Dlatego komunizm nazywatl ,najgrozniej-
sza zaraza spoleczna, polityczna, moralng”!*. Ostateczna konkluzja brzmiata:
,»dzi$ role opium ludéw odgrywa wojujace bezboznictwo — bezboznictwo
bolszewickie”!® za$ "realizacja socjalizacji marksistowskiej prowadzi do ko-
lektywéw proletariatu i glodomoréw, a ta znowu wywotuje z koniecznosci
wrogie dyktatury”!. Wedlug obserwacji i do$wiadczert Hlonda marksizm
yrozbijal wszedzie jedno§é narodéw i ich dobrobyt, zubozyl je, sprole-
taryzowal. Zrobiono z niego mistyke spirytystyczng i modna ideologi¢
pretendujaca do nieomylnosci 1 do monopolu postgpu czy konsumpcji
socjalnej”"”. Ponadto uwazal, iz w zyciu publicznym komunizm uniemozli-
wial wyrazenie woli zbiorowej narodu. Przestrzegal takze przed metodami,
jakie powszechnie stosowali komunisci, byli oni ,namigtni, bezwzgledni”
ich ,argumentem nie ostatnim przymus i terror”'s.

Jako nauczyciel wiary 1 zasad moralnych obawiat si¢ negatywnego wply-
wu tej ideologii gdyz ,wychowanie komunistyczne dazy do deprawacji czto-
wicka 1 do oglupienia go w czarnej niewoli”?. Dlatego tez zywit glgbokie

ohyd¢ wydaja. Polskimi darami byty §wigte naczynia koscielne zrabowane i na propagandg

wywrotows obrocone. Serdeczna praca rak polskich matron i niewiast polskich byly szaty

liturgiczne, w ktérych odbywaly si¢ bluzniercze maskarady po ulicach Moskwy. I niemal

caly ten katolicyzm, ktéry tam pickto krwawymi orgiami stara si¢ rozbié, wniesli w kraj

rosyjski i w daleka Syberi¢ w swych cieptych sercach polscy kaplani, polscy wygnaricy,

inzynier i robotnik polski, a ostoja jego byly polskie dwory, polskie skupienia, polskie

domy i kultura polska”. Pod wptywem wydarzenn w Rosji Sowieckiej Hlond zalecal po

nieszporach urzadzaé ,,uroczyste zebrania, akademie i wiece z mowami o bolszewizmie, o

jego okrutnych gwattach oraz propagandzie”. Wyktady na ten temat mieli prowadzié ludzie

$wieccy. Ponadto w porozumieniu z Nuncjuszem Apostolskim w Warszawie wystosowal

wniosek do Rzadu RP z prosba ,,by z innymi rzadami interweniowal na rzecz gwalconych

sumien w Rosji”.

Z notatnika ..., s. 334: ,ci co moze bezwiednie, schodza do roli lokajéw, otwierajacych

skrycie bramy kraju dla penetracji zlowrogiej”.

13 Tamze, s. 338.

4 Tamze, s. 255.

15 Tamze, s. 398.

10 Tamze, s. 232.

Tamze,s. 192. Zob. tamze, s. 333: Komunizm ,,prowadzi do poréznienia umystéw i zabijania

zgody narodowe;j”.

8 Tamze, s. 332.

9 Z notatnika ..., s. 338. Zob. tamze, s. 233: W intencji tworcéw (Marksa i tow.) nie lezat
interes klas roboczych, lecz wyzyskiwanie ich polozenia dla (stulecia produkgji) rewolucji
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przekonanie, iz ,,Polska nie moze wej$¢ w sklad §wiata komunistycznego™
1 nalezy wszystko zrobi¢ aby uniknaé ,oplatania Polski marksizmem™?*,
ktdra juz i tak ,stata si¢ dzierzawa jednej partii”??. Wedlug prymasa w tej
sytuacji jedyne sluszne wyjscie to ,ostro przeciwstawiaé si¢ doktrynie
1 zamiarom komunizmu”?, ,[...] nie szukaé¢ rozejmu z komunizmem,
lecz usunaé go z polskiej duszy™*. ,,Zawieranie kompromisu ideologicz-
nego z komunizmem jest nie do pomyslenia”®, gdyz ,drogi komunizmu
1 chrzescijafistwa nie moga si¢ spotka¢ — musza si¢ rozej$¢”%. , Polska nie
zatonie w morzu komunistycznym dzigki swemu katolicyzmowi™?. ,,Ko-
$cioél nie powinien szukaé spokoju i dobrych czaséw. Ma p6j$¢ na walke
z duchem materializmu i bez wyl¢knienia mocowacé si¢ z propaganda zta”.
W rozmowie z ambasadorem Frangji Jeanem Baelenem w czerwcu 1948 r.
mial o$wiadczy¢, iz ,,zaden uklad z diablem nie jest mozliwy”?. Zreszta od
dawna zywil przekonanie, iz jedyna taska, jaka Migdzynaroddéwka mogtaby
obdarzy¢ na wypadek swego zwycigstwa tych, ktorzy jej zbyt tatwo uwie-
rzyli, bylby gest Polifema wobec Ulissesa: pozartaby ich jako ostatnich®.
W dwezesnej rzeczywistosci trudno bylo szukaé kompromisu. Po wy-
granych ,wyborach” gdy prezydentem zostal Bolestaw Bierut, a na czele
rzadu stanat J6zef Cyrankiewicz otwierata si¢ droga do wladzy dyktatorskiej
sprawowanej przez PZPR. Wzmagaly si¢ ataki na ludzi odmiennej opcji
politycznej, zolnierzy Armii Krajowej 1 Batalionéw Chlopskich, zlikwi-
dowano PSL i Stronnictwo Pracy. Kardynal Adam Sapicha kierujacy wraz
z prymasem Augustem Hlondem powojenna polityka Kosciola zagrozony
uwigzieniem w kilku stowach ocenit sytuacje: ,Brak czegos, co by dawalo

Swiatowej; stad nic nie czynili dla robotnika, cieszyli si¢ z jego nedzy, chcieli by rosta i by
tym sposobem latwiej bylo porwaé ich do akeji $wiatoburczej”.

20 Tamze, s. 234.

2t Tamze, s. 337.

2 TamzZe, s. 335.

2 Tamze,s.335. Zob. Przemdwienie koricowe podczas akademii ku czci Chrystusa Krola w Poznaniu.

Poznati 26 X 1930. ,,Przewodnik Katolicki” nr 45 z 1930.

2 Z notatnika ..., s. 339.

5 Tamze.

26 Tamze, s. 336.

27 Tamze, s. 332.

% Tamze, s. 326.

¥ TWyrwa: Krytyczne eseje z historii Polski XX wieku. Warszawa-Krakéw 2000, s. 279.

Jego Eminencja Kardynat Prymas Polski przemawia do nas. ,Le Jour” 1937.
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nadziej¢ na przyszlosé, przygniata™!. Znajac za$§ metody $ledcze funkcjo-
nariuszy Urzedu Bezpieczenstwa wydal nastepujaca dyspozycje: W razie,
gdybym zostal aresztowany stanowczo niniejszym, oglaszam, ze wszelkie
moje tam zlozone wypowiedzi, prosby i przyznania s3 nieprawdziwe.
Nawet, gdy one byly wygtaszane wobec §wiadkéw, podpisane, nie s one
wolne i nie przyjmujg je za swoje”*2

Komunisci zmierzali do unicestwienia Kosciota w Polsce 1 do izolacji
Srodowisk katolickich. W tym celu rozwigzano wszelkie stowarzyszenia
oraz przystapiono do $cistej inwigilacji 1 tworzenia grup zaleznych od nowe;j
wiadzy takich jak: ,ksi¢za patrioci”, ,ksi¢za postgpowi” czy Komisja Ksi¢zy
przy Zwiazku Bojownikéw o Wolno$¢ i Demokracjg - ich zadaniem bylo
wydawanie deklaracji sprzecznych z orzeczeniami Episkopatu. Hlond, jakby
przewidujac dzialania przeciwnika rozumial, iz ,,Komunisci nie skatoliczeja
pod wplywem Srodowiska polskiego, dopdki s3 opgtani poslannictwem
postepu materialistycznego” oraz dazeniem do monopolizacji demokracji.
W takiej sytuacji trudno bylo liczy¢ na jakie$ modus vivendi gdy nie mogta
sprawdzi€ si¢ ani postawa legalisty, ani staficzyka. Rychta §mier¢ prymasa
Hlonda i metropolity krakowskiego Sapichy uchronita tychze hierarchéw
polskiego Kosciota od szykan, jakim w najblizszym czasie zostal poddany
kolejny prymas kardynal Stefan Wyszynski. Nie lepiej ksztaltowala sig
sytuacja polityczna w pozostatych krajach Europy Srodkowo-Wschodniej,
gdzie zdaniem prymasa ,,zle sity usitowaly podchwycié¢ mozliwosci opano-
wania ludéw zmgczonych dlugimi latami wojny”* a ,,czlonkowie rzadéw
totalitarnych przekraczali swe uprawnienia”®. Przygnebiony i bezsilny
skomentowal najnowszy bieg wydarzen, iz ,napér komunizmu chce
ogarna¢ caly kontynent”*.

Podobnie jak Eugeniusz Kwiatkowski®” podkreslal wage gospodarki
rynkowej 1 widzial jej zwiazek z suwerennoscia Polski. Marzyla mu si¢
Rzeczypospolita, jako wielki nowoczesny kraj, wazny oSrodek cywilizacji
1 wspolpracy europejskiej. Tymczasem przeprowadzane przez komunistow
sreformy” nie zapowiadaly postepu gospodarczego lecz ngdzng wegetacjg.

3 J.Czajkowski: Kardynat Adam Sapieha. Wroctaw-Warszawa-Krakow 1997, s. 192.
32 J.Czajkowski: Kardynat Adam Sapieha ..., . s. 204.

3 Z notatnika ..., s. 334.

* Tamze.

% Tamze, s. 337.

3% Tamze, s. 336.

E.Kwiatkowski: Pigc tez gospodarczych nowej Polski. Katowice-Wroctaw 1947, s. 19.
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Na podstawie obserwacji zachodzacych zmian odnotowal: ,,Upanistwowie-
nie jest klgska naszych czaséw i wszystko, albo przynajmniej jak najwigce;j
ma mieé panstwo, a jak najmniej — obywatel jest klgska, bo przy naturze
cztowieka to prowadzi do zaniku najlepszych inicjatyw i do tego, ze czlo-
wiek leniwy, gtupi, egoista za to samo uchodzi co pilny, sumienny, zdolny,
przedsigbiorczy. Jakie straty waloréw duchowych i jakie straty materialne.
W tym punkcie zrywajmy ostatecznie z socjalizmem.

— nieprawda jest, ze przez upanstwowienie lud zarabia; przeciwnie
wszystko utraci; w instytucjach panstwowych (zarabiajacych) naj-
wigcej wychodzi na jaw samolubstwo 1 wygoda i to u urz¢dnikéw
1 u wszelkich pracownikéw

—  przedsigbiorstwa panstwowe, nie majace konkurencji, nie stoja na
wyzynie, a za brak wkladu najlepszych energii 1 wigkszej oraz lepszej
produkgji placi obywatel

— etatyzacja to ogdlne ubdstwo, to proletariat rozciagnigty na calosé
narodu”®.

Czytajac te stowa zrozumiemy dlaczego tak bardzo A.Hlondowi za-
lezalo na oswobodzeniu narodu spod jarzma komunizmu. Pogodzit si¢
wprawdzie z upadkiem II Rzeczypospolitej, ktdrej w nowym ukladzie sit
politycznych $wiata nie mozna bylo restytuowaé, ale w nowym panstwie
polskim chcial widzie¢ gospodarczy i polityczna indywidualnosé ozywio-
na tradycja 1 chrzecijanskim duchem. Gotéw byl uznaé bez zastrzezen
t¢ nowa Polske w jej aktualnych granicach ale nie za cen¢ dobra narodu,
ktérego przyszlosé byla mocno zagrozona. Dlatego zdaniem Hlonda zada-
niem suwerennego panstwa byloby ustrzezenie obywateli od kosztownego
eksperymentu spoleczno-politycznego. Skojarzywszy si¢ z racjonalizmem
— konkludowal prymas - komunizm ,rozbija spoleczenistwa i panistwa, zwal-
cza walory duchowe, glosi poganski materializm, tworzy fronty ludowe.
Tego raka trzeba wyciaé, ktory zahamowat i zdezorganizowat zycie i zabijat
narody [ ...] tylko panstwo moze wyt¢pi¢ komunizm”¥. [ Tylko odnowiona
jednos¢ religijna da Europie nowa moc oparcia si¢ takim zjawiskom zaglady
jak hitleryzm 1 bolszewizm”*.

B Z notatnika ..., s. 215.
¥ Tamze, s. 255.
40 Tamze, s. 259.
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Narodowy socjalizm wspolczesna forma poganstwa

Prymas August Hlond stowo faszyzm kojarzyl z nienawiscia, szowi-
nizmem, rasizmem, ,cyniczng pogarda dla wszelkiego prawa”, przemoca,
nihilizmem, ,niszczycielska lawina”, ,nowozytnym poganstwem”*!, wojna
1 ,zmierzchem falszywych bogdw” — Gotterdammerung. Zdaniem Hlonda
faszyzm ,wyhodowal nowe barbarzyhstwo, doszedt do koncepgji leben-
sraumow, przywrdcit prawo pigsci, siggnat po niewolnictwo”?. Prymas
totalitaryzm niemiecki krytykowal za nawrdt do zwierzgco$ci i animalnych
instynktéw oraz za dziko$é, bezwzglednosé 1 okrucienstwo. Potepial go
takze za deptanie praw malzenskich i rodziny co znalazto wyraz w propa-
gowaniu ze wzgleddéw demograficznych ,rozptodu na wzér obér dopro-
wadzonych do najwigkszej rentownosci”®. Nie mogl tez doczekad si¢ az
hitleryzm , padnie pobity i zginie jak bestia z Objawienia*”.

Po zakonczeniu wojny uwazal, iz ostateczny cios tej ideologii zadat
Migdzynarodowy Trybunat odslaniajac $wiatu ogrom zbrodni dokonanych
pod sztandarami faszyzmu. Wedlug Hlonda Norymberga potwierdzita
wiarygodno$¢ raportéw, ktdrymi Polska juz szes$¢ lat wezesniej przed ,nie-
dowierzajacym §wiatem potworno$¢ hitlerowskiej wojny dokumentowata”.
Dzi§ nie jest to juz ,propaganda polska” — pisal prymas - lecz oparta na
oryginalnych $wiadectwach hitlerowskich ,,prawda historyczna” o niszczy-
cielskiej lawinie nazistowskich napastnikéw, ktora ,przewalata si¢ przez
kraje napadnigte z cyniczng pogarda dla wszelkiego prawa, pozbawiajac
zycia ludy, zakuwajac je w krwawa niewolg, dopuszczajac si¢ sadystycznych
gwaltdow 1 niezliczonych zbrodni, mordujac miliony niewinnych ofiar”.
Wskazujac na ogrom zbrodni uznawat za bezprzedmiotowy spor o to, czy
faszyzm jest z prawicy, czy z lewicy. Definiowal faszyzm jako ideologi¢
totalitarng dla ktérej jednostka nie liczyla si¢ jako osobny element, tylko
jako cz¢$¢ calodci, mianowicie narodu. Czlowick osoba mogt zy¢ tylko
w pelnej identyfikacji z narodem, w praktyce oznaczalo to zaprzeczenie
indywidualizmu i laicyzacj¢. Zdaniem Hlonda prowadzito to do wyolbrzy-
mienia nacjonalizmu i terrorystycznych zachowan wzgledem innych nacji.

- Ruch Katolicki”, nr 8z 1931. Hlond w przemdwieniu podczas otwarcia Zjazdu Prezeséw
1 Dyrektoréw diecezjalnych Instytutow Akcji Katolickiej w Poznaniu 11 VI 1931 okreslit
faszyzm jako ,w swej istocie najglebsze poganistwo nowoczesne”.

2 Z notatnika .., s. 207.

B Tamze, s. 273.

# List pasterski na 950-lecie Smierci meczeriskiej sw. Wojciecha. Warszawa, dnia 10 III 1947 [w:]
Na strazy sumienia Narodu. 1947, s. 174 nn.
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»Szal rasowy 1 potega zta objawily si¢ w tak nieprawdopodobnym potopie
barbarzynstwa, ze zdawalo si¢, jakoby za dni naszych przepa$é¢ mialy —wiara
w postep moralny ludzkosci, a nawet samo czlowieczenstwo. Pedzit t¢
rozwscieczong mas¢ brunatng mit XX wieku, wylegly w bezboznych du-
chach jako totalny”. Z przerazeniem obserwowal jak nazisci takie pojecia
jak: ojczyzna, wspdlnota, wolnosé, rodzina i obowiazek napelniali nowymi
treSciami. Byl to poczatek ponownej oceny wartosci, ktéra prowadzita
do zanegowania cywilizacji chrzescijaniskiej stuzacej dotad Europie jako
intelektualny i moralny kompas.

Faszysci ,wyznajacy walke z KoSciolem az do upadlego” afirmowali
yrozkosz”, ktora przeciwstawiali chrze$cijanistwu. ,Hitlerowskie przeslado-
wanie koSciola — pisal prymas - bywalo niestychanie perfidne, zamaskowane
wzgledami politycznymi, obliczone na stopniowe podrywanie powagi
Kosciota. Po ostatecznym zwycigstwie mial nastapi¢ brutalny pogrom
organizacji koScielnej na kontynencie europejskim”. Aby osiggnac ten cel
yzniestawiano hierarchi¢ bezczelnymi oszczerstwami, szpiegowano i pa-
ralizowano zarzadzeniami policyjnymi prac¢ duchowienistwa, odbierano
Kosciolowi szkoly, zaktady wychowawecze, sierocifice, instytucje opickuni-
cze, wydawnictwa i pras¢, seminaria, domy katolickie, klasztory 1 koscioty”.
Pod pozorem dzialalnosci antypanhstwowej lub wystapienn niezgodnych
z ustrojem hitlerowskim ,wi¢ziono biskupdéw, kaplanéw, zakonnikdow,
dzialaczy i pisarzy katolickich, ktérych meczono w wigzieniach, rozstrze-
liwano bez sadu, glodzono w obozach, sttaczano masowo w komorach
gazowych”. Stosunki dyplomatyczne miedzy trzecia Rzesza a Stolica Swieta
,byly w formach na pozér poprawne, ale nieszczere, owszem nacechowane
niestychang obludy”.

Ambasador Hitlera zasypywat Sekretariat Stanu zazaleniami na kler
niemiecki 1 krajéw zajetych, jak pisal Hlond: ,zadal usunigcia biskupéw
polskich 1 zastapienia ich niemieckimi rzadcami diecezji, domagat si¢
uznania suwerennych praw niemieckich przez duchowienistwo panstw
okupowanych, a réwnoczes$nie rzad hitlerowski odrzucal zupetnie Epi-
skopat i wiernych od Stolicy Apostolskiej, nie pozwalal oglasza¢ ani czytad,
ani zarzadzen przekazywad, a w pismach ustawicznie podrywal autorytet
Kosciola, thumaczac falszywie jego stanowisko 1 falszujac enuncjacje pa-
pieza. Stolica Sw. Skladata noty, wysytata protesty, bronita praw Kosciota,
ujmowala si¢ za biskupami i duchowienistwem, zwracala uwagg na zbrod-
nie wladz hitlerowskich, odrzucata insynuacje Ribbentropa, prostowata
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falsze propagandy niemieckiej. W swych historycznych przeméwieniach
wojennych papiez podkreslat zasady etyki panstwowej i migdzynarodowej,
potepiat okrucienistwa i gwalty, poddawat ostrej krytyce totalizm polityczny,
nawolywal do sprawiedliwosci, ludzko$ci i milosci chrzescijariskiej, co or-
gany Goebelsa wyktadaty jako tendencyjne podrywanie niemieckiej spojni
narodowej 1 jako zamach na bitno$¢ brunatnej armii”.

Pigtnujac zbrodnie faszyzmu sytuowal to zjawisko w perspektywie
historycznej, migdzy przeszloscia i przysztoscia, oceniajac, iz Kosciot
od czaséw meczenstwa $w. Piotra w okresie prze§ladowan Nerona nie
przezywal takiego ucisku jak w latach wojny. Zdaniem Prymasa ,W szale
antyko$cielnym sptawil Hitler w krwi 1 ogniu polskie zycie koScielne
1 zapoczatkowat jakby apokaliptyczny okres powszechnego natarcia mocy
pickielnych na chrzescijanstwo®.”

Hlond odnoszac si¢ do réznych zagrozen totalitarnych zawsze zazna-
czal, 1z pomi¢dzy tamanym krzyzem Hitlera, a krzyzem Chrystusowym nie
ma kompromisu. Swastyka podobnie jak sierp i mtot byty dla niego sym-
bolami rozktadu moralnego, anarchii i nienawisci oraz wojny powszechnej
1 najwigkszym niebezpieczenstwem dla cywilizacji chrze$cijaniskiej.

Kapitalizm i chrzescijanski korporacjonizm

Prymas Hlond wielokrotnie dawal wyraz przekonaniu, iz system
kapitalistyczny jest zly i nieetyczny oraz ze jest on odpowiedzialny za
anarchi¢ w ekonomice narodowej i zyciu moralnym. Nie akceptowat takze
etatystycznej planowej gospodarki tak propagowanej przez wloskich i nie-
mieckich faszystow, a tym bardziej gospodarki kolektywistycznej zalecane;j
przez komunistdw 1 socjalistéw. Bazowal na naukach spotecznych Kosciota
(wplyw $w. Augustyna 1 Tomasza z Akwinu) 1 powolywal si¢ na tredci en-
cyklik papieskich Leona XIII Rerum novarum 1 Piusa XI Quadragesimo anno,
ktore potgpiwszy liberalny kapitalizm zalecaly go zastapi¢ chrze$cijaniskim
ustrojem. Tak wi¢c wedlug Hlonda , Liberalizm kapitalistyczny zbankru-
towal, wielkie fortuny pojedynczych ludzi ustgpuja miejsca réwniejszemu
rozlozeniu cigzaréw 1 zyskdw”#. Rozwiazaniem poSrednim migdzy eta-
tyzmem marksistowskim i totalistycznym, a petna swoboda ekonomiczna
bylby zdaniem prymasa korporacjonizm — ustréj polegajacy na samorzadzie

* List pasterski na 950-lecie smierci meczeriskiej sw. Wojciecha, Warszawa, dnia 10 III 1947 [w:]
Na strazy sumienia Narodu. 1947, s. 174 nn.
. Z notatnika ..., s. 225.
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zawodow 1 standw, przeciwstawiajacy si¢ wszechmocy panstwa i instrumen-
talnemu traktowaniu gospodarki, jako narz¢dzia podtrzymywania r6znego
rodzaju dyktatur. Korporacjonizm chrzescijanski miat zapewnié¢ szerokim
masom wigkszy wplyw na rzady, ograniczy¢ bezrobocie oraz powszechna
nedze 1 pauperyzacjg.

Hlond z duzym zainteresowaniem §ledzit rozwdj ustroju korporacyj-
nego w Austrii, traktujac zachodzace tam przemiany ,,jako konkretny wzor
panstwa stanowego™¥’. Aby odrobi¢ zaniedbania b¢dace spuscizng epoki po-
rozbiorowej utworzyt Rad¢ Spoleczng przy Prymasie Polski, w ktorej sktad
weszli kompetentni uczeni i fachowcy odpowiedzialni za przygotowanie
ckspertyz ekonomicznych 1 socjologicznych. Nasladujac wzdér austriacki
chcial, zanim podj¢ty zostalby wysilek budowy pafistwa korporacyjnego,
przeprowadzié szeroks akcj¢ uSwiadomienia, a nast¢pnie pozyskania i wy-
chowania mas w nowym duchu. W dziataniach tych podazal Sladami swego
wielkiego mistrza ks. Jana Bosko, ktéry szkolit , bohateréw pracy”. Wspieral
Zgromadzenie Braci Albertynéw w Krakowie, ktérzy kontynuowali dzielo
Brata Alberta (Adama Chmielowskiego) otaczajac miloscig ,,bezdomna,
bezimienna, opuszczona, sieroca, ngdzotg uliczng wszelkiego wieku, stanu
1 rodzaju”*. W okresie wielkiego kryzysu podjat si¢ dziela zorganizowania
pomocy tysiacom bezrobotnym 1 ich rodzinom. Powstal woéwczas pod
jego protektoratem Wojewddzki Komitet Pomocy Bezrobotnym, ktérego
siedzibg centralng zostal poznanski ,,Caritas”, a w terenie sie¢ komitetoéw
powiatowych 1 parafialnych. Réwnocze$nie apelowal do zamozniejszej
czgscl spoleczenistwa by wspierala bezrobotnych 1 biednych jalmuzna,
odzieza, opalem 1 aby bogaci wystrzegali si¢ zbytecznych wydatkéw i nie
trwonili majatku lecz uzywali go dla wspomozenia stabszych. Zarzadzit
we wszystkich parafiach m.in. ,Dzieri Ubogich”®. Duzo uwagi po$wigcal

7 Whywiad: O spolecznych ideatach katolickich. ,Dziennik Bydgoski” nr z 9 VII 1935; ,Glos
Mazowiecki” nr z 10 VII 1935.

# List do Brata Wincentego Starszego Zgromadzenia Braci Albertyndw w Krakowie. Poznati, dnia
301V 1937. ,Glos Brata Alberta” nr 5 z 1937.

¥ Odezwa w sprawie ubogich, Poznap, dnia 29 X 1932 [w:] Miesigcznik Archidiecezji GnieZnieriskiej
i Poznariskiej nr 14 z 1932, s. 101; Rozporzqdzenie: W sprawie zabaw tanecznych na rzecz
katolickich organizacji dobroczynnych, Poznaii, dnia 26 II 1935 [w:] Miesigcznik Koscielny
Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznariskiej nr 3 z 1935, s. 86: ,uzywanie tafica, jako $rodka
propagandowego w dziedzinie dobroczynnosci chrzescijafiskiej, polega na zasadniczym
nieporozumieniu. Do istotnych cech mitosierdzia chrzescijaniskiego nalezy ofiara z siebie,
ze swego majatku lub czasu, ze swej pracy, wygody i przyjemnosci na rzecz blizniego,
z pobudek nadprzyrodzonych. Z tym poj¢ciem nie mozna pogodzié dobroczynnosci,
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dzietu hrabianki Anieli Potulickiej (1861-1932), kt6ra ustanowita Fundacje
Potulicka, z ktérej dochody przeznaczala dla Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego; palac z parkiem 60 ha natomiast zapisata Seminarium Zagra-
nicznemu Towarzystwa Chrystusowego®. Ponadto przez wigkszo$¢ zycia
sprawowal opieke nad rodakami na obczyznie, a jako Prymas ustanowit
Dzienh Opieki Polskiej nad emigrantami®'. W tej dziedzinie nawiazal nawet
wspolprace z Ignacym Paderewskim®.

Prymas bardzo czg¢sto wypowiadal si¢ przeciw omnipotencji panistwa,
batwochwalstwu panstwowemu 1 kapitalizmowi panstwowemu, a w szcze-
g6lnosci przeciw ustrojowi komunistycznemu. Wszelkie doktryny totalitar-
ne utozsamial z rzymskim cezaryzmem, ktéry opieral si¢ na ubdstwianiu
jednostek i brutalnej przemocy. Wystgpowat jednak w obronie wlasnosci
prywatnej> i rozumial dobrze rolg kapitatu w gospodarce, ktdrego obecnosé
moze zapewni¢ nowe miejsca pracy. Uwazal, iz Polakom, jako przedstawi-
cielom narodu biednego nalezy: , Jak najwigcej zostawi¢ inicjatywy 1 wol-
nosSci ekonomicznej”**. Podkreslat rowniez, iz to ,nie kapitat jest zty, lecz

ktora biednych wspiera okruchem uciech przezytych na tak wybitnie przezytej zabawie

Swiatowej, jaka jest ze swej natury bal.”

Dekret w sprawie erek¢ji Seminarium Zagranicznego w Potulicach dla polskich wychodZcéw. Poznati,

8 XII 1931. ,Nowy Kurier” nr 12 z 1931; Wywiad redakcji IKC z Kardynatem A.Hlondem

w sprawie Seminarium Zagranicznego. ,Ilustrowany Kurier Codzienny” nr z 25 III 1932;

Przemdwienie do nowincjuszéw Towarzystwa Chrystusowego w Potulicach 22 X 1932 [w:] Daj

mi dusze ..., s. 134-135; Ks. J.Konieczny: Zatozyciel w Potulicach [w:] Glos Seminarium

Zagranicznego. 1997, s. 9-15.

St Zarzqdzenie w sprawie ,,Opieka nad Emigrantami”. Poznani, marzec 1927 [w:] Miesiecznik
Koscielny Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznatimskiej nr 4 z 1927, s. 24: Odezwa w sprawie
stowarzyszenia ,,Opieka Polska nad Rodakami na ObczyZnie”. Poznaii, 14 XI 1929 [druk
ulotny]. Odezwa na Dzieii Opieki Polskiej nad rodakami na obczyZnie. Na rowniku, dnia 1
X 1934 [w:] Miesiecznik Koscielny Archidiecezji GnieZniefiskiej i Poznariskiej nr 9 z 1935, s.
304; Przemdwienie podczas otwarcia II Zjazdu Polakéw z Zagranicy. Warszawa, 6 VIII 1934.
sPrzewodnik Katolicki” nr 35 z 1934; Przemdwienie na zakoriczenie Zjazdu Polakdw Zagranicq.
Poznati, Patac Prymasowski, sierpieri 1934 [w:] A.Zahorska: Ofiara poranna. Potulice 1939, s.
169-170; Z przemowienia kard. A.Hlonda, wygloszonego do polskiej emigracji w Paryzu
na nabozenstwie w Bazylice Serca Jezusowego na Montmartrze. Paryz, 4 VI 1934 (Le
cardinal primat de Pologne au Sacre Couer de Montmartre et e Montmarency). ,Figaro” 4 VI 1934.
Zob. ,Narodowiec” nr 6 VI 1934.

52 List do Ignacego Paderewskiego w sprawach zorganizowania duszpasterstwa emigracyjnego. Poznati,
dnia 30 XI 1931 [w:] Archiwum polityczne Ignacego Paderewskiego. T. IIL. Oprac.H.Janowska,
C.Madajczyk. Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdarisk 1974, s. 191.

% Z notatnika ..., s. 216: ,Nie burzenie fortun i majatkéw, lecz tworzenie nowych”.

5 Tamze,s.225; zob. tamze, s. 221: , popieraé wlasnos¢, zwlaszcza prywatna wlasno$é tamze,
s. 217: ,Stworzy¢ zdrowe, zasobne mieszczafistwo”.
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kapitalizm™. Ostrzegal jego wrogbw: ,kapital jest potrzebny, bo inaczej
proletaryzm pozostalby zmora Swiata jako jego wieczne przeklenstwo”.

Konsekwengja ztego wykorzystania kapitatu byly narodziny sfery ubo-
stwa oraz kryzysy ekonomiczne. Zdaniem Augustyna Hlonda ,,Proletariat
jest wynikiem zastosowania doktryn kapitalizmu liberalnego, ktéry za
jedyny cel uwazat zysk, nie cztowicka. Ten system, wzmocniony trustami,
opanowal prasg, opini¢, nawet wplywy decydujace na polityke i tak przy-
pieczgtowal los robotnikdw jako niewolnikéw zdanych na taske pieniadza.
W tym samym duchu uzyto i naduzyto maszyny, ktora utatwia cztowickowi
rézne zadania i ktéra mogta i powinna byla by¢ czynnikiem do podniesienia
standardu zyciowego. Uzyto maszyny przeciw czlowiekowi skazujac go na
bezrobocie 1 gldd. Technika, bez sprawiedliwosci, bez mitosci 1 poczucia
braterstwa ludzkiego, zamiast uwolni¢ cztowieka od biedy, pograzyta dalej
robotnika i zmaterializowata do reszty ustréj niespoteczny. Swiat ma bo-
gactw wigcej, niz ludziom potrzeba. Jest to jedna z najwigkszych zbrodni,
ze wladnie bogactwa poprzez technike ujarzmily robotnika. Trzeba poddaé
gruntownej rewizji podzial bogactw”%".

Hlond propagowat w zyciu spoteczno-panstwowym zasady etyki
chrzescijaniskiej, wedlug ktérej kazdy cztowick ma przyrodzone prawa,
ktorych nikomu nawet panstwu nie wolno naruszaé. Do kanonu tych
niezbywalnych praw ludzkich zaliczat prawo do zycia, prawo do pracy, wol-
no$¢ sumienia, poszanowanie osobowosci 1 godnosci ludzkiej oraz prawo
do pomocy w potrzebach materialnych i kulturalnych. Korzystanie z tych
praw bylo uwarunkowane obowiazkiem pracy. Pisal: ,nie ma porzadku
spolecznego bez pracy, jako obowiazku,; ale pracy traktowanej jako funkgji
ludzkiej, a nie jako towar gieldowy, nie jako martwy platny srodek produkgji
1 bogacenia si¢. Pracownikéw trzeba organizowaé w cechy o charakterze
zawodowym 1 spotecznym, a nie w polityczne syndykaty. Uspolecznienie
narodu znaczy zaktywizowanie jego sit na normach praw i godnosci, przy
uwzglednieniu dobra wspdlnego i potrzeb panistwa”>.

Przed kapitalem stawial cztowicka i pracg, ktdra powinna wynikaé
z powolania i nie§¢ rado$¢®. Wierzyl, iz ,Bogactwo 1 dobrobyt moze si¢

% Tamze, s. 226
5 Tamze,s. 226
57 Tamze, s. 252.
8 Tamze, s. 226.

Odezwa: W sprawie przesilenia gospodarczego, Poznapi, dnia 24 IX 1931 [w:] Miesigcznik Koscielny
Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznariskiej nr 10 z 1931, s. 194: ,Czlowick do pracy stworzony!
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rodzi¢ z pracy 1 oszczgdnosci”®. Nauczal, iz te dobra nie $ciagaja na siebie
bozej klatwy, ktére uczciwie nabyto, a ktére ,,po zaspokojeniu potrzeb wta-
Scicieli, daja stuszny zarobek pracownikowi w przemysle 1 stuza ludzkosci,
Swiadczac dobrodziejstwa, stwarzajac dzieta dobroczynne, szpitale, zaklady
naukowe”®l. Marzyl o wspdlnocie pafistw nowoczesnych ,,zwigzanych tra-
dycjami starozytnosci i sredniowiecza, przepojonych tym samym duchem
chrzescijafiskim, a nie kultem zlotego cielca”®?. Jej obywatele nie mogli
jednak kierowa¢ si¢ dalej zasadami Kapitatu Karola Marksa, ani kapitalu
w ogdle lecz prawami Wiecznego Miasta.

Troske o przysztosé kraju dzielit z rodakami. Uwazal, iz ,nar6d polski
nie moze pas¢ [...] ofiara industrializacji — trzeba pogodzi¢ wymogi rozwoju
przemystu z wymogami socjalnymi kraju; trzeba pogodzi¢ ekonomig ze
socjalizacja”®. Na poczesnym miejscu stawial sprawiedliwo$¢ spoteczng
polegajaca m.in. i na tym, by wysokie ceny przemystowe nie skazywaly na
ubéstwo rolnikéw, ktérym si¢ nedznie placi za produkty rolne®. W czasach
wielkiego kryzysu i wzrostu bezrobocia, gdy Swiat kierowat si¢ wylacznie
wzgledami natury ekonomicznej, czgsto wspominal o solidarno$ci, mi-
tosierdziu 1 idei poswigcenia®. Glosil takze konieczno$é ,podniesienia
do pelnego zycia obywatelskiego 1 zbiorowego tych warstw, ktore jeszcze
tam nie dotarly”®. Réwnocze$nie byt Swiadom tego, iz ,,od bdlu i niedo-
statku wszystkich nikt nie wybawi”, ale domagat si¢ takiego prawa, ktére
by gwarantowato spoleczny awans przez produktywna pracg, a nie przez

Jakaz rado§¢ w rodzinie, gdy jest praca, a jaki smutek gdy jej zabraknie! Najwlasciwsza

zatem pomoca bezrobotnym jest im daé prace. Kto zatem moze, niech daje prace”.

Z notatnika ..., s. 221.

o1 Odezwa: W sprawie przesilenia gospodarczego, Poznafi, dnia 24 IX 1931 [w:] Miesiecznik Koscielny
Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznatiskiej nr 10 z 1931, s. 193.

60

2 Wywiad: O polityke pokoju i zrozumienia. ,Czas” nr 92 z 5 IV 1934.

% Z notatnika ..., s. 224.

o Tamze, s. 224. Zob, Wywiad: O spotecznych ideatach katolickich. ,Dziennik Bydgoski” nr
z 9 VII 1935; ,,Glos Mazowiecki” nr z 10 VII 1935: ,O Polsce trzeba stale pamigtad, ze
posiada ludno$é w przewadze rolnicza. Ale takze w tej dziedzinie istnieja liczne zagadnienia
spoteczne. Przeprowadzamy dosy¢ gl¢boko si¢gajaca reformg rolna, ale bez wstrzasow,
ktére nastapity w innych krajach. Znaczniejszy przemyst posiadamy tylko w jednej
dzielnicy, ktéra w poréwnaniu z calo$cia obszaru pafstwowego jest jednak niewielka.
Dlatego tez kwestia robotnicza nie ma u nas tej ostrosci, jak gdzie indziej, a przede
wszystkim: polski robotnik nie jest komunista”.

% Z notatnika ..., s. 333.

% Tamze, s. 374.
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jalmuzne®. Odrzucat ideat lewicy o komfortowym zyciu dla wszystkich
i negowal planowanie i wlasno$¢ kolektywna, ktére wprawdzie minimali-
zowaly pewne formy wyzysku, ale nie rugowaty chciwos$ci dobr ziemskich,
ktérych wyrazem byly pieniadze.

Bogactwo nie bylo dla Hlonda posiadaniem. Od mlodosci byt kryty-
kiem cywilizacji, ktorg nazywal ,mieszczanska” i uwazat za zagrozenie dla
czlowieka, jako osoby. Obawial si¢ , tyranii pieniadza”, ktérej poddana byta
ludzkos¢®®. Katolikom staral si¢ uswiadomid, iz ,mozna by¢ niewolnikiem
pieniadza, dostatku, majatku, w takim samym stopniu moralnie gorszym,
niz proletariat jest niewolnikiem niedostatku i biedy”®. Wyrazal tgsknotg za
ustrojem, w ktérym ludzie daliby z siebie wszystko to, co w nich najlepsze
w stuzbie idealéw ewangelicznych. Bowiem w chrzescijafistwie ,,nie ma
miejsca dla r6znic klasowych 1 kastowych. Wspdlna wiara, wspolne sakra-
menty, wspblna Msza §w., wsp6lne duchowienistwo””°. W takim spoteczen-
stwie uznaniem mogla si¢ cieszy¢ obojetnos$¢ wobec pienigdza i sktonno$é
do po$wigcen dla innych. Hlond budowal wspdlnote poprzez propozycje
dzialania i poprzez zmaganie si¢ cztowieka, jako osoby z przeciwno$ciami.
W miejsce mieszczaniskiego formalizmu rytualnego proponowat zycie
w tworczej wolnosci.,,Szczgscie nie lezy w burzuazyjnym zaSciankowym
dobrobycie - pisal Hlond - lezy w tworczosci, w pracy, w odwaznym la-
maniu si¢ z materia 1 przeciwnymi sitami, z wiara w zwycigstwo dobra™!.
Aby realizowaé wieczng misj¢ pragnal nie dopusci¢ ,by wielkie miasta

7 Tamze,s. 374.

% Odezwa: W sprawie przesilenia gospodarczego, Poznaii, dnia 24 IX 1931 [w:] Miesiecznik
Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznariskiej nr 10 z 1931, s. 193: ,Chciata ta mamona
niesprawiedliwa bez i mimo Boga daé §wiatu szczg¢écie na zasadach poziomych, na
kulturze materialistycznej, przy zaniedbaniu kultury ducha, przy odtraceniu dziedziny
nadprzyrodzonej, z pominigciem podstaw moralnych. Wyparto prawo boze z zakresu
spraw ekonomicznych. Czego nie mozna bylo zlotem kupié, bo duchowe i1 z materii
si¢ niewywodzace, to nie stanowilo wartosci. Nie kto inny tylko wolnomyslne sfery
wszech$wiatowych bogaczy, udrapowane zwykle w hasla postgpu i wolnej ludzkosci,
narzucily pgta najgorszego kapitalizmu rzeszom robotniczym, zamieniajac je Swiadomie
w glodne falangi proletariatu, wydanego na faske 1 nietaskg apostotéw wyzwolonego
cztowieka. Zdobywszy sobie to znaczenie, dyktowaly prawa rzadom i zastawialy pulapki
na cale narody. Zanosito si¢ na niezawiniona niewolg¢ pafistw o0 mniej rozwinigtej
strukturze ekonomicznej, a finanse poczgly odgrywaé decydujacy wpltyw wewngtrznej i
migdzynarodowej grze politycznej”.

9 Z notatnika ..., s. 374.

0 Tamze, s. 385.

v Tamze, s. 385.
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1 zaglebia przemystowe rozbijaly rodziny. Musi tam by¢ miejsce dla dzieci

1dla starcow. Musi tam by¢ ciepto rodzinne i rodzinna rado$¢”’?. Urodzony
na obszarze przemystowego Slqska, wiedzial, iz ,szeregi domoéw 1 ulic,
bezduszne maszyny, cement i beton, kamien 1 asfalt — nie dadzg czlowie-
kowi szczgScia, jezeli przy ognisku domowym nie znajdzie w atmosferze
rodzinnej tchnienia ludzkiego. Technika 1 sport nie moga likwidowa¢
domu i rodziny””. Upatrywal zbawienie ludzkosci w sprawiedliwosci,
milosci, braterstwie, pokoju, wspdlpracy 1 wolnosci. Walke klas uwazal za
zamach na ludzko$¢, za haslo ,niepraktyczne i dzielace”. Wyrazal poglad, iz
w panstwie chrzescijaniskim ,,nie bedzie panéw i niewolnikéw™, nie bedzie
Jjekoéw glodnych i rozpusty bogatych, nie bedzie tyranéw i ciemi¢zonych™”.
Zakladat, iz ,frazesem jest demokracja, o ile ponad nia rozumie si¢ rzady
pieniadza”’®. Gdyz mamona — pieniadz ,ujarzmil robotnikéw, ludy, pan-
stwa — rozbil spoleczenstwa, przyczynit si¢ do ponizenia cztowieka, robigc
z niego bydle robocze, nie majace nadziei wydostania si¢ kiedykolwiek
z niewolnictwa””’. Jego wielkim pragnieniem bylo aby te cierpienia, Izy

72 Tamze, s. 386.

7 Tamze, s. 384.

7 Zob. List Nuncjusza Apostolskiego w Polsce Abp. Franciszka Marmaggi do Kardynata A.Hlonda
w sprawie zbidrki na rzecz misji wraz z rozporzqdzeniem Prymasa. Warszawa, dnia 1 XII 1934.
Nr 12977 [w:] Miesigcznik Koscielny Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznariskiej nr z 1934, s.
363: ,mimo potg¢pienia niewolnictwa, liczba niewolnikéw wynosi jeszcze, jak wiadomo, w
Etiopii, Liberii i Chinach oraz w réznych krajach muzutmanskich okofo 6 milionéw. Jest
rzecza stwierdzona, ze co roku z Afryki do Arabii dostarczanych bywa 2 tysiace niewolnikéw
[...] W niektérych krajach obowiazuja weiaz umowy pracy, ktérych wynikiem jest catkowita
utrata prawie wolnosci i godnosci ludzkiej; w innych znowu kwitnie wprost handel
istotami ludzkimi, porywanymi sposréd niewiast i dziewczat, mlodzieficow lub dzieci.
Obowigzkiem jest przeto dazy¢ do calkowitej likwidacji wszystkiego, co w stosunkach
ekonomicznych i spotecznych przypomina niewolnictwo.”

7 Z notatnika ..., s. 399.

70 Tamze, s. 192.

7 Tamze, s. 217; Odezwa: W sprawie przesilenia gospodarczego, Poznai, dnia 24 IX 1931 [w:]
Miesigcznik Koscielny Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznatiskiej nr 10 z 1931, s. 193: ,Dzi§
poczynaja si¢ objawiaé przed przerazong ludzkoscia skutki tej niebozej gospodarki mamony
niesprawiedliwosti. Wszak nigdy nie bylo tyle zlota, takich cudéw techniki, tak rozwinigtego
przemystu i handlu, tak zapchanych pszenicy i zytem spichlerzy, tylu opickunéw
robotnikéw, takiego ustawodawstwa spotecznego, a jednak rozgrywaé si¢ poczyna
nicbywata w dziejach ludzkosci tragedia gospodarcza i spoleczna, wyrazajaca si¢ juz na
samym wstepic brakiem pienigdzy, niewyplacalnoscia, bankructwami, niedola robotnika
1 inteligenta, bieda, glodem, bezdomnoscia i powszechng niepewnoscia ckonomiczna.
Odslania si¢ przed nami przepasé, ktora dotad sztucznie pokrywano ztudnymi hastami.
Ubdstwione teorie i systemy spoleczne wala si¢ w gruzy wirdd zgietku groznych wstrzaséw,
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1 krew staly si¢ chrztem mamony wyciskajacym na niej pigtno boze, znak
przebaczenia zapowiadajacy szczg¢Scie 1 postep ludzkosci. Wielki kryzys
jawit si¢ jako droga odkupienia, jako sad Bozy nad balwochwalczym kul-
tem zlotego cielca.

Nie wyrazal aprobaty dla liberalizmu z czasem wyradzajacego si¢
w libertarianizm, doktryny niszczacej zdolno$é¢ dostrzegania wewngtrz-
nego zwiazku pomigdzy wolnoscia a kontrola, prowadzacej do zatracenia
$wiadomosci ograniczen wolnosci indywidualnej i poczucia odpowiedzial-
nosci jednostki wobec spoteczenstwa. ,,Ekonomia nie moze by¢ zupelnie
niezawista wedle kanonéw liberalizmu klasycznego; to by doprowadzito
do nieporzadkéw i katastrofy:

— musi by¢ kontrolowana, w pewnych wypadkach regulowana,

—  kapital nie moze by¢ suwerennym i niezawistym tupiezca w nowo-
czesnym panstwie, lecz Srodkiem dobrobytu ogblnego,

— trusty i kartele, to pahstwo w panstwie, to bastylie wzniesione dla
uciemig¢zenia ogodtu,

— najzdrowsza rozliczna, szeroko rozsiana inicjatywa prywatna, male
1 $rednie przedsigbiorstwa,

—  wielki, ogromny przemyst oparty na kapitale nieznanym, zagranicz-
nym, to jeden z niebezpiecznych przerostéw zycia ekonomicznego,

—  cywilizagja techniczna musi u nas postgpowac stale i zdrowo, by
nas zagranica nie zdystansowala zanadto, co moglo by by¢ grozne,

—  ztego, co potrzebujemy, powinni$my sami jak najwi¢cej produko-
wac, bez odcinania si¢ szczegblnego od handlu migdzynarodowego,
droga ktéra bedziemy musieli zaopatrywacé si¢ w to, co potrzebne,
a czego nie mamy — ale nic wigcej: co potrzebne””s.

Krytykujac w ostrych slowach libertarianizm szczegblny przypadek
kapitalizmu wyjasnial w §wietle Ewangelii, iz ,triumf ekonomiczny przy
gtodowych ptacach jest triumfem zlota nad czlowiekiem. Panstwo, ktore
tego problemu nie rozumie nie jest panstwem”” lecz jak méwi $w. Augu-
styn, jaskinia zbojcéw, w ktdrej nie ma miejsca dla czlowicka jako osoby
spolecznej, ktorej przysluguja nie tylko obowiazki ale 1 prawa.

Odpowiedzialnos¢ za przyszle pokolenia

anarody czuja, ze s ofiarami fatszywych idei, epokowych bleddw i wielkiej niesprawiedliwej
mamony”.

8 Z notatnika ..., s. 215-216.

7 Tamze, s. 227.
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Po zakoniczeniu straszliwej wojny A.Hlond mial nadziejg, iz z tak wiel-
kiego cierpienia zrodzi si¢ ,nowy czlowiek”, ktéry kierujac si¢ zasadami
katolickiej nauki spotecznej da poczatek ,nowemu ustrojowi”. Niestety
wojna miala takze wplyw demoralizujacy. W tej sytuacji misja Kosciota
bylo wychowac tego nowego cztowieka, ktéry podjatby si¢ zadania budo-
wy owego lepszego porzadku spoteczno-gospodarczego®. Dodatkowym
utrudnieniem byla niepewno$¢ polityczna. Tak wige u progu 1945 r. prymas
zadawal sobie pytanie jak ,,z serc zawalonych blotem, zdrada, niskoscia,
samolubstwem, jak ma powsta¢ nowe — takie izby porwalo cale pokolenie-
2781 Przeciez ,,z codziennych grzechéw i bagna nie zrobi si¢ wielkosci™2.,
Z zalem obserwowal swary 1 podzialy polityczne w Londynie, z troska
przygladal si¢ poczynaniom ,,r¢kodajnych Moskwy”, ktérzy umacniali swe
wplywy w Polsce. Dlatego rozgoryczony w swoim notatniku stwierdzit:
wZamiast przekazywa¢ mtodym swego ducha patriotyzmu, stawali si¢ ka-
mieniem obrazy i zgorszeniem przez kidtnie, niskie walki”®.

Wsrdéd napomnient 1 nauk prymas nie omieszkal tez podpowiadaé
rozwigzan trudnych problemdw natury moralno-etycznej. Cala nadzieje
poktadal w rodzinie, ktérej stawial zadanie odnowienia wigzi taczacych
jej cztonké6w oraz ksztaltowania postaw spolecznych. Podkreslal réw-
niez doniosla rolg polskich matek. ,,Rodzina wychowuje do ofiary, do sit
moralnych, do odpowiedzialnosci. Gtéwnym czynnikiem ksztaltujacym
jest tu kobieta”®. Nie wyobrazal sobie odbudowy zycia spolecznego
z pominig¢ciem najwazniejszych autorytetdw tj. ojca i matki, gdyz jest to
~pierwsza wladza, do ktérej si¢ mlody Polak musi przyzwyczai¢; dom bez
hierarchii jest szkodnikiem w panstwie. Polska tradycja rodzinna musi
by¢ odbudowana”®. Gdyz w przeciwnym razie ,rozklad rodziny pocia-
gnie za sobg upadek narodu i panistwa”®. Zagrozeniem modelu rodziny
chrze$cijariskiej byl m.in. faszyzm 1 komunizm, ideologie ktdre zaktadaly,

80 List pasterski. O chrzescijariskim wychowaniu mtodziezy. Wroctaw, dnia 23 IX 1948. ,Wiadomosci
Archidiecezjalne Warszawskie” nr 6 z 1948.

81 7 notatnika ..., s. 383.

8 Tamze.

8 Tamze, s. 194.

8 Tamze, s. 385.

% Tamze, s. 392. Zob. Przemdwienie wygloszone podczas otwarcia I Studium Katolickiego o rodzinie,

Poznati, aula Uniwersytetu Poznariskiego, dnia 2 IX 1935 [w:] Rodzina. Pamigtnik I Katolickiego

Studium w Poznaniu. Poznan 1936, s. 11-12.

86 7 notatnika ..., s. 395.
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ze cztowiek musi si¢ wyrzec wszystkiego dla zbiorowosci, tj. paistwa lub
kolektywu. Natomiast ,dla spotecznosci wedtug Hlonda - najbardziej
naturalnej 1 najbardziej boskiej, jaka byta rodzina, dla tej spotecznosci nie
wymagano zadnych ofiar”. Z kolei liberatowie zwigzek matzeniski uwolnili
od obowiazkdw, cigzardéw, odpowiedzialnosci i propagowali krytykowany
przez Koscidt model zycia rodzinnego bgdacy ,instytucja wygody, uzycia,
radosci, bez funkgji spolecznej, bez hipoteki na rzecz Panistwa”®.

Apelowat do mlodych o zachowanie ,§wigtosci rodziny” i zaprzestanie
emigracji zarobkowej: ,,nie obnosi¢ naszej biedy po $wiecie, nie bogaci¢ dru-
gich polska robota; nie odgrywac roli niewolnikéw u junkréw niemieckich,
ani pariaséw u francuskich przemystowcoéw i farmerdw. Za to organizowac
[warsztaty pracy| w kraju. Juz ci nasi wyzwiskami poniewierani i zwodzone
kobiety wchodza do literatury niemieckiej jako ciemne postacie (Hans
Fallada: Wolf unter Wolfen)”®. Jako Polak byt zdania, iz najpigkniejszym
przezyciem wyjazdu za granicg jest powrdt do Polski.

Okreslit nie tylko obowiazki przypadajace nowemu pokoleniu wy-
nikajace z dazenia do skonstruowania nowego tadu zycia narodowego.
Nowe panstwo ijego obywatele powinni zapewnié mlodziezy wychowanie

87 Przemdwienie wygloszone na akademii ku czci sw. Rodziny w sali kina ,Storice”. Poznafi, dnia
8 I 1933: Rodzina ,popada w dyskredyt, nie ma szacunku i nie jest powazana. Jeden z
najbardziej odrazajacych egoizméw wykazuje historia dzisiejsza, egoizm mgeza, ktory
ucicka od rodziny i nie chce ponosié¢ odpowiedzialnodci i ci¢zaréw rodzinnych i egoizm
niewiasty, ktdra nie chce zlozyé ofiary z siebie, ze swego czasu, z serca i wygdd. Jest to
obraz egoizmu, ktéry woli jeden samochdd wigeej w garazu swoim, niz jedno dziecko
wigcej w swoich komnatach, egoizm rodziny, ktéra woli trzy pokoje wigcej w swoim
mieszkaniu, niz jedno dziecko wigcej w swoim gronie. Ten egoizm, ktdéry chce mieé czas
na wycieczki, podrdze, na eskapady, a nie ma czasu na dziecko, twierdzac, ze tego dziecka
by¢ nie powinno”; O ducha chrzescijatiskiego w Polsce [w:] Na strazy sumienia Narodu. 1934,
s. 103-117: ,Juz socjalizm wprowadzil w nasze sfery robotnicze poglad, ze rodzing nie
rzadza wyzsze prawa, a jest ona instytucja dla wygody i zadowolenia matzonkéw [...].
Malzenistwo poniza si¢ do pojgcia instytucji, chroniacej od samotnosci [ ...]. Obok ucieczki
od matlzefstwa stwierdzi¢ mozna grozniejsza ucieczk¢ od obowiazkéw malzenskich i
rodzinnych, ucieczke od dziecka, ucieczke od wiernosci matzenskiej i od jedno$ci mat-
zeniskiej. ZbezczeSciwszy charakter sakramentalny, ktérym Bog rodzing uswigcit, zamienia
ja laicyzm w dom sromoty. Dla nas katolikéw matzenistwo jest sakramentem i instytucja,
be¢daca na stuzbie twérczej Opatrznosci. Rodzina jest dla nas §wigtoscia, ktérej hanbié nie
wolno. Rodzina nie jest domem zabawy i uciechy, lecz powotaniem do obowiazku, do
wznioslej misji, do ofiary i trudu. Dziecko nie jest ci¢zarem i klopotem, lecz radosnym
dopetnieniem sakramentalnej jedno$ci matzenstwa”.

88 Przemdwienie wygloszone podczas akademii ku czci sw. Rodziny, Poznani, dnia 15 I 1935 [w:]
Doniesienia Akgji Katolickiej dla Archidiecezji GnieZnieriskiej i Poznaiiskiej nr 2 z 1935, s. 17.

89 Z notatnika ..., s. 216.
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w okre§lonym systemie wartosci 1 dac jej: ,,duzo wiary”, ,ducha panstwo-
wego”, ,religijne zasady”, tezyzng fizyczny”, ,,zdrows filozofi¢ zycia jako
obowiazku i postuszenistwa”®. W przekonaniu Hlonda mtodziez powin-
na stanowi¢ najwigksza troske rodziny, panstwa i KoSciota. Nie nalezato
wyrywaé dorastajacej mlodziezy z domu i rodziny, gdzie powinna uczy¢
si¢ ,,ducha po$wigcenia, wysitku, pracy, zapobiegliwo$ci, skromnosci, re-
ligijnoscti [...], wiazaé z krajem, z jego przesztoScia, przyroda, klimatem,
przeznaczeniem; wigza z okolica i jej picknem [...], kazdy mlody Polak
musi by¢ panstwowcem””!. W trosce o przyszlos¢ nalezalo wszystko zrobié
aby dorastajaca mlodziez ,,nie popadla w apatig, zniechgcenie 1 zgorzknie-
nie, bez widokéw na przysziosé, bez porywéw”?2. Pamigtajac wielki kryzys
1 plage bezrobocia wskazywat na konieczno$¢ zapewnienia mlodziezy no-
woczesnych warsztatéw pracy i szkot. Aby mlodzi nie ulegali demoralizacji
dla wszystkich chcial znalez¢ uzyteczne miejsce w spoteczenistwie. Pisat:
4Jak najwiecej na rolg. Jak najwigcej do rzemiosta. Jak najwigcej do handlu.
Jak najwigcej szkot, réznego typu, panistwowych i prywatnych. Nie dzieli¢
klasowo, taczy¢ [...]. Pomagaé zdolnym do dalszego ksztalcenia™®.

Dla tej miodziezy chciat Polski, ktéra ,,nie bedzie hotdowata socjalizmo-
wi pafiistwowemu, ani robila u siebie panstwo kapitalistyczne, ani bedzie
szlachecka, ani ludowa wylacznie, ani chlopska wylacznie, ani wylacznie
przemyslowa, ani panstwo wylacznie morskie, ani wydana na (krzywdy)
kaprysy kapitatu i przemystu, ani oddana pseudo wiejskim instynktom”?*.

Chcial dla nich nowego §wiata, w ktérym zycie byloby rozumiane
w kategoriach obowiazku 1 postannictwa, a ,nie plasem, kabaretem, ma-
terialistycznym zbijaniem grosza, niewola w sluzbie débr ziemskich”®.

0 Tamze, s. 234.
U Tamze., s. 235.
2 Tamze, s. 236.
% Tamze, s. 236.
% Tamze, s. 237.
% Tamze, s. 273.
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Kardinal August Hlond angesichts der
Gefahren totalitarer Ideologien und sozialer
Herausforderungen

Zusammenfasunng

Der Verfasser des Artikels unterstrich die Rolle, die der Kardinal Au-
gust Hlond in den fiir das Leben des Volks und des Staates erstrangigen
Ereignissen der Jahre 1918-1948 spielte. Er prisentiert seine Rolle nicht
nur als Vertreter der Kirche aber auch als Biirger der Republik Polen, Hu-
manisten, Schriftsteller, der ausgezeichnet die Regeln klassischer Redekunst
kannte und sie zu christlichen Zielen aber auch fiir Polen verwendete. Er
rang mit der sozial-wirtschaftlicher Problematik (u.a. mit der Erscheinung
der sozialen Anomie, der Ideologie des Liberalismus und des christlichen
Korporationismus), driickte Widerspruch gegen Faschismus und Kommu-
nismus aus und sorgte fiir die kommenden Geschlechter von Polen. Der
Verfasser skizzierte ein Bild des Kardinals als Verteidiger ethischer Regeln
im Privat- und im Staatsleben. In diesem Bereich war er ein Vorliufer,
indem er mit seinem Dienst den Weg bestimmte, den spiter der Kardinal
Stefan Wyszynski und im Besonderen Karol Wojtyta einschlugen.
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Ksiega przeswietnego bractwa bulkarzy i ciastkarzy
krolewskiego miasta Gdanska zapoczatkowana
w Roku Panskim 1724, w ktdrej zapisano nazwiska
naszych czeladnikéw po latach terminowania.
Opracowal i wydal Zdzistaw Kropidlowski.
Wydawnictwo slowo/obraz terytoria,
Gdansk 2010, ss. 311.

Gdanska edycje zamyka cz¢$é: Opracowanie zawierajace autorskie
wyznanie:

»,Ksigge mozna uznaé za swoiste przestanie multimedialne, ktére
w XVIII wieku skierowano w celach wychowawczych do potomnych. Jest
ona waznym wydarzeniem kulturowym, podobnie jak Kodeks Behema,
dzieto powstate okoto1500 roku w Krakowie” (s. 311)".

Odwolanie si¢ do pracy krakowskiego pisarza miejskiego Baltazara
Behema, w ktérej ten zebral w jeden wolumen przywileje miejscowych
cechéw 1 ktérych prace zobrazowal w serii malowidel dopuszcza przy-
puszczenie, iz Zdzislaw Kropidlowski zaszyfrowal (by¢ moze) osobista
intencj¢ podjecia procedury badawczej, ktorej celem bylo odszukanie
»gdanskiego Behema”.

Znakiem rozpoznawczym tych zabiegdw byt artykut Autora pt. Ksigga
gdariskiej korporacji czeladniczej piekarzy buleczek i ciastkarzy z lat 1724-1768.
Zarys problematyki?. Zawiera on sktadniki tzw. ,, wizytéwki” ksi¢gi rekopi-
$miennej, w tym: obszerng list¢ danych personalnych cztonkéw bractwa
pickarzy buleczek 1 ciasteczek (s. 64-66), prezentacje spraw zwigzanych
z przestrzeganiem statutu korporacji, dotyczacych skltadek, moralnosci,
stosunku do innych czeladnikéw i spetniania przez nich obowiazkéw za-
wodowych (s. 68-71), literackie uj¢cie wybranych wydarzen wojennych (s.

1

Zob. J. Knaflweska — W. Kot: Ksigga kultury polskiej. Ilustrowana encyklopedia tematyczna.
Kultura i nauka-literatura. Wydawnictwo Publicat S. A., MMIV, MMVIL Poznan [b. r. w.].
Autorzy promuja Kodeks podkreslajac, iz ,arcydzielem miniatury renesansowej sa tzw.
iluminacje (czyli ilustracje)”. Jako przyklad zamieszczono ,Kartg z Kodeksu Baltazara
Behema” z serii malowidet (s. 24).

Druk w ,Universitas Gedanensis” 2007, t. 33-34, Pomorskie Towarzystwo Filozoficzno
— Teologiczne, s. 62-95.
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74-75), teksty zawierajace aluzje 1 przestrogi z powodu ambicji politycznych
krola pruskiego Fryderyka II Wielkiego (s. 82-89), ponadto reperkusje ujete
w wierszowang postaé, wyrazajace obawe o losy Rzeczypospolitej zagrozo-
nej wtracaniem si¢ panstw o$ciennych w jej sprawy wewngtrzne (s. 91-94).

Z. Kropidlowski powrdcit do tej pozycji po raz drugi w szkicu: < <Zgo-
da>> i << Niezgoda> > w Ksigdze gdatiskiej korporacji czeladniczej butkarzy
i ciastkarzy z lat 1724-1768°, wskazujac dodatkowo warto$é kulturowa w po-
staci zamieszczonych w niej ciekawych malowidet 1 ilustracji. Waloryzacje
tego materiatu ustalil Autor artykutu wprowadzajac doé¢ obszerne komen-
tarze. Wazny to przyczynek do wiedzy o Gdansku XVIII wieku, dysponu-
Jjacy proba wprowadzenia do ksiggi r¢kopismiennej ilustracji 1 malarstwa.
Artykul Zdzislawa Kropidlowskiego wpisuje si¢ w rozwazania Edmunda
Kotarskiego przedstawione na kartach Ikonosfery w kulturze dawnego Gdari-
ska®. Badacz ten dal opis sytuacji w omawianym zakresie stwierdzajac, iz
stulecie XVIII nie okazalo si¢ dla Gdariska pomyslne. Ujawnil, iz zmalala
liczba twoércow wiazacych swdj los z miastem. Jednak rozwijato si¢ nadal
rzemiosto artystyczne — meblarstwo, kaflarstwo, bursztyniarstwo, kowal-
stwo. W wypowiedzi Kotarskiego nie znalazta si¢ uwaga, iz Gdansk dorobit
si¢ prob ilustrowania ksigzek. Brak tez wzmianki na ten temat w artykule
Teresy Grzybkowskiej zatytulowanym Sztuka Gdariska XVIII wieku’.

Oba artykuly wnosza natomiast bogata ilustracj¢ powiazan z dawna
polska 1 obca oraz wspodlczesna kultura artystyczna w tworzywie z dzialu
Sztuka. Zdzislaw Kropidlowski nie omieszkal skorzysta¢ z takiej lekeji
przekazu, gdy w cytowanym juz szkicu < <Zgoda>> i << Niezgoda> >
w Ksigdze gdatiskiej ...omawial wartoSci artystyczne wybranych z Ksiggi
ilustracji, odpowiednio dobranych do tematu podjgtego w przywotanym
tekscie.

Pod koniec 2010 roku ukazato si¢ na rynku ksiggarskim wydanie edytor-
skie Ksiggi gdariskiego bractwa butkarzy i ciastkarzy z lat 1724-1768 firmowane
przez Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, penetrujace — jak mowi jego
nazwa — obszary pomigdzy ikonosfera a logosfera. Mozna przypuszczad,
iz u podstaw decyzji o druku Ksiegi... legla ch¢¢ prezentacji przestrzeni,

3

Drukw Studia z dziejow ksiqZki i prasy. Przeglad badai za lata 2007-2010. Praca zbiorowa pod

redakcja Zdzistawa Kropidlowskiego, Dariusza Spychaty i Katarzyny Wodniak, Bydgoszcz

2010, s. 61-86.

*  Druk w: ,,Ogréd. Kwartalnik”. Towarzystwo Ogrod Ksiag. Warszawa. Nr 2/18/1994, s.
134-155.

> Druk w: , Rocznik Gdanski”, t. LI, 1991, z-1, s. 111-133.
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posrod ktorej poruszali si¢ dawni Gdanszczanie oraz §wiadomosé, iz
ksigzka ilustrowana XVIII wieku stanowila kameralny element gdanskiej
ikonosfery; stad akceptacja inicjatywy wydawniczej przez zywotne dzis
w Gdansku $rodowiska cechu piekarskiego. Wyrazem tego jest rodzaj
postowia zamykajacego karty edycji 1 nicktére zawarte w nim sformulo-
wania: ,,[...]. Czujemy si¢ spadkobiercami gdanskiej tradygji piekarnicze;.
Nawiazujemy tez do zwyczaju mecenatu i dlatego dofinansowalismy wy-
danie Ksiggi. Czynimy to, bo wymienieni w niej czeladnicy przyjmowani
do cechu, peligcy w nim rézne funkgje, byli naszymi poprzednikami
— ich osiagnigcia, tradycje 1 dos$wiadczenia organizacyjne kontynuujemy
w codziennej pracy. Mamy nadziej¢, ze lektura tej ksiggi przyczyni si¢ do
podniesienia rangi naszego zawodu w spoleczefistwie oraz umocni dobre
relacje w naszej korporacji. Minione pokolenia ucza nas, ze troska o dobro
wspdlne oraz zycie 1 dzialanie w zgodzie sa podstawa dobrobytu i nadaja
glebszy sens pracy 1 codziennemu zyciu”.

Edycja ksiggi rekopiSmiennej ma uklad sygnowany tytutami: Od wy-
dawcdw (s. 4-5), Ksigga gdariskiego bractwa butkarzy i ciastkarzy z lat 1724-1768
(s. 6-194), Schemat ksiggi (s. 195-210), Teksty (s. 213-267), Opracowanie
(s.269-311).

Dzigki udzialowi Stefanii Sychy w transkrypcji tekstu oraz ttumaczeniu
na jezyk polski 1 niemiecki moglt Zdzistaw Kropidlowski przystapié¢ do
oméwienia zawartoSci tre$ciowej Ksiggi... oraz dostarczy¢ jej czytelnikom
licznych komentarzy do — jak to okreslono w cz¢sci Opracowania - wie-
lowarstwowego wydarzenia kulturowego”, gdy odbiorca stanie wobec
konieczno$ci rozpoznania senséw zawartych w przekazie.

Strona noszaca tytut Od wydawcoéw przybrata ksztatt hasta typowego
dla bibliografii adnotowanej. Poznajemy ,,postac” Ksiggi..., zawarte w niej
notatki pisarza cechowego, tematyke zapiséw oraz urozmaicone ilustra-
¢je, z podkresleniem faktu, iz nie powtarza si¢ zadna z czterdziestu pigciu
ilustracji ani zaden z ozdobnych elementéw, ktére w nich wykorzystano.
Jest tez ich ocena: ,Wykonawcy rysunkéw nie tylko mieli duzy talent arty-
styczny, ale znali europejskie trendy 1 formy artystyczne typowe dla baroku.
Stosowali formy alegoryczne i symboliczne, nasladowali dziela malarzy
1 architektdéw, tworcow sztuki gdaniskiej [...]” (s. 5). W tej ocenie miesci
si¢ rodzaj ukierunkowania na odbidr ilustracji i potrzebe skonfrontowania
ich ze sztuka gdanska XVIII wicku.
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Przywotana strona wprowadza informacj¢ o kompozycji (strukturze)
prezentowanej ksiazki. Mozna w niej odszukaé tez elementy konspektu
z nawigzaniem do tematyki zapiséw: brackich probleméw egzystencjalnych
1 ogblnoludzkich czy odczytaniu sentencji, maksym, aforyzmow, inaczej
wskrzydlatych stéw” (by postuzyé si¢ tytutem ksigzki autorstwa Henryka
Markiewicza 1 Andrzeja Romanowskiego).

Zadaniem numer jeden dla czytelnika edycji ksigzki r¢kopiSmiennej
bedzie przerzucenie kart zapisanych i ilustrowanych z Ksiggi... 1 przewer-
towanie jej schematu w miniaturach (s. 6-210).

Po tych zabiegach przejs¢ nalezy do stron zawierajacych opracowanie
naukowe Ksiggi... oraz zarys dzialalnosci bractwa bulkarzy i ciastkarzy
Kroélewskiego Miasta Gdanska (s. 269-311).

Koricza t¢ strong zdania syntetyzujace:

~Wspoélgraja [w ksigdze] stowa i obraz, tworzac dwie warstwy, spod
ktérych przezieraja rozne formy literackie i malarskie. Poza kronikarskimi
notatkami wyrdzniamy w niej literatur¢ okoliczno$ciowa, publicystyke
polityczna, rozwazania filozoficzne, sentencje madroSciowe i modlitwy. Sg
one przeznaczone dla czytelnika 1 widza podziwiajacego panoramy miast,
sceny batalistyczne, marynistyczne i1 rodzajowe, a szczeg6lnie plastyczne
ujecia aluzji, alegorii 1 symboli [...]. Stowo 1 obraz tej ksiggi tworza zadzi-
wiajaca relacje o stosunku plebsu gdanskiego do rzeczywistosci material-
nej i duchowej, do idei 1 wartosci. Sq przestaniem moralnym o zasadach
codziennego zycia nizszych warstw spolecznych w osiemnastowiecznym
Gdansku [...]” (s. 311).

Zdzistaw Kropidlowski nawiazal do opracowania Jerzego Trzoski pt.
Gdatiskie mtynarstwo i piekarnictwo w I potowie XVII i XVIII wieku (Gdarisk
1973). Dostrzegajac brak w nim nawigzania do przechowywanej w Biblio-
tece Gdanskiej PAN tzw. ksiggi piekarzy (o sygnaturze Ms. 936) odtworzyt
zarys dzialalnosci bractwa butkarzy i ciastkarzy sporzadzajac podstawowe
dane personalne cztonkéw: czeladnikéw, tawnikéw oraz mistrzéw piekar-
skich, ich rodowdd, scharakteryzowal rodzaj wpisowego i zasady materialne
bractwa, przyblizyt funkcjonowanie sadu brackiego. Opracowat tabelg nr
1 ze wskazaniem wysoko$ci wpisowego, liczby czeladnikdéw przyjetych
do bractwa w latach 1724-1768 1 nazwiska pisarzy bractwa jako autoréw
kronikarskich notatek.

Co stanowito tre$¢ zapiséw? Dla jej uchwycenia najlepiej wréci¢ do
stron zatytulowanych Teksty (s. 213-267). Poczawszy od 1724 r. do 1734
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przedstawiono napdr kandydatéw chetnych do czlonkostwa w bractwie
1 zwiazanych z tym aktem skladania daréw. Krotka przerwa w powyzszym
rejestrze obejmujaca 1734 rok spowodowana byta potrzeba wpisania
w Ksigge tragicznej karty w dziejach Gdanska: ,,Swictnosé¢ Gdaniska zostata
teraz zburzona. Miasto pustoszyly bomby, nawatnice 1 ogieni [...]” (s. 221).
Wydaweca edycji informuje w Opracowaniu, iz chodzilo o przywotanie ob-
lezenia Gdanska przez wojska rosyjskie 1734 roku, kiedy to miasto stan¢lo
w obronie kréla Stanistawa Leszczynskiego, a zniszczenia tym wywolane
byly bardzo znaczne. Objasniajac ten moment dziejowy zalecil lekture
fragmentu z Historii Gdariska pod red. E. Cieslika z 1993 r. na jego temat.

W zapisach kontynuowanych po 1734 roku mamy rejestry kandydatow
proszacych o dopuszczenie do bractwa.

Na stronie odnoszacej si¢ do roku 1740 przedstawiono srogg zimg
1 zrodzony z niej stan klgski zywiotowej. Pisarz bractwa odtworzyl te sy-
tuacje: ,,Mréz zatrzymal bieg wody, ktéra zwykle napedza kota mtynskie
mielace zboze dla Gdanska” (s. 229). A dalej napisal o braku zywnosci,
drozyznie, koniczac modlitewnym westchnieniem o oddalenie strapienia.
Zapis z 1742 r. wprowadzit relacj¢ o usunigciu wezesniejszych ucigzliwosci
w sferze materialnej 1 potwierdzit odruch wdzigcznosci: ,My poczuliSmy
towarzyszace nam blogostawienistwo Boze. Pozwdlcie nam glosi¢ chwalg
Pana” (s. 231). A nieco dalej akcent apoteozy: ,,O najszczgsliwsze z miast!
Skrywasz takie zapasy zyta iinnych zbdz, ze w razie niedostatku wystarczy
nie tylko dla swoich obywateli. Mozesz takze stuzy¢ innym” (s. 233).

Troche kiéci si¢ ten obraz gloryfikacji z rzeczywistoscia odtworzona
w dokumentacji historycznej. Wystarczy siggna¢ do opracowania autorstwa
Jerzego Trzoski pt. Gdatisk wobec wojny rosyjsko-szwedzkiej lat 1741-1743¢,
by przywotane wydarzenia w historii miasta zweryfikowaé.

Notatki o mieScie z pierwszych lat po 1750 r. wskazuja na niepokdj:
»miasto nawiedzaja same niedostatki i plagi”. Pojawia si¢ modlitewne we-
zwanie: ,Panie, przywr6é Gdanskowi jego dawna Swietno$é, a sprawdzi
si¢ maksyma, ze tylko zgoda buduje” (s. 245). Okolo roku 1757 zrodzit
si¢ niepokdj z powodu ambicji politycznych krola pruskiego Fryderyka I1
Wielkiego. Tekst notatki méwi o nim jako bogu wojny, ktdry przygotowuje
si¢ do odegrania swej roli. Nadal liczne karty wypelnione sa apelami ujgtymi
w zawolaniu: ,Daj nam, wielki Boze, trwaly pokdj!” (s. 253). Za gwaranta
spelnienia zyczet uznano przejgcie wladzy krélewskiej przez Stanistawa

¢ Druk w: ,Rocznik Gdanski”, t. LI, 1991, z. 1, s. 83-109.
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Augusta Poniatowskiego. Dal temu wyraz pisarz ksiggi brackiej najpierw
wezwaniem o okazanie radosci z faktu wyboru tego wladcy, by nastgpnie
w imieniu poddanych ztozy¢ mu deklaracj¢ wiernosci: ,,Najjasniejszy
Krélu Stanistawie, / Najpotezniejszy Auguscie / radosnym sercem, / czci
Cig caly Gdansk, / przysigga Ci wierno$é,/ ktora trwaé bedzie / pdki zycia
/w murach tego miasta. / Poruszeni chwalimy Boga, / ktory pamigtat nas,/
czyniac najroztropniejszego / naszym krélem!/ Obrofica naszego miasta,/
najlepszym ojcem,/ w klopotach najdrozszym / doradca!/ Dlatego wszyscy
tu / razem wolaja:/ Niech zyje August! Niech zyje / Stanislaw!” (s. 263).

Edytor ksi¢gi uruchomit lansowane od niedawna pole badawcze wokél
»stowa do ogladania”. Nawigzat dla przykladu kontakt badawczy z pozy-
cjami Ikonologia Cesare Ripa czy Emblematyka Ehrenfrieda Kluckerta, by
nabraé¢ wprawy we wzmacnianiu odbiciem w obrazach przywotane wyzej
skfadniki treSciowe (stowne) r¢kopi$miennej ksiggi bractwa bulkarzy
1 ciastkarzy miasta Gdanska.

Przywolajmy — odnoszac si¢ do zbioru umieszczonych w Ksigdze...
czterdziestu pigciu ilustracji — tre§¢ zredagowanego przez edytora komen-
tarza obrazdw, utrwalajacych fragmenty z historii Gdanska XVIII wieku.

Przyklad pierwszy: Notg z 1742 roku wzbogacona wierszowana forma:
»O najszczesliwsze z miast! Skrywasz takie zapasy zyta 1 innych zbdz...”
uzupelniono stowem do ogladania: ,W owalnym medalionie umieszczo-
nym pod herbem wymalowano wzgdrze, na ktérym stoi obfity snop zboza,
aw tle trzy statki handlowe z podniesionymi zaglami. Dwie postacie mg-
skie po obu stronach medalionu podtrzymuja potke (jedna lewa, a druga
prawa reka), na ktorej stoja lwy 1 herb korporacji. Swoje powiewne szaty
podtrzymuja wolnymi r¢kami, a zamiast ndg maja splecione rybie ogony”
(s. 285, karta 38 na s. 74 edygji).

Przyklad drugi: Ilustracja nawigzujaca do sytuacji politycznej, upamigt-
niajacej epizod z wojny szwedzko-rosyjskiej (1741-1743), kiedy to okrety
rosyjskie probowaty blokowaé handel Gdanska ze Szwecja: ,U gdry strony
przedstawiono walkg okr¢tu szwedzkiego <Urloffa> z rosyjskim na tle
gdaniskiej twierdzy w Wistoujsciu. Ponizej umieszczono herb bractwa
z Iwami. W $rodku karty znajduje si¢ barokowy rysunek martwej natury
z dwiema czaszkami, ogarkami $wiec, zamknigta ksi¢ga, przyborami do
pisania, klepsydra i innymi symbolami przemijania i pamigtania o §mier-

7

Por. wydanie pracy zbiorowej: Stowo do oglgdania pod redakcja Grzegorza Kubskiego.
Oficyna Wydawnicza Uniwersytetu Zielonogorskiego. Zielona Géra 2004.



247

ci; podtrzymuja go dwa anioly z prymitywnymi koronami na glowach.
Obraz obramowuje barokowa kotara teatralna. Sg to najbardziej typowe
elementy memento mori [...]. Przedmioty tacza si¢ w moralizujaca tresé,
przypominaja o niectrwatosci wszystkich ziemskich rzeczy [...]” (s. 287,
karta 41 na str. 83 edygji).

Przyktad trzeci: wiersz wyrazajacy wierno$¢ i dzigkczynienie Bogu za
wybor krdla Stanistawa Augusta Poniatowskiego oraz holdu na jego czes¢
zilustrowano wizerunkiem ,kréla siedzacego na tronie i przyjmujacego
czterech rajcdw gdanskich ubranych w czarne stroje z bialymi kryzami.
Ich prawe dlonie sa podniesione, a palce ztozone w gescie przysiggi” (s.
307, karta 90 na s. 179 edyqji).

Spadkobiercy gdanskiej tradycji pickarniczej przyjmujac z radoscia
inicjatywe¢ wydania Ksiggi... wskazali — powtdrzmy raz jeszcze - nauke
z niej plynaca, ze ,troska o dobro wspdlne oraz zycie i dzialanie w zgodzie
s podstawa dobrobytu i nadaja gl¢bszy sens pracy i codziennemu zyciu”.

Edytor Ksiggi..., petniacy réwnoczes$nie misj¢ duszpasterska, uwypu-
klit ze szczegblng starannoscia liczne przestania moralne w komentarzach
do obrazéw przywolanej pozycji. Wydaje si¢, ze znacznie rozbudowat te
sktadniki, ktére ujmowal wezesniej, gdy pisal o Samopomocy w korporacjach
rzemieslniczych Gdatiska, Torunia i Elblgga (XIV-XVIII w.) 8.

Teraz z jednej ze stron wydanej Ksiggi... wypisal tez¢ 1 wskazal mo-
ment jej obrazowego ksztaltu: ,Na szlachetne bractwo, do ktérego nalezy
ta ksigga, sprowadz [Boze] blogostawienistwo, pomyslnosé i czego dusza
zapragnie.

Pozwdl, by zgoda dodala mu blasku,

A zazdro$¢, nienawi$¢ i spory niech odejda ze wstydem” (s. 289).

Iustracja z karty 57. (s. 115) opisana zostala w spos6b nastgpujacy: , Iym
razem ilustracja do tych stéw jest rysunek przedstawiajacy alegori¢ sporow,
zawiSci 1 zgody: dwie kobiety 1 w3z polykajacy whasny ogon. Pomigdzy nimi
lezy czaszka. Kobieta przedstawiajaca spory i zawi$¢ trzyma w jednej r¢ce
pochodnig, w drugiej trzy kwiatki 1 ksiggg, a jej wlosy sa rozwichrzone.
Kosym okiem spoglada gdzie§ w bok [...]. Na gtowie drugiej kobiety —
symbolizujacej zgodg — siada ptaszek. Waz, namalowany mi¢dzy kobietami,
pozerajacy wlasny ogon, symbolizuje nieskoficzono$é¢, wiecznosé, jednosé
materialng i duchows wszystkich rzeczy. Obok niego lezy czaszka. Woké!

8 Druk: Gdansk 1997. Tu m. in. o harmonii w bractwach i kasach samopomocowych.
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napisano: < <Tylko spory, prézna zawis¢, zgoda> >, ktéra moze wywolaé
pamieé o $Smierci [...]” (s. 289).

W opisie kolejnej ilustracji zwigzanej z powyzszym tematem (karta 60
na s. 121) najpelniej wypelnia si¢ misja teologiczna Edytora, co potwier-
dzaja odestania jego pidra do lektury biblijnej (patrz s. 291). Ten kierunek
wskazan oddaje takze karta 76 (s. 153): ,,Pod rajska jablonia stoi nagi Adam
1 Ewa, ktora trzyma jabtko w lewej dloni, a z drzewa zsuwa si¢ ku niej waz.
Wokot nich widaé zyjace w pelnej harmonii zwierzgta”.

Edytor przedtuzyt ten opis dodajac, iz ,przed nastgpna ilustracja ksiegi
zapisano pochwal¢ sprawiedliwosci oraz modlitwg o zgod¢ w bractwie,
o przestrzeganie prawa 1 sprawiedliwosci” (s. 301).

Wedréwka po lekturze edycji nie pozostawia watpliwodci, iz stowo
1 obraz tej ksiggi — powtdrzmy za Wydawca — ,ukazuja gleboki i odpo-
wiedzialny sposob traktowania [przez plebs gdanski] egzystencji, na ktéra
sktadala si¢ nie tylko troska o pracg, ale réwniez o warto$ci wyzsze, o cnoty
[...]” (s. 311).

Ten stopiefi uog6lnienia o walorach recenzowanej publikacji kaze
wierzy¢, iz nie bedzie ona martwy pozycja na pétkach ksiggarskich i bi-
bliotecznych.

Jerzy Konieczny — Bydgoszcz
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Orlando Figes, Szepty. Zycie w stalinowskiej Rosji,
Warszawa 2010, Wyd. Magnum, ss. 608.

Autor, profesor historii w University of London, jest znawcy historii
1 kultury Rosji

XX wicku, a jego publikacje zostaly juz ttumaczone na 20 jezykow.
Ksiazka recenzowana skfada si¢ ze Whtgpu oraz dziewigciu rozdziatéw.
Najciekawsze dla polskiego czytelnika beda dwa rozdzialy: IV- Wielki
terror (1937-1938) oraz V-Echa terroru (1938-1940).Pracg zamyka rozdziat
IX: Pamigc (1956-2006), nadto w sktad ksiazki wchodza: Postowie, podzig-
kowania dla bardzo licznych oséb w Rosji i w Wielkiej Brytanii, tablice
genealogiczne niektérych rodzin rosyjskich, mapy ZSRR, ilustracje czar-
nobiale oraz indeksy.

W pracy zostaly wykorzystane 32 archiwa rosyjskie oraz archiwum
Harvard University (Program badania sowieckiego systemu spotecznego), Mig-
dzynarodowego Instytutu Historii Spolecznej w Amsterdamie i naturalnie
rozlegle zasoby Archiwum Memoriatu. Dzigki pozyskaniu stypendium
dwoch zasobnych instytucji Arts and Humanities Research Council 1 Le-
verhulme Trust, autor zgromadzil wielu zyczliwych mu wsp6lpracownikéw
na terenie Rosji. Dokonal rzeczy niebywalej dla zwyklego historyka z re-
guly pracujacego samotnie: przeprowadzit ponad jeden tysiac wywiadéw
(niektére byly kilkakrotne!) z bylymi wi¢Zniami lub czlonkami rodzin ofiar
represji i straznikami lagréw, z reguly z ludzmi starszymi. Swiadom tez
jest utomnosci niektérych relacji pamigtnikarskich, kiedy to narratorom
na ich przezycia nakladaly si¢ przeczytana literatura, ogladane filmy lub
sztuki teatralne (s. 536).

Ostatecznie w ciagu kilku lat powstalo dzielo ogromne, stanowiace
wlasciwie panoramg zycia codziennego w ZSRR. Jak pisze autor Szepty
nie sq ksigzkq o Stalinie, choc jego obecnost czuje si¢ na kazdej stronie, nie dotyczy
bezposrednio polityki rezimu. Traktujq o tym w jaki sposéb stalinizm naznaczyt
umysty i serca ludzi sowieckich, wplywajqc na to jak mysleli i czuli (s. XXIX).

Mozna przeto napisaé, ze stalinizm polegat na zaszczepieniu strachu,
ktory zaistniat w kazdym z nas (relacja Michaita Geftera). Wtasnie: co mysleli
m3z lub zona, ojciec lub matka, gdy nagle kto§ zostat z rodziny aresztowany
jako wrég ludu? Pytanie wazne jesli si¢ chece poznaé losy rodzin. Innymi
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stowy, wedlug autora ucierpiala jedna osoba na péttora rodziny sowiec-
kiej, zwazywszy, ze represje od 1928 do 1953 dotknety az 25 na 200 mln
ludzi zamieszkatych w ZSRR w 1941 r. W tej liczbie niespelna 19 mlin,
to wi¢zniowie Gulagu, i wykonano ponad jeden milion egzekucji!. Mam
wrazenie po lekturze tej ogromnej pracy, ze autor usungl nieco w ciefi
zastugi Lenina, bowiem to on zasial wyjatkowo skutecznie zasadg terroru
1 likwidacji wszelkich praw obywatelskich cywilizowanej Europy. W wysta-
pieniu w 1921 r. Lenin o$wiadczyt bowiem: Nie uznajemy ani wolnosti, ani
réwnosci, ani demokracji pracowniczej, jesli sq sprzeczne z zasadg wyzwolenia pracy
od kapitatu. Wojna domowa umozliwila Leninowi i jego partii narzucenie
dyktatury proletariatu, obali¢ liberalnych kadetéw premiera Kierenskiego,
pokona¢ bialych generaldw Kornilowa, Kolczaka i Denikina oraz baronaW-
rangla. Rozpgtany terror mial nie dopusci¢ do nowego Thermidora®.

Terror spadl przede wszystkim, zdaniem autora, na masy wlo$cianskie
z tej prostej racji, ze w 1926 r. az 82% ludnosci ZSRR stanowili wloscianie,
co daje 120 mln ludzi!

W 1929 r. Stalin wezwal do likwidacji kutactwa jako klasy, ale nigdy
nie zdefiniowano kim jest kufak. Praktycznie oznaczalo to wojng domowa,
w ktdrej strona rzadowa uzywata oddzialéw wojskowych i OGPU oraz
ochotnikéw z fabryk i uczelni. Konsekwencja terroru byly masowe ucieczki
chlopéw do lasu, zburzenie tradycyjnej rodziny wiejskiej, nasilajacy si¢
w calym kraju gléd 1 narastajaca fala porzuconych, bezdomnych dzieci.
Fala terroru spadla naturalnie na wszystkie wyznania chrzedcijaniskie, na
brutalnym terrorze wobec duchowiefistwa i burzeniu tradycyjnych chrze-
Scijaniskich warto$ci moralnych, fundamentu rodziny. Male dzieci wracaly
ze szkot 1 oznajmialy dziadkom 1 babciom: Wladza sowiecka ma racje. Pop
to ktamca (s. 38). Wojowniczy ateizm byl sztandarem kazdego mtodziefica
1 miodej dziewczyny radzieckie;.

Dochody panstwa szly na utrzymanie aparatu przemocy, aparatu par-
tyjnego 1 pot¢zne zbrojenia. Sprawy socjalne lezaty odlogiem. Obok glodu
nasilata si¢ nedza mieszkaniowa.

Oto kilka przyktadéw liczbowych: w Moskwie na mieszkancaw 1930 r.
wypadalo przecigtnie 5,5 metra kwadratowego, a juz w 1940 tylko 4 metry.

T Autor odwoluje sig liczb podanych w artykule M. Ellmana, Soviet repression,” Europe-Asia

Studies” Nr 7, 2000, ss.1151-1172.

2 Zob. Dmitrij Wotkogonow, Lenin. Prorok Raju-Apostot Piekta, Warszawa 2006, Wydawnictwo
Amber, wyd. II, s. 214-215; W. Zajewski, Recenzja ksiazki Jean Tularda, Les Thermidoriens,
,Universitas Gedanensis” Nr 33-34 /2007, s.112
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W nowo tworzacym si¢ kompleksie przemystowym Magnitogorsku tylko
3,2 metra na osobg. Robotnicy mieszkali w barakach, nawet pigtrowych,
gdzie matzenstwa oddzielone byly tylko zastona.

W tzw. komunalce, gdzie zdarzalo sig, ze przed rewolucja 1917 miesz-
kata jedna rodzina, obecnie mieszkato niekiedy 16 rodzin, (np. w przypadku
familii J. Mamlina dawalo to razem 54 osoby); kazda rodzina zajmowala
jeden pokdj, ale na 16 rodzin byla jedna wspdlna kuchnia, dwie toalety,
tylko dwie umywalki z zimna woda, ale bez tazienki (s. 149-150). W tych
mieszkaniach komunalnych rozgrywaly si¢ nieustajace dramaty. Jak pisze
jeden z pamigtnikarzy: Atmosfera byla cigzka i duszna. Jeden podejrzewat drugiego
0 kradziez, ale nigdy nie bylo dowoddw, tylko oskarZenia powtarzane szeptem za
plecami (s. 153).

W latach 1937-1938 fala aresztowan spadla na pracownikéw partyjnych
aparatu Kominternu. Bylo to poprzedzone zabdjstwem S. Kirowa w 1934
r. Stalin — zdaniem autora-przygotowywal grunt do Scistej wspolpracy
z Hitlerem i nie na r¢k¢ mu byt fanatyzm cztonkéw Kominternu marza-
cych ciagle w stylu Lenina o $wiatowej rewolucji. Pewien stary bolszewik
tlumaczyt amerykanskiemu ambasadorowi Bullittowi: Musi Pan zrozumie,
Ze Swiatowa rewolugja to nasza religia i nie ma wsrdd nas takiego, ktdry w ostatecz-
nosci nie pdjdzie chocby przeciwko samemu Stalinowi, jesli uznamy, Ze porzuca on
sprawg swiatowej rewolucji (s.196-197).

Ale wszystkich uprzedzit Stalin dokonujac niewyobrazalnej czystki
W aparacie partyjnym i wojskowym, a strach padl tak wielki, iz z powodu
cigglego strachu wielu dzialaczy bylo na wpdt oblgkanych i nie mogto pracowac’ ). Gdy
grunt si¢ palil pod nogami zona starego bolszewika, wybitnego dzialacza
Kominternu z czaséw Lenina, Osipa Piatnickiego, poirytowana chodzita
po pokoju i recytowala na glos wiersz D. Wieniewitinowa z XIX w.:

Bréd, smréd, pluskwy 1 prusaki
Knut pana Swiszczeé nie przestaje
To ruskie durnie i tgpaki
Swietym swym nazywaja krajem!

Wracajac do sprawy zabdjstwa sekretarza partyjnego Leningradu
Kirowa w 1934 r., ktéra rozpgtala stalinowski terror 1 doprowadzita do
pokazowych proceséw politycznych i nast¢pnie masowych egzekugji, to
autor do$¢ migkko akcentuje rolg¢ samego Stalina w tym mordzie: moZliwe,
ze Stalin miat udziat w morderstwie Kirowa (s. 202). Inni historycy jednak juz
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nie maja watpliwosci®. Kazdy rywal czy konkurent do wladzy byl wrogiem
dla Stalina.

Ten rezim zaszczepit kazdemu obywatelowi stosowna dawke strachu .

Nawet uprzywilejowany twdrca, wyjatkowo popularny K. Simonow
(autor sporo stron mu po$wigcit) do korica zycia (rok 1979 ) zyt w poczuciu
strachu 1 nigdy go si¢ nie wyzbyt (s. 531). Ci co decydowali i mordowali -
siepacze rezimu, zyli bezpiecznie, bez poczucia winy. Jeden z nich zwierzal
si¢ autorowi ksiazki w wywiadzie: Mogq was zabrad i wsadzic do wiezienia - za
nic. To jest wladza sowiecka! I czy jestescie wrogiem, czy nie, nie przekonacie nikogo
o0 swojej niewinnosci. lTak to juz jest. Mam rozkaz, aby pilnowac wigzZnidw. Czy
powinienem wierzy¢ tym rozkazom, czy wam? Moze wam wspdlczuje, moze nie,
ale co moge poradzic ? Kiedy zabijacie swinig, to nie wspdlczujecie jej jak kwiczy
(s. 534).

Zburzenie tradycyjnych wartosci moralnych i etycznych wnidst bolsze-
wizm do rodzin rosyjskich. W rodzinach zaszczepiono, jak napisala Anna
Jelizawieta, genetyczny strach, tak iz nawet pigtnascie lat po upadku rezimu
komunistycznego wrcig? 2yjq ludzie, ktorzy bojg si¢ rozmawiac o przeszlosci
nawet z wlasnymi dziecmi (s. 552).

Bohaterami Szeptdw, bardzo niezwyklej ksiazki, sa zwykli ludzie,
mieszkancy rozleglego imperium sowieckiego, ktérzy po 1917 r. przestali
by¢ wolnymi obywatelami, podmiotami prawa. Dla czytelnika obcego -
to sa po prostu zwykle relacje, ale dla nich - cale czasem okrutne zycie.
I jeszcze jedno, ten rezim trwal i ksztaltowal mentalnosé rodzin rosyjskich
przez 75 lat !!! Rezim hitlerowski przetrwat 12 lat. Na podsumowanie tych
rozwazail o losie rodzin sowieckich, przypomniala mi si¢ staro$wiecka
sentencja Alphonsa Daudeta: Prorocy polityczni nie klamig, oni si¢ tylko mylg.
Oni nie mowiq zawsze prawdy, ale wierzq, Ze méwig prawde. Klamstwo wedtug
nich nie jest klamstwem tylko przestrzeniq cuddw. ..

Wihadystaw Zajewski (Gdatisk)

3 R. Conquet, Stalin, Warszawa 1986, Wyd. Michat Urbariski, s.191.
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Jan Zidlek, Kryptonim ,,Pedagog” i ,, Zlikwidowani”.
Zwigzek Bojownikow o Wolnos¢. Tajna organizacja
niepodleglosciowa nauczycieli z Lowicza.

Moje wspomnienia, Lublin 2009, Towarzystwo
Naukowe KUL, ss.146.

Autorem tych wspomnien stat si¢ wybitny historyk, znakomity znawca
loséw Polski doby porozbiorowej profesor zwyczajny Jan Zidtek (1931-
2009). Dzielo bardzo nie codzienne, to pasjonujacy tadunck wspomnienn
mlodego nauczyciela, mtodziefica pelnego sit witalnych, tych ofiarnikéw
z pokolenia Kordiana, o ktérym Juliusz Stowacki napisal znamienne stowa:
Kazdy czlowiek, ktdry poswigca si¢ za wolnos¢ jest cztowiekiem, Nowym Boga
tworem...Dzi§ juz badacze skonstatowali, ze po 1948 roku odnotowano
w aktach Urze¢du Bezpieczenistwa Publicznego ponad 80 tajnych orga-
nizacji mtodziezowych, gtdwnie harcerskich, inspirowanych tradycja
Baden-Powelowska 1 niezapomnianych Szarych Szeregdw z okresu oku-
pacji hitlerowskiej. Taka tez grupa zrodzila si¢ Liceum Pedagogicznym
w Lowiczu. Jej celem bylo zahamowanie tendencji ujednolicenia Polski z
ZSRR, krzewienie patriotyzmu, narodowych tradycji oraz poszanowanie
Kosciota katolickiego.

Do tej grupy inicjatoréw nalezeli: Jerzy Hummel, Kazimierz Figat,
Jan Zidtek i Marian Guzek. Ci mliodzi ludzie wydrukowali kilka ulotek
antyparistwowych (w malej liczbie), w ktdrych zarzucano komunistom, ze
cheq urzqdzic paristwo polskie na wzdr imperium sowieckiego; zaktadali ogniwa
tej organizacji, a nawet gromadzili stare rupiecie powojenne jako brori.

W normalnym kraju europejskim po II wojnie §wiatowej, dzialaliby
po prostu jako opozycja obywatelska czy parlamentarna, ale w 6wczesnej
Polsce wszystko w systemie dyktatury proletariatu bylo nielegalne, reakcyj-
ne, antypanstwowe 1 wsteczne. Poszerzanie owego Zwigzku Bojownikdéw
0 Wolnos¢ zakonczylo si¢ tak jak wowczas to si¢ konczylto: wsypa dwoch
czlonkin tej organizacji oraz nasilong fala aresztowan. Autor wspomnieni
nauczyciel Jan Zidlek zostat zatrzymany 2 lutego 1952 r., skuty kajdankami
1 po wstgpnym przestuchaniu przewieziony do wigzienia Wojewddzkiego
Urzegdu Bezpieczenistwa Publicznego w Lodzi na ulicy Anstata (w czasie
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okupacji byta to katownia Gestapo).Ta placowka proletariackiego tadu bezpie-
czeistwa miala ponura stawe w Lodzi i ludzie omijali ja z daleka.

Przyszty profesor historii opisuje bardzo dramatyczne metody prze-
stuchan, dokladniej tortur, zne¢cania si¢ fizycznego i psychicznego nad
uwi¢zionym mlodym cztowiekiem. Gdy na pierwszym przestuchaniu
prébowat sig bronié przed biciem, oprawca nacisngt guzik przy swoim biurku,
wpadto do pokoju trzech migsniakdw. Jeden z nich uderzyt mnie w kregostup z tytu,
automatycznie musialem si¢ poddac do przodu, wtedy otrzymatem porzqdny cios
w Zolgdek, a trzeci w kark (s. 32). Ale to byl dopiero poczatek jego udreki,
byly nast¢pne gorsze jeszcze przestuchania, po ktérych zostala dos¢ duza
katuza krwi z mojego nosa na biurku oprawcy. Ten, Zidtka twarzq pociggal
w lewo i prawo, Smiejqc si¢ powtarzat: ladnie malujesz czerwony sztandar (s. 35).
Wymowne, bardzo jak psychicznie, obronit si¢ autor tych wspomnieni
przed zalamaniem moralnym. Kiedy pobity, zmaltretowany wracat do celi,
raz we $nie zobaczyl obraz swej Mamy, ktéra powiedziata do niego: Synu,
odmdw litanie Loretariskq do Matki Bozej, tak jak kiedys odmawialismy wspdlnie.
Autor tych stéw obudzit si¢ w §rodku nocy i zaczat glosno odmawiac stowa
Litanii Loretaniskiej, a z nim wspdtwi¢Zniowie (s. 35).

Jan Zidtek i kilku jego kolegéw zasiedli 19-20 maja 1952 r. na lawie
oskarzonych przed Wojskowym Sadem Rejonowym w Lodzi. Przydzielono
mu wyrok 9 lat wigzienia oraz utrat¢ praw publicznych 1 honorowych na
3 lata i przypadek calego mienia. Ci¢zko pracowatl w szwalni, a nast¢pnie
w kopalni wegla, cierpial i mocno chorowal. Dopiero na mocy skrécone-
go wyroku zostal 2 maja 1955 r. uwolniony z wigzienia, przed wyjsciem
podpisatem oswiadczenie, Ze nie bede si¢ chwalit tym, co przezylem w wiezieniu
i zostalem odprowadzony na portierni¢ do bramy (s. 79). Z czasem opuscili
wigzienie takze jego najblizsi koledzy: K. Figat, J. Hummel, M. Guzek.
Lacznie oskarzonych zostato 16 mtodych oséb. Wyroki otrzymali od 5 do
10 lat wigzienia.

W jednym dokumencie analitycznym UB zarzucono organizatorom
Zwiazku Bojownikdéw o Wolnosé, iz celem zasadniczym tej tajnej organi-
zacji okazalo si¢: Nawolywanie spoleczeristwa a szczegdlnie mtodziezy do walki
z ustrojem ludowym, do walki z komunizmem, do zjednoczenia si¢ z Zachodem
i do przyjecia planu Marshala z jednoczesnym odrzuceniem wszystkiego, co rosyjskie
(s. 84).

Ten tragiczny epizod nie zahamowal jednak kariery naukowej mtodego
cztowieka, ktory dzigki niezwyktej pracowitosci 1 zdolnoSciom osiagnat
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wszystkie szczeble akademickiej kariery naukowej na KUL-u. Z czasem
zostal kierownikiem Katedry Historii Nowozytnej KUL, wiceprezesem
PTH, Prezesem Komisji Historycznej Oddzialu PAN w Lublinie.

Wyrézniony Krzyzem i1 Medalem Wigznia Politycznego, Medalem
Komisji Edukacji Narodowej. Oglosit ponad 300 publikacji drukiem
1 wypromowat 20 doktoréw oraz ponad 200 magistréw!.

Omawiana ksigzka wzbogacona zostata zatacznikami, dokumentami
z IPN oraz z innych archiwéw, dotyczacymi uwigzionych cztonkéw or-
ganizacji Zwiazku Bojownikéw o Wolnos¢ oraz przebiegiem $ledztwa na
réznych etapach.

Wihadystaw Zajewski (Gdatisk)

' Zob. W. Matwiejczuk, Profesor Jan Zistek-praca, spokdj i pogoda ducha, ,Teka Komisji Histo-
rycznej”, vol. V-VII, Lublin 2010, s. 7-10; tenze, Profesor Jan Zidtek (1931-2009),”Przeglad
Uniwersytecki KUL”, Nr 1/ 2010, s. 24-25.






Recenzje 257

Janusz Marianski, Sekularyzacja i de sekularyzacja
w nowoczesnym swiecie, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2006, ss. 222.

We wstepie ksiazki autor kresli tto rozwazan, ktérych podjat sie
w swojej publikacji ,we wspdlczesnym §wiecie wystepuje ogromna roz-
norodnos¢ orientacji warto§ciujacych, norm moralnych, wzoréw osobo-
wych 1 §wiatopogladéw. Réwnoczeénie brakuje czesto ogolnego konsensu
w odniesieniu do zasad, jakimi nalezy kierowac¢ sie w zyciu, co moze
w konsekwencji prowadzi¢ do dezorientacji jednostek 1 grup spotecznych”
(s. 11). Problem jest wyrazny na wielu plaszczyznach zycia jednostkowego
1 spotecznego cztowicka. Autor dokonal wyboru 1 w swoich rozwazaniach
skupit sie na kwestiach zwigzanych z §wiadomoscia religijna wiernych,
z tradycyjna religijnoscia oraz z KoSciotem instytucjonalnym.

Postep w nauce, rozwoj techniki, wszelka automatyzacja dotyka row-
niez sfery sacrum w zyciu cztowieka. Nie spos6b bowiem oddzieli¢ wiary
1 religii od zycia spotecznego, politycznego czy ekonomicznego. Latwiej
o taka granice, myslac o religii w jej instytucjonalnym wymiarze. Czesto
ludzie okreslaja siebie mianem os6b wierzacych ale niepraktykujacych,
coraz czesciej takie okreslenia jak ,hierarchia koscielna” czy ,instytucje
koscielne” nabieraja negatywnego znaczenia: ,wiara — tak, religia — nie”.

Dla socjologa, ktory jest obserwatorem dynamiki Zycia spolecznego,
niezaprzeczalnym jest fakt, Zze rowniez religijno§¢ nie jest statym 1 nie-
zmiennym elementem, ktory nie poddaje si¢ przemianom, bo jak pisze
Janusz Marianiski jeszcze we wstepie: ,w warunkach radykalnych zmian
spoteczno-kulturowych ulega przeksztalceniom religijnosé mtodziezy
1 0s6b dorostych” (s.12). Zadaniem socjologa jest te zmiany dostrzec,
zbada¢ 1 wyciagnaé wnioski.

Sekularyzacja nie jest nowym zjawiskiem, ale wymaga od badaczy
zycia spolecznego nieustannej obserwacji, a wsrod socjologdw nie ma
jednoznacznej oceny tego procesu. Autor wskazuje na kilka sposobow
analizowania teorii sekularyzacji — niektérzy uwazaja, ze sekularyzacja ma
charakter liniowy, nieodwracalny 1 zmierza ku nieuchronnemu schytkowi
religii. Natomiast Thomas Luckmann czy Anthony Giddens to przedsta-
wiciele stanowiska, ktore przedstawia religie jako nadal wiodaca site zycia
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spotecznego przy jednoczesnej ewolugje tej aktywnosci cztowieka. Religij-
nos¢ dzisiejszych czasow istotnie przezywa pewnego rodzaju transformacje
1jedynie trzeba sie zastanowi¢, czy uzywanie okreslenia ,kryzys” ma swoje
uzasadnienie. Trzeba zweryfikowaé to, co mozna nazwa¢ religia, jakimi
gestami, stowami, zachowaniem mozna opisa¢ w dzisiejszych czasach
religijno$§¢. Jak zatem na takim tle okresli¢ posta¢ dominikanina o. Jana
Gore, ktory skupia wokot siebie tysiace mtodych 0os6b? Swoja postawa,
charyzma przyciaga tych, do ktorych najczesciej odnosi sie pojecie seku-
laryzacji, laicyzacji. Proponuje religie, ktéra absolutnie nie jest w zaden
sposéb wolna od poswiecen 1 wyrzeczen, nie proponuje mtodziezy zadnej
nowej formy, nie proponuje religii w egzotycznej formie. Zatem moze nie
w formie religii, nie w zasadach tkwi problem, ale w osobach, ktore o tej
religii mowia?

W dynamicznym $wiecie religia, religijnos¢ musza dos§wiadczaé
tych zmian. Religia nie jest odseparowana od zycia spotecznego, ekono-
micznego, politycznego. Jednakze moze sifa religii bedzie tkwita wtadnie
w jej trwalosci 1 statosci, przy umiejetnym wspotistnieniu z cztowickiem
wspotczesnym? Wydaje sie, ze socjolodzy, ktérzy bronia tezy sekularyzmu,
opisuja zbyt prosto i jednoznacznie mechanizm transformacji religijno§ci
w jednym kierunku. , Teorie sekularyzacyjne diagnozowaty i prognozowa-
ty coraz wigkszy rozdzial miedzy religia a spoteczenstwem, Kosciotem
1 panistwem, w kierunku zlikwidowania wptywu religii na Zycie publiczne,
a zwlaszcza polityczne” (s. 23). Pomimo, ze rozdzwiek miedzy religia
a polityka jest najtatwiejszy do zaobserwowania, to jednak sita i kierunek
zmian religijnosci wiaze sie z kazdym czlowickiem i z wieloma aspektami
Zycia spotecznego.

Sekularyzacja jest pojeciem bardzo szerokim. W pierwszym rozdziale
autor przedstawia w spos6b wyczerpujacy wszelkie niuanse znaczeniowe
tego terminu, ktdry mozna odnie§¢ do teologii, jak i do socjologii. Pre-
zentujac okreslenie sekularyzacji za Giddensem, ktory ten proces omawia
w trzech wymiarach - liczby cztonkéw Ko$ciota, wplywu organizacji reli-
gijnych na zycie spoteczne oraz znaczenie religijnych przekonan i warto$ci,
czytelnik ma mozliwo§¢ zapoznania sie z tym zlozonym zagadnieniem.
Faktem jest spadajaca liczba 0s6b uczestniczacych w nabozenistwach i wy-
darzeniach koscielnych, obniza sie Srednia wieku 0séb zaangazowanych
w instytucjonalne formy religijnosci. Réwniez znaczaco obnizyt sie wptyw
Kosciota czy innych religijnych organizacji na zycie spoteczne. Wspotcze-
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sny cztowiek chce mieé poczucie decydowania o whasnym Zyciu. Jednakze
trzeci element w definicji Giddensa jest detalem, ktory w pewien sposéb
burzy jednostajny i nicuchronny koniec religii gloszony przez zwolenni-
kow sekularyzmu. Religijne przekonania i wartosci sa caly czas chetnie
wybierane i wolniej traca na znaczeniu niz inne warto$ci.

Janusz Marianiski trafnie zauwaza, Ze najwazniejszym problemem jest
wlasnie utarta przez Kosciét tradycyjny swojego rodzaju monopolu na
ksztattowanie zycia i postaw cztowieka. Jednakze nadal cztowiek poszukuje
1 bedzie poszukiwat odpowiedzi na pytania ostateczne, bedzie tworzyt swoje
religie, jego wiara bedzie przesaczona przez filtr zindywidualizowanych
potrzeb. ,Kontury tego, co chrzescijanskie, staly sie mniej okreslone, bar-
dziej zréznicowane, mniej ukoscielnione, bardziej pluralistyczne” (s. 30).
Czesto jednak btednie utozsamia sie ostabienie religijnosci i wiary z jej
catkowitym zanikiem. Przemiany spoteczne rzadko kiedy maja linearny
przebieg i nie sa tatwe do opisania czy przewidzenia co do ich kierunku.

Zjawisko sckularyzacji jest procesem ztozonym, wielowymiarowym
oraz rozciagnietym w czasie. Dlatego w rozdziale po§wieconym temu
zagadnieniu mozna zapozna¢ sie z wieloma teoriami, bardzo szczegbélowag
1 wnikliwa analiza tego zjawiska w polu rozwazan ro6znych myslicieli
1 naukowych teorii, przede wszystkim socjologow, a ostatecznie z jej em-
piryczna analizg na gruncie krajow europejskich. Autor jednoznacznie
wskazuje, ze w socjologii nie mozna skupia¢ sie na wycinku czy fragmencie
rzeczywistosci spotecznej, ale pamieta¢ nalezy o szerszym kontekscie
kazdej zmiany spotecznej. Czytelnik ma mozliwo§é zapoznania sie
z szerokim spektrum tego zjawiska 1 ewentualnie podjecia konstruowania
whasnych wnioskow. ,Socjologowie coraz ostrozniej formutuja tezy na
temat sekularyzacji wspélczesnego §wiata, a wiekszo§¢ z nich nie traktuje
teorii sekularyzacji jako wyjasniajacej wszystko w przemianach religijnych”
(s.75). Konsekwencja tej mysli koficzacej pierwszy rozdziat jest opisanie
procesu desekularyzacji w nowoczesnym $wiecie. ,, Wspotgranie sit seckula-
ryzacji i kontrsekularyzacji jest jednym z waznych tematow wspolczesnej
socjologii religii” (s. 77).

W drugim rozdziale autor dokonuje starannej analizy tego zjawiska.
W stowach wstepu do tego rozdzialu zaznacza jednak, Ze tok jego wywodow
jest podporzadkowany dwoém podstawowym zagadnieniom — przejsSciu od
religijnosci koscielnej do pozakoscielnej oraz procesom indywidualizacji
religijnej. Odchodzenie od religijnosci zinstytucjonalizowanej jest juz
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faktem, ale wyraznie widaé, ze proces ten nie powinien by¢ utozsamiany
z zanikiem jakiejkolwick formy religijnosci. ,Demontaz religijnosci ko-
Scielnej nie wyklucza procesow rekompozycji i powrotu w jakiejs formie
do religijnosci zwiazanej z Ko§ciotem 1 przez niego okreslanej” (s. 82-83).
Analiza tego zjawiska wykracza poza sfere teoretycznych rozwazan, aby
w konsekwencji wskaza¢ empiryczny obraz przemian na gruncie religijno-
Sci. Wiaze sie z to z wieloma problemami czy umiejetnoscia zoperacjo-
nalizowania nowych form religijnosci, ktora zdecydowanie wykracza poza
jej instytucjonalny charakter, ktéry byt tatwiejszy do uchwycenia w ramach
badan empirycznych. Nie jest empirycznie uzasadnione utozsamienie po-
jec religijnosé” i koscielnosé”, gdyz w konsekwencji moze to prowadzié¢
do zafatszowania wynikow badan socjologicznych tego ztoZonego procesu.

Zagadnienia zwigzane z pojeciem religijnosci pozakoscielnej staty
sie punktem wyjScia do analizy szerszego kontekstu tej formy religijno-
Sci, a w konsekwencji do jej szczegdtowej charakterystyki. Zostaty one
przedstawione w kilku podpunktach i obejmujaq takie zagadnienia, jak: od
tradycji do detradycjonalizacji, od instytucjonalizacji do dezinstytucjonali-
zacji, od heteronomii do autonomii, od wielkiej do matej Transcendencgji.
Swoje rozwazania na tych plaszczyznach autor prowadzi w sposéb upo-
rzadkowany i nakresla ztozono§¢ omawianego problemu. ,Religijnos¢
pozakosScielna we wspolczesnym Swiecie staje sie nowym wyzwaniem
dla socjologow zarowno na plaszczyznie teorii, jak i badant empirycznych.
Zawiera w sobie ogromny potencjat interpretacyjny. (...) Termin ten staje
sie jednak atrakcyjny ponickad dlatego, Ze jest nicostry 1 wicloznaczny, ze
mozna go wielostronnie zastosowac” (str. 108).

Wynikiem procesu odchodzenia od instytucjonalnych form religijnosci
jestjej indywidualizacja. W dzisiejszym $wicie cztowiek coraz czesciej chee
stanowi¢ sam o sobie, podejmowaé indywidualne decyzje niezaleznie od
stery zycia. Z drugiej strony rowniez konsumpcyjny §wiat coraz czesciej
kieruje do czlowicka komunikaty o jego indywidualno$ci, autonomii,
wyjatkowosci oraz mozliwosci decydowania o wlasnym zyciu. Wraz
z modernizacjg spoleczenistwa poszerza sie krag plaszczyzn, na ktérych
dokonuje sie samorealizacja, samorozwoj czy samodzielno§¢ cztowieka.
Ksztaltuje sie spoleczenstwo egoistyczne, w ktorym osiagniecie autonomii
przez jednostki jest celem najwazniejszym. Dotyczy to rowniez stery sacrum,
odczuwania i definiowania religijnosci przez cztowicka. Religia staje sie
zatem indywidualnym wyborem. , W odniesieniu do religii ludzie nie czuja
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sie zmuszeni do wybierania obowiazujacego, jedynego modelu religijnosci,
lecz w sprawach religijnych moga wybieraé sposrod réznych mozliwosci,
co oznacza indywidualizacje do§wiadczenia religijnego 1 ksztattowanie
whasnej, indywidualno-biograficznie okreslonej religijnosci” (s. 113). Takie
nastawienie ostatecznie prowadzi do pojawienia sie wielu nowych form
zycia religijnego, alternatywnej religijnosci, a w konsekwencji do utraty
swojej silnej pozycji przez Kosciét tradycyjny.

Interesujace sa dane empiryczne przytaczane w rozdziale drugim,
ktore ilustruja zagadnienie pozako$cielnych i zindywidualizowanych
form religijnosci. Okazuje sie bowiem, ze religijnos¢ nie zanika, a raczej
staje sie zjawiskiem bardziej ztozonym i pluralistycznym. Oznacza to, ze
cztowiek nie umie zy¢ bez duchowosci, ktéra obecnie moze przybierac
formy ezoteryki, astrologii, parapsychologii czy medytacji. Cztowick szuka
punktu odniesienia dla swojego Zycia, postepowania, decyzji, a znajduje
je w nowych ruchach religijnych, ktére czesto przybieraja forme sekt.

W ostatnim rozdziale po§wieconym globalizacji i religii znajduje sie
bardzo istotne zastrzezenie autora co do kierunku jego dalszej analizy.
Jako socjolog ma §wiadomos$¢ obierania wyboru niewarto§ciowania oraz
nieoceniania omawianych zjawisk, co konsekwentnie czyni w pierwszych
dwéch rozdziatach. Czytelnik ma mozliwo$¢ zapoznania sie z teoretycz-
nym omoéwieniem 1 empirycznym zobrazowaniem zjawisk sekularyzacji
1 desekularyzacji. Natomiast w trzecim rozdziale podkresla prawo socjologa
do wartosciujacych sformutowan i wnioskow. Swoje rozwazania jednak
zaczyna od przedstawienia ogélnych relacji miedzy globalizacja a religia.
Jest to klucz to zrozumienia bardziej ztozonych zagadnien i relacji. Globali-
zacja nie oznacza tylko postepu i zmian w sferze technicznej, ekonomiczne;,
medialnej, komunikacyjnej czy politycznej, ale réwniez dotyka sfery religii.
»Socjologiczna analiza religii bytaby niepelna bez kontekstu globalnego,
a socjologowie nie moga pomijac tego, co dzieje sie z religia w szerszym
kontekscie spoteczno-kulturowym” (s. 137). Globalna perspektywa staje
sie zatem koniecznoS$cig.

W warunkach globalizacji innego wymiaru nabiera sam proces se-
kularyzacji czy wrecz laicyzacji Swiata. Autor analizuje relacje miedzy
procesem globalizacji a KoSciotem. Zwraca uwage na tendencje zaniku
Kosciota wiekszosciowego, ogolnonarodowego na rzecz Kosciota mniej-
szoSciowego, ktory jednak nadal ma konkretna role do spetnienia, a ktéra
wynika réwniez z faktu uksztaltowania historii i instytucji europejskich
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przez chrzeScijafistwo. Zalezno§¢ ta zatem jest dwukierunkowa. Z jednaj
strony procesy globalizacji wptywaja na ksztatt religijnosci w krajach euro-
pejskich oraz na miejsce i role Kosciota, a z drugiej tradycyjna religijnosé
oraz nowe ruchy religijne wptywaja na jakos¢ relacji spotecznych w glo-
balnym $wiecie. Mimo zmian na wielu plaszczyznach Zycia spolecznego
cztowicka wynikajacych z procesu globalizacji, religijno§é — jej formy
1 sita r6znia sie w krajach europejskich. Unifikacja polityczna czy ekono-
miczna panstw Unii Europejskiej nie jest jednoznaczna ze standaryzacja
sfery religijnej. Jednak na pewno globalizacja pociaga za soba pluralizacje
form zycia religijnego.

W dalszych swoich rozwazaniach Janusz Marianski skupia sie na re-
lacji globalizacji 1 fundamentalizmu religijnego. Zagadnienie to jest o tyle
istotne, gdyz coraz czesciej wlasnie fundamentalizm religijny i jego r6zne
formy rozwijaja sie¢ we wspotczesnym Swiecie, ktory opisywany jest jako
przezywajacy doglebny kryzys wartosci. Na znaczeniu zyskuje postawa
charakteryzujaca sie bezwarunkowym podporzadkowaniem zasadom
1 posiadania sztywnych przekonan. Tendencja ta moze by¢ kolejnym argu-
mentem, ze cztowiek nie potrafi zy¢ bez religii, wiary, bez autorytetow czy
jasno okreslonych zasad. Jednak sktonnos¢ ta nie jest czyms dominujacym
we wspolczesnym, globalnym $wiecie. Autor w dalszej czeSci podkresla,
ze Histotng cecha spoteczenstw pluralistycznych, zwtaszcza wchodzacych
w ponowoczesna faze rozwoju, jest utrata absolutnej waznosci wartosci
1 norm moralnych, szczegolnie tych, ktore sa w swoim rodowodzie zwia-
zane z religia” (s.157). Relacje miedzy globalizmem a religia zmierzaja
zatem w kierunku permisywizmu i relatywizmu moralnego.

Ostatnim zagadnieniem poruszanym przez autora sa relacje miedzy
religia a etosem §wiatowym. Zwraca uwage, ze ,nowy porzadek globalny
o charakterze politycznym, spotecznym, gospodarczym i eckologicznym
potrzebuje globalnego tadu moralnego” (s. 167). Zgodnie z uwage we
wstepie, Ze wystepuje tu rowniez jako osoba zaangazowana, w dalszej
czesci nakresla kierunek stworzenia tego nowego tadu moralnego. Wta-
$nie w religiach o genealogii semickiej, indyjskiej 1 chinskiej upatruje sie
mozliwosci 1 szanse stworzenia wspolnej, globalnej etyki. ,Stykajac sie
z r6znymi kulturami, mentalno$ciami i wierzeniami, ludzie moga znaj-
dowa¢ nowe formy wspotistnienia i okazywania wzajemnego szacunku,
a przede wszystkim rozwija¢ wrazliwo$¢ na warto§ci powszechne, godne
duchowej wielkoSci cztowieka” (s. 171). Globalizacja zatem nie musi ozna-
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cza¢ poglebiania sie procesu sekularyzacji czy laicyzacji §wiata. Przytaczane
przez autora wypowiedzi Jana Pawta II, Benedykta XVI, cytowane encykliki
czy dokumenty Kosciota §wiadcza o pewnych konkretnych wskazéwkach
Kosciota co do kierunku zmian na ptaszczyznie religijnosci czy wiary.

Ksiazka Janusza Mariafiskiego jest cenna pozycja dla socjologow, gdyz
omawia bardzo istotny i aktualny temat. Jej warsztat 1 bogata literatura
przedmiotu jest cennym zZrédtem informacji, a czesto nawet podstawa do
dalszych rozwazan 1 do stawiania coraz odwazniejszych i trudnych pytan.
Doglebna analiza problemu jest i powinna by¢ pomoca dla wszystkich,
ktérzy z tym zagadnieniem stykaja sie na réznych plaszczyznach zycia
spotecznego.

Marta Waskiewicz
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Henryk Kocéj, Dyplomaci sascy wobec Konstytucji 3
Maja, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2010, ss. 730 (w tym 24 strony odbitek
rekopismiennych zrodel)

O ile do wielu zagadnien Polski Sredniowiecznej znana jest calo$¢ Zro-
del pisanych, to konstatacji tej w zadnym wypadku nie mozna odnie$¢ do
okreséw pdzniejszych. Najlepszym tego dowodem s3 tysiace dokumentow
wydobytych i1 opracowanych przez Profesora Henryka Kocja a odnoszace
si¢ gléwnie, bo nie tylko, do ostatnich lat Rzeczypospolitej. Ten niestru-
dzony historyk wydal w biezacym roku kolejny tom depesz i innych zrédet
ilustrujacych mniej znany problem stosunku dworu drezdeiiskiego, na tle
panoramy polityki europejskiej, do oferowanej przez Warszawe elektorowi
saskiemu Fryderykowi Augustowi III polskiej korony.

Wszystkie teksty zrodtowe, zgodnie z dwczesnym zwyczajem dyplo-
macji europejskiej, sa pisane w jezyku francuskim, nawet wtedy, gdy np.
Niemiec pisal do Niemca. Zostaly poprzedzone przez Henryka Kocdja ob-
szernym, bo liczacym 140 stronic (Yfacznie z 605 pisanymi) merytorycznym
wstepem, dzigki czemu czytelnik nie wtadajacy mowsa osiemnastowiecznych
encyklopedystow, catkiem dobrze wprowadzony jest w istotg problematyki
catej ksigzki. Zawiera ona w sumie 366 depesz i relacji, ponadto w formie
aneksoéw 9 innych Zrodetl. Najwieksza liczba tekstow pochodzi od posta
saskiego w Warszawie, niezyczliwego wobec Polski, Franza Essena. Blisko
100 depesz wystali do Drezna postowie sascy z innych stolic europejskich,
a kilkadziesiat przedstawiciele Polski, Prus i Francji w Dreznie do swoich
rzaddw. Niemal kazdy z nich starat si¢ dowiedzie¢, jakie stanowisko wobec
inicjatywy Polakéw, zajmuje nie tylko dwor saski, ale i dwory o§ciennych
mocarstw. Okazuje si¢, ze kwestia ta, ktora tak niewiele miejsca zajmuje
w roznych opracowaniach historii Polski, przez szereg miesigcy intereso-
wata si¢ niemal cata Europa. Chronologicznie tom Zrédet obejmuje okres
od uchwalenia polskiej konstytucji do jesieni 1792 a wyjatkowo niektore
relacje pisane sa jeszcze w grudniu tego roku.

Elektor saski, ku zaskoczeniu Warszawy, odnidst si¢ do jej propozycji
z wyrazng powsciagliwoscia. Byt politykiem ostroznym, miat na uwadze
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przede wszystkim dobro swego niewielkiego pafistwa. Zastanawiat sig, czy
zwigzek z wielka Rzeczypospolita wzmocni Saksonig, czy raczej ostabi, bo
by¢ moze bedzie przez Polske wykorzystywana np. w zakresie gospodar-
czym. Jednak najwazniejszym problemem byto niejasne stanowisko wobec
Konstytucji 3 maja carycy Katarzyny 11, przeciez politycznie catkowicie
dominujacej nad Polska. Saksonia nie mogta, bowiem sobie pozwoli¢ na
powazniejszy z nia konflikt ani polityczny, tym bardziej militarny. Obawa
przed Rosja byta rzeczywiscie wielka, stad by nie narazi¢ si¢ na jej gniew,
elektor wystat do Petersburga kopie korespondencji pomigdzy Saksonia
a Polska. Ponadto poset saski w Warszawie Essen informowat ambasadora
rosyjskiego Otto Stackelberga o wzajemnych stosunkach obu krajow.
Katarzyna II za$§ przez diugie miesigce nie ujawniata swoich zamystow
wobec Polski, czekata na wyklarowanie stosunkow rosyjsko-tureckich
(pokoj z Turcja zostat zawarty w Jassach dopiero 9 stycznia 1792 roku)
1 na rezultaty swojej polityki popychajacej Prusy i Austrig do wojny z re-
wolucyjng Francja. Gdy to nastgpito, miala juz wolne rece do realizowa-
nia swoich celow w Polsce. Wiedziata to bardzo dobrze Saksonia i tym
bardziej nie kwapila si¢ przyja¢ polskiego tronu. Natomiast nie chciata
stanowczo odpowiedzie¢ odmownie, poniewaz obawiala sig, ze wowczas
dojdzie w Polsce do powaznych zamieszek, ktore w konsekwencji moga
spowodowa¢ interwencje whasnie Rosji. Formalnie negocjacje polsko-saskie
ciagnely si¢ przez 12 miesigcy, a nawet i dtuzej, wowczas w politycznym
potozeniu Polski zgota beznadziejnym. Mimo to Warszawa wciaz nie re-
zygnowata z naciskow dyplomatycznych na elektora. Drezno za$, aby nie
zrywaé rozmow, wysuwato wobec majowej konstytucji szereg zarzutdw
proponujac zarazem wprowadzenie odpowiedniej korekty. Elektorowi nie
podobalo sig, ze wspotmatzonka przysztego sukcesora polskiego tronu ma
wybieraé sejm, ktoremu jednocze$nie gwarantowano charakter wychowania
dzieci krolewskich. Wszystkie uchwaty sejmu - wedtug elektora — winne
by¢ akceptowane przez monarche, do niego miala naleze¢ takze polityka
zagraniczna. Sukcesja do tronu winna by¢ rozszerzona na braci Fryderyka
Augusta III. Tu chodzito o wyrazne zblizenie do cesarstwa habsburskiego.
Wreszcie elektor wyrazit niezadowolenie z tego artykutu konstytucji, kto-
ry moéwil, ze jej rewizja moze nastgpi¢ dopiero po 25 latach. Aczkolwick
specjalny komisarz saski Otto Loben, wystany do Warszawy w maju 1792
roku, niedwuznacznie o$wiadczyl, ze elektor nie przyjmuje tronu pol-
skiego, polscy politycy nadal zaklinali rzeczywisto$¢, wciaz nie cheieli sig
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pogodzi¢ z klgska swoich koncepcji dynastycznych. Gdy za$ Katarzyna 11
za posrednictwem ministra w Warszawie Jakowa Buthakowa, 18 maja 1792
roku oglosita wroga wobec Polski deklaracje¢, to w warszawie tudzono sig,
ze Saksonia przynajmniej przyjdzie Polsce z pomoca finansowa, a moze
dosle na front swoich dobrze wyszkolonych oficerow. Ale 6wczesnej sytu-
acji militarno — politycznej dwor drezdefiski byt rowniez bezradny. Elektor
mogt tylko oswiadczy¢: ,,Moim wielkim pragnieniem jest, bym si¢ mogt
przyczyni¢ do polepszenia losu Rzeczypospolite;j”.

Niezaleznie od oficjalnych rozméw polsko-saskich, Polacy liczyli na
wsparcie dyplomatyczne przede wszystkim ze strony Austrii, ale 1 Prus.
W rzeczywisto$ci Prusy byly przeciwnikiem unii polsko-saskiej. Gdyby
doszto do niej — obawiano si¢ w Berlinie — mogtoby stanowi¢ zagrozenie dla
monarchii Hohenzollernéw. Z drugiej strony Prusy mialy cicha nadzieje,
ze infantka polska wyjdzie za maz za ksigcia pruskiego. Niezaleznie od
zmieniajacej si¢ polityki mocarstw o$ciennych wobec problemu sukcesji
polskiego tronu, zar6wno Prusy, jak i Austria liczyly si¢ z mozliwo$cia
drugiego rozbioru Polski. W tym wyscigu przegrata Austria.

Rézni politycy europejscy wyrazali zdziwienie, dlaczego Polacy, zanim
uchwalili swoja konstytucje, nie zawarli cichego, ale wiazacego porozumie-
nia z elektorem. Czytelnik, o ile jest zdany wyltacznie na ksiazke Henryka
Kocoja, tez nie wie. W zwiazku z tym zgtaszam jednak pytanie, czy nie
nalezato zestawu zrédet poprzedzi¢ dodatkowymi a odnoszacymi si¢ do
genezy decyzji ofiarowania tronu Fryderykowi Augustowi III. Jesli nauka
nie dysponuje nowymi zrédtami, wystarczytoby kilka zdan zamie$ci¢ na
ten temat we wstgpie w oparciu o dotychczasows literaturg przedmiotu.

Druga uwage adresuje do Wydawnictwa Uniwersytetu Jagiellonskie-
go. W tym pozytecznym, $§wietnie opracowanym dziele, brakuje jednak
wykoficzenia, mianowicie indeksow, zwlaszcza osobowego. Mozna tylko
westchnaé¢ gleboko, gdy si¢ pordwna coraz czgéciej stosowany niedobry
ten zwyczaj, np. ze wspaniatymi kronikami pruskimi z XVI-XVII wicku
(Hennerberger, Schiitz, Hartknoch) zaopatrzonymi nie tylko w indeksy
osobowe 1 miejscowosci, ale nawet 1 w rzeczowe.

Janusz Jasiriski (Olsztyn)
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Wiladystaw Zajewski, W krggu europejskich konfliktow
dyplomatycznych (wiek XIX), Ateneum-Szkota
Wyzsza, Gdansk 2010, ss. 201.

Ksiazka Wladystawa Zajewskiego, na ktdra sktada si¢ szes¢ rozdziatéw
(1. Dyplomacja polska w dobie porozbiorowej, 2. Rezydenci francuscy w Gdarisku
napoleotiskim, 3. Dziatalnos¢ rezydentéw Wolnego Miasta Gdatiska w dobie na-
poleotiskiej, 4. Misja konsula Augusta Mahelin w Strzatkowie, 5. Sprawa polska
na kongresie wiedetiskim, 6. Wokdt misji Romana Zatuskiego do Brukseli w 1831
roku), jest nie tylko luZnym zbiorem studiéw na temat dyplomacji epoki
porozbiorowej, ale stanowi ona autonomiczny wyklad autora dostarczajacy
wiedzy o dziatalnosci dyplomacji polskiej i europejskiej w kontekscie epoki
obejmujacej pierwsze cztery dziesigciolecia XIX wicku. W tej caloSciowej
narracji czytelnik moze dostrzec dwa zasadnicze watki: pierwszy to rozwa-
zania autora o probach 1 wysitkach polskich elit po III rozbiorze Polski na
rzecz zorganizowania dzialan dyplomatycznych u boku Frangji oraz drugi
stanowigcy oméwienie praktycznych dziatan stuz dyplomatycznych w do-
bie Napoleona i1 kongresu wiedeniskiego, na przykfadzie napoleoniskiego
Gdanska oraz polskiej misji w zrewolucjonizowanej Belgii.

Jednym z kluczowych probleméw w omawianej ksigzce jest stosunck
jej Autora do kwestii napoleonskiej. Innymi stowy czy poparcie przez Pola-
kéw Napoleona miato sens? Szukajac odpowiedzi na te pytania Wiadystaw
Zajewski zwraca uwagg, ze to Napoleon tworzac Ksigstwo Warszawskie
nadal sprawie polskiej wymiar mi¢dzynarodowy, za§ dwa mocarstwa kon-
tynentalne Austria i Prusy dazyly do jego likwidacji. Istnienie Ksigstwa
Warszawskiego stalo si¢ jedna z gléwnych przyczyn przylaczenia si¢ Austrii
do koalicji antynapoleonskiej. Czy takie rozumowanie pociaga za soba
przypuszczenie, ze Napoleon rzeczywiscie planowal odbudowanie Polski
1w tym celu wybrat si¢ na kampani¢ wojenna przeciwko Moskwie w 1812
roku? Autor ksiazki jest przekonany, ze Napoleon przede wszystkim chciat
wymusi¢ na Rosji przestrzeganie blokady kontynentalnej i zaprzestanie
podjudzania Prus przeciw Frangji, ale jednocze$nie byt on §wiadomy tego,
ze pomoc Polakéw jest mu niezbedna 1 uczynil dla nich na plaszczyznie
militarnej 1 dyplomatycznej tyle ile mogl, jednocze$nie nie zamykajac drzwi
przed kompromisem z Moskwa. Z pewnoScia nie zabraknie wsrdd histo-
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rykow sceptykdw co do takiego biegu wydarzen, nie mniej jednak wywody
Autora mozna uznaé za rzeczowe 1 pozbawione emocjonalnego wyrazu.
Rozsadna ocena wydarzen zwraca jedynie uwagg na zawito$¢ konfliktéw
dyplomatycznych dziewigtnastowiecznej Europy.

Kolejng wazng kwestia podjeta na kartkach tej ksigzki jest ustosun-
kowanie si¢ do kongresu wiedenskiego. Czy decyzje kongresu wiedeni-
skiego mogly zapa$¢ po mysli polskiej elity niepodlegltosciowej? Kongres
wiedenski stwarzal szanse Polakom, czy przeciwnie, zamykal wszelkie
nadzieje? Wladystaw Zajewski analizujac t¢ problematyke nie pozostawia
czytelnikowi ztudzen, ze po pierwsze nasza dyplomacja nie byla wstanie
wygra¢ wojny z dyplomacja rosyjska, ze po drugie silna i niepodlegta Polska
zagrazala egzystencji Rosji. Wiadyslaw Zajewski podsumowujac wpltyw
decyzji kongresu na sprawe polska napisal: ;kompromis wiedeniski z 1815
r., polegajacy na polaczeniu zasadniczego zr¢bu ziem Ksigstwa Warszaw-
skiego w uni¢ personalng z imperium rosyjskim, zepchnat sprawe polska
ze sceny europejskiej, na ktérej si¢ znalazta dzigki dyplomacji Napoleona
1 uczynit z niej z czasem wewngtrzng sprawe Rosji” (s. 57).

Istotng sprawg jest takze poruszenie w omawianej pracy znaczenia
rewolucji w Brukseli dla sprowokowanie insurekeji w Warszawie 29 listo-
pada 1830 r. oraz nast¢pnie wplywu powstania listopadowego na ocalenie
niepodleglosci Belgii. Autor ksiazki zastanawia si¢ dlaczego sprawa niepod-
legtosci Polski nie mogla znaleZ¢ si¢ jako temat zasadniczy — réwnolegle ze
sprawa Belgii — na londynskiej konferencji pigciu mocarstw? Jest on prze-
konany, ze ,,bez rewolucji w Polsce nie doszloby do podpisania protokolu
z 20 grudnia 1830 zapowiadajacego niepodleglosé Belgii, lecz co najwyzej
tylko do administracyjnego wyodr¢bnienia Belgii, pozostajacej jednak pod
bertem Wilhelma I z dynastii Nassau-Orange” (s. 198).

Zaprezentowane w ksiazce rozwazania zostaly oparte na licznych do-
kumentach pochodzacych z zasobéw archiwalnych Frangji, Belgii i Polski
oraz odwotlaniach do ustalent najnowszej literatury przedmiotu. Stanowia
one przystgpnie zredagowany wyktad na temat dziejéw polskiej dyplomacji
porozbiorowej, ktdre zajmuja poczesne miejsce w specjalistycznych synte-
zach'. Kunszt pisarski autora i jego wybitna znajomos¢ historii Polski 1 po-
wszechnej XVIII 1 XIX wicku sprawiaja, ze czytelnik otrzymuje niezwykle

' Por. Historia Dyplomacji Polskiej X-XX w., pod red. G. Labudy, W. Michowicza, Warszawa
2002.
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interesujaca refleksje na temat europejskich konfliktéw dyplomatycznych
pierwszej polowy XIX stulecia.

Ksiazka ta jednak nie stanowi tylko prosby rekonstrukeji wydarzen
z przesztosci. Jej zasadniczym przeslaniem jest poméc czytelnikowi zro-
zumied to co dzieje si¢ wspdlczesnie 1 to co jeszcze si¢ moze wydarzyé.
Jak napisal we wstepie Wiadyslaw Zajewski: ,historyk nie tylko relacjonuje
jak naprawdg bylo (wie es eigentlich gewesen war), ale réwniez pomaga
lepiej zrozumie¢ przysztosé, w ktorej dyplomacja wciaz odgrywa istotna
rol¢ 1 pomaga zrozumie¢ czytelnikowi, ze wiele rzeczy i spraw moglo si¢
jednak inaczej w Europie potoczy¢” (s. 11).

Tomasz Chinciriski (Gdarisk)
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Od wojny do wolnosci. Wybuch i konsekwencje I1 wojny
swiatowej 1939-1989. Materialy z konferencji naukowej
odbytej 5-6 paidziernika 2009 r. w Gdansku, pod red.
Marka Andrzejewskiego, Grzegorza Berendta,
Tomasza Chincinskiego , Andrzeja Trzeciaka,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, Gdansk-Warszawa
2010, ss 233.

W dniach 6-7 pazdziernika 2009 odbyta si¢ w Gdansku migdzynarodowa
konferencja Od wojny do wolnosci 1939-1989, zorganizowana pod auspi-
cjami Wydziatu Historycznego Uniwersytetu Gdanskiego, Europejskiego
Centrum Solidarnosci, Muzeum II Wojny Swiatowej, gdanskiego oddziatu
Instytutu Pamieci Narodowej oraz wladz miasta Gdanska. Konferencja ta
byta bezposredni zwigzana z dwoma wielkimi rocznicami historycznymi
zwigzanymi bezposredni z Gdanskiem: 70. rocznicg wybuchu II wojny
$wiatowej oraz 20. rocznicg odzyskania przez Polske i inne kraje regionu
petnej suwerennosci. Poktosiem tego przedsigwzigcia jest omawiana praca.

Ksigzka jest podzielona na trzy zasadnicze czgsci, pomigdzy ktore
przyporzadkowano teksty 13 poszczegolnych referatow: Rok 1939-Swiat-
-Europa-Polska, Ksztalty pamieci wojny oraz Od zimnej wojny do wolnosci.
Uzupelnieniem czgéci drugiej oraz trzeciej publikacji sg zapisy debaty
dotyczacej pamigci 11 wojny §wiatowej oraz panelu dyskusyjnego Od zimnej
wojny do wolnosci. Prezentowana publikacja opatrzona zostata takze indek-
sami: nazwisk oraz miejscowosci, utatwiajacym czytelnikowi odnalezienie
konkretnych interesujacych go informacji.

Pierwszym z umieszczonych w ksigzce tekstow, jest referat autorstwa
Marka Andrzejewskiego oraz Grzegorza Berendta Gdarisk, miejsce rozpo-
czecia 1T wojny Swiatowej. Autorzy odmalowuja w nim pejzaz polityczny
1 spoteczny Wolnego Miasta Gdanska od zwycigstwa NSDAP w wyborach
do Volkstagu w 1933 roku. Wskazuja réwniez na mechanizmy prowadzone;j
przez III Rzeszg agresywnej polityki zagranicznej, ktore spowodowaty iz
to whasnie Gdanisk, przy biernej postawie Francji 1 Wielkiej Brytanii stat si¢
pretekstem do ataku na Polske. Artykut ten wskazuje takze na wyjatkowe
miejsce, jakie zajmuje Gdansk w polskiej pamigci II wojny §wiatowej oraz
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na swoisty genius loci miasta w ktorym rozpoczela si¢ zaréwno najkrwawsza
w dziejach ludzkosci wojna, jak i proces bezkrwawego wychodzenia krajow
Europy Srodkowo-Wschodniej z radzieckiej strefy wptywow.

Kolejnym referatem opublikowanym w tomie, jest artykut Aleksandra
W. Lipatowa Polska jako problem tozsamosci wiadzy rosyjskiej. Rozmyslania
w 70. Rocznice wybuchu II wojny Swiatowej. Autor przedstawia w nim gtéwne
zatozenia oraz ewolucje prowadzonej przez poszczegélnych przywodcow
ZSRR oraz Rosji polityki historycznej polegajacej na ksztattowaniu za po-
mocg srodkéw propagandowych obrazu II wojny §wiatowej oraz sasiadow
ZSRR i Rosji w spoteczenstwie rosyjskim. W tym kontekscie opisana jest
takze kwestia mechanizmow lansowania przez zwiazanych z wtadzami na
Kremlu historykéw tezy o ,,anty-Katyniu”.

Kontrapunktem do analizy mechanizméw skfadajacych si¢ na ksztatto-
wanie spotecznych wyobrazef o Il wojnie §wiatowej, jest artykut Bernarda
Wiadernego II wojna Swiatowa w niemieckiej pamigci zbiorowej. Gtowna teza
tego artykutu jest twierdzenie o zachodzacym obecnie procesie przedefinio-
wywania w spoteczenstwie niemieckim zbiorowych wyobrazen o Il wojnie
$wiatowej], kwestiach rozrachunku z narodowym socjalizmem oraz ztama-
niu tabu, jakim do przetomu tysiacleci byta kwestia niemieckich cierpien
W czasie wojny. Autor upatruje przyczyny tych zjawisk w podejmowanych
od czasu zjednoczenia Niemiec i1 proklamowania ,,republiki berlinskiej”
budowy nowej, ogélnoniemieckiej s$wiadomosci narodowe;.

Inny charakter od wspomnianych powyzej rozwazan na temat polityki
historycznej oraz pamieci zbiorowej ma tekst Mykoty Lytwyna Wojskowa
kampania niemiecko-sowiecka roku 1939 w Galigji. Zawiera on faktograficzny
opis dziatan zbrojnych z wrzesnia 1939 roku na terenie Galigji, tacznie
z opisem obrony Lwowa przed Wehrmachtem oraz kwestig postawy or-
ganizacji ukraifiskich wobec wkroczenia wojsk radzieckich 17 wrze$nia
1939 roku. Artykut ten zawiera takze nawigzanie do loséw jeficow polskich
w niewoli sowieckiej.

Uzupetnieniem obrazu wrzesnia 1939 jest dokonane przez Jacka
Tebinke w artykule Wielka Brytania wobec sprawy polskiej w okresie dziwnej
wojny odwzorowanie gtéwnych kierunkow prowadzonej przez zachodnich
sojusznikow Polski, a zwtaszcza wladze w Londynie polityki zagraniczne;j
od pierwszych chwil wojny. Autor zwraca uwage na zgubna dla Polski za-
lezno$¢ pomigdzy biernoécia gabinetu premiera Neville’a Chamberlaine’a,
a cyniczng polityka Stalina i agresja ZSRR na Polske z 17 wrze$nia 1939.
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Na cz¢$¢ druga omawianego tomu sktadaja si¢ artykuty poswigcone
prezentacji 1 analizie badaf socjologicznych dotyczacych pamigci II wojny
$wiatowej, jej zmian w odbiorze spotecznym w pordwnaniu z okresem
PRL-u, a takze wskazujace na odbidr spoleczny wobec idei utworzenia
Muzeum II Wojny Swiatowej.

Pierwszy tekst autorstwa Andrzeja Szpocifiskiego II wojna swiatowa
w badaniach socjologicznych (do roku 2009), stanowi zestawienie wczesniej
prowadzonych badan zwiazanych z szeroko rozumiang sferg pamieci 11
wojny $wiatowe]j oraz wagi tego wydarzenia w $wiadomosci historycznej
spoteczenstwa polskiego. Artykut ten wskazuje takze na zachodzace zmiany
W sposobie postrzegania poszczegoélnych epizodéw wojny.

Z ustaleniami A. Szpocinskiego koresponduje kolejny artykut IT wojna
Swiatowa w pamieci wspolczesnego spoleczeristwa polskiego, autorstwa Piotra
Tadeusza Kwiatkowskiego. Stanowi on prezentacje wynikow przeprowa-
dzonych w 2009 roku badan socjologicznych na temat obrazu tego konfliktu
zbrojnego w $wiadomosci Polakow. Wskazuja one, iz doswiadczenie wojny
stanowi w dalszym ciagu, pomimo uptywu lat, centralny element polskiej
pamigci historycznej. Obecnie funkcjonujaca w swiadomosci spotecznej
pamie¢ II wojny $wiatowej zawiera takze liczne elementy przemilczane
przez oficjalng historiografi¢ PRL, jak np. agresja ZSRR z 17 wrzesnia
1939 oraz stanowi swoisty pryzmat, przez ktory Polacy postrzegaja swiat
wspolczesny oraz skomplikowane stosunki z sagsiadami Polski.

Uzupehieniem czg¢éci publikacji prezentujacej rezultaty badan so-
cjologicznych stanowi artykut autorstwa Anny Kowalewskiej, Jacka Szuta
oraz Matgorzaty Kwiatkowskiej Postawy spoleczne wobec idei Muzeum I1
Wojny Swiatowej. Przedstawia on wyniki badan socjologicznych zwiazanych
z koncepcja utworzenia w Gdafsku Muzeum I Wojny Swiatowej. Wyniki
badan wskazuja na pozytywny stosunck wigkszo$ci respondentéw do idei
powotania do zycia placoéwki muzealnej zajmujacej si¢ druga wojna $wia-
towa. Jednocze$nie respondenci wskazywali na preferowany przez nich
ksztalt muzeum, jako instytucji prezentujacej w nowoczesny 1 otwarty
sposob, z wykorzystaniem multimediow, zagadnienia zwigzane z wojna.

Swoista klamra taczacg wyniki badan socjologicznych z glosem history-
kow, jest zapis debaty Pamigc I wojny swiatowej, moderowanej przez Dyrek-
tora Muzeum Il Wojny Swiatowej, Pawta Machcewicza. W trakcie debaty,
dyskutanci: Wiodzimierz Borodziej, Pavel Markovich Polian oraz Jochen
Bohler wskazali na zmieniajace si¢ interpretacje 1 wyobrazenia spoteczne
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dotyczace pamieci 11 wojny $wiatowej w Polsce, Rosji oraz Niemczech.
Zaakcentowano w trakcie dyskusji zaréwno rolg badaczy 1 medidw, jak
1 animowanej przez wiadze polityki historycznej, jako zmienne konieczne
do zrozumienia zmian §wiadomosci spotecznej w poszczegdlnych krajach
zwigzanej z pamigcig i wyobrazeniami spolecznymi o Il wojnie $wiatowej.

Trzecia czg$¢ omawianego tomu pokonferencyjnego poswigcona jest
analizie procesow, ktore doprowadzity do przezwycigzenia geopolitycznych
skutkow II wojny $wiatowej, jakim byt podziat Europy pomiedzy dwa
rywalizujace ze soba bloki polityczno-militarne oraz supremacja ZSRR
w Europie Srodkowo-Wschodnie;j.

Zagadnienia te poruszyt w swoim artykule Podziat Europy w latach
1945-1989. Diuga droga od wyzwolenia przez zniewolenie do wolnosci Dieter
Bingen. Wskazuje on na rok 1945 jako punkt rozdzielnia si¢ losow Europy
zachodniej 1 wschodniej. O ile na zachodzie Starego Kontynentu koniec
wojny stanowit niemal jednoczesnie poczatek proceséw zwigzanych z in-
tegracja europejska oraz budowaniem z pomoca USA ,,pafistw dobrobytu”,
o tyle dla Polski i innych krajéw regionu byt to poczatek wprowadzania
systemu komunistycznego. Autor zauwaza, iz rok 1945 stanowil zatem
dla krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej poczatek nowego zniewolenia.
Istotnym elementem wywodu D. Bingena jest takze wskazanie na polski
wktad w obalenie komunizmu w tej czg¢éci Europy, co zwiazane bylo ze
strajkiem w Stoczni Gdanskiej oraz powstaniem ,,Solidarnosci”.

Nawigzaniem do wspomnianych wyzej rozwazan dotyczacych konca II
wojny $wiatowej, jako momentu przelomowego dla panstw Europy Srod-
kowo-Wschodniej, bedacego de facto porazka, jest artykut Jerzego Holzera
Polska 1945. Wojna wygrana, czy przegrana. Autor w swych rozwazaniach,
wskazujac na rdzne aspekty zagadnienia, akcentuje, iz niezwykle trudno
znalez¢ jest jednoznaczng odpowiedz na tak postawione pytanie. Rok 1945
stanowit dla Polski z punktu widzenia geopolityki, strat terytorialnych oraz
utraty suwerennosci porazke. Z drugiej jednak strony, koniec wojny sta-
nowil moment wyzwolenia spod brutalnej okupacji niemieckiej, grozacej
wyniszczeniem biologicznym Polakow.

Upadku komunizmu w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej oraz
w ZSRR nie sposob analizowaé abstrahujac od zjawisk takich jak rozwoj
technologii wykorzystywanych przez wojsko oraz naciskow lobby zwigza-
nego z armig i przemystem zbrojeniowym na wiadze cywilne. Cato$ciowej
analizy skomplikowanych proceséw majacych wptyw na zmiang uktadu sit
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w Europie pod koniec lat 80. podjeta si¢ w tekscie Rewolucja wojskowa a ko-
niec komunizmu Jadwiga Staniszkis. Autorka zaprezentowata w nim swoja
autorska teorig ttumaczaca proces obalenia komunizmu w Polsce 1 innych
krajach Europy Srodkowo-Wschodniej postepem w technologii wojskowej,
jaki nastapit w pierwszej potowie lat siedemdziesiatych i zwigzanymi z nim
stopniowymi zmianami, na zasadzie sprz¢zenia zwrotnego, priorytetow
1 polityki wiadz na Kremlu.

Dynamike zmian dokonanych w czasie ,jesieni ludow” 1989 oddaje
w swym referacie Rok 1989-europejski czas pamieci Burkhard Olschowsky.
Autor, doceniajac wklad Polski i ruchu spotecznego ,,Solidarno$ci” w uru-
chomienie procesu odchodzenia od komunizmu w naszej czgéci Europy,
wskazuje jednocze$nie na wagg obalenia muru berlinskiego, bedacego naj-
bardziej widowiskowy, symbolicznym aktem potwierdzajacym odrzucenie
tadu jattanskiego. Oddajac dynamike przemian roku 1989, Olschowsky
odwzorowuje jednoczeénie dyplomatyczne negocjacje poprzedzajace
zjednoczenie Niemiec oraz wskazuje, iz wydarzenia roku 1989 sa jeszcze
stosunkowo stabo zakorzenione w §wiadomosci historycznej Europejczy-
kow, zdobywajac dopiero w niej miejsce.

W podobnym tonie utrzymany jest rowniez artykut Aleksandra Smolara
Globalne konsekwencje 1989. Gtowna teza zaprezentowang przez autora, jest
niemozno$¢ okreslenia sposobu oraz formy w jakiej przemiany roku 1989
zakorzenig si¢ w §wiadomosci spolecznej jako jedno z najwazniejszych
wydarzen XX wicku. A. Smolar wskazuje przy tym na konieczno$¢ odejécia
od spojrzenia europocentrycznego w rozwazaniach dotyczacych pamigci
1dziedzictwa przetomu roku 1989, ktory poza Europa przyniost takze kilka
innych wydarzen: masakre¢ na Placu Tiananmen oraz wycofanie si¢ Armii
Czerwonej z Afganistanu. Sposéb, w jaki wydarzenia 1989 zakorzenia si¢
w pamigci zbiorowej poszczegolnych spoteczenstw, jest zdaniem autora,
w obliczu zwigkszajacej si¢ roli Chin na arenie miedzynarodowej przy jed-
noczesnym zmniejszaniu si¢ roli Europy, jako pierwszoplanowego aktora
w stosunkach migdzynarodowych, ciagle sprawa otwarta.

Podsumowanie tej czgéci publikacji stanowi zapis dyskusji panelowe;j
Od zimnej wojny do wolnosci. Uczestnicy moderowanego przez Ireng Lipo-
wicz panelu: Andrzej Paczkowski, Dieter Bingen, Aleksander Smolar oraz
Jadwiga Staniszkis dyskutowali na temat ekonomicznych, spotecznych
1 politycznych aspektéw przemian rozpoczgtych w Polsce w 1989 roku,
ade facto datujacych si¢ od powstania ,,Solidarnosci” w roku 1980. Panelisci
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zastanawiali si¢ rowniez na etosem i dziedzictwem ruchu Solidarnos$ci oraz
rolag Kosciota katolickiego w przemianach dokonanych w Polsce w 1989
roku. Postrzegajac procesy integracji europejskiej i globalizacji jako szan-
s¢ na zniwelowanie réznic w rozwoju pomigdzy wschodnig i1 zachodnia
czescig Starego Kontynentu, dyskutanci zwrdcili takze uwage na fake, iz
réznice te siggaja w swej genezie znacznie wezeséniej niz do roku 1945, czyli
momentu w ktorym zapoczatkowana zostata supremacja ZSRR w naszej
czesci Europy.

Zawierajacy omowione powyzej teksty tom pokonferencyjny stanowi
publikacje czytelnie prezentujacg liczne, ztozone aspekty II wojny §wia-
towej oraz okresu powojennego, zwiazanego bezposrednio ze skutkami
geopolitycznymi tego konfliktu zbrojnego. Publikacja ta stanowi dowodd na
wage 1 dtugofalowo$¢ skutkow I wojny §wiatowej nie tylko w kontekscie
pozniejszego podziatu Europy, przetamanego dopiero w trakcie ,jesieni
ludow” w 1989 roku, lecz takze na plaszczyznie pamigci historycznej
spoteczefistw ksztaltujacej wyobrazenia o miejscu poszczegolnych krajow
w Europie oraz stosunku do sgsiadéw. Doglebnie analizujac poszczegblne
aspekty II wojny $wiatowej oraz przemian roku 1989, autorzy artykutow
tworzacych publikacje uchwycili jednocze$nie genius loci miasta Gdanska,
jako miejsca w ktérym rozpoczeta si¢ zaréwno II wojna §wiatowa, jak
1 proces przezwycigzania jej skutkow.

Lukasz Jasiniski (Gdarisk)
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Zdzistaw Janeczek, Poczet dowddcow powstati slgskich
1919-1920-1921. Wybrane sylwetki, Katowice 2009,
ss. 476.

Powstania $laskie z lat 1919-1921 przyczynily si¢ z caly pewnoscia
do przyznania odradzajacej si¢ Rzeczypospolitej jednej trzeciej Gornego
Slaska. Trzecie powstanie $laskie wybuchto krétko po nickorzystnym
dla Polski plebiscycie, po ktdérym niemozliwe bylo przylaczenie calego
gbrnoslaskiego obszaru. Zryw powstanczy wymusit przyjecie w Genewie
przez Lige Narodow jak najkorzystniejszego dla Polski podzialu Gérnego
Slaska. Polsce przypadata ta cz¢s¢, na ktérej znajdowata si¢ wigkszosé gor-
no$laskiego przemystu.

Powstanicy §lascy, mimo, ze prowadzili walke z wielkim zacigciem
1 poswigceniem (np. trzecie z powstan trwalo prawie dwa miesiace i bylo
bardzo krwawe) nie tworzyli regularnej armii. Do walki rwali si¢ przede
wszystkim ochotnicy, §lascy gornicy i chtopi, ktoérych wspierali powstancy
wielkopolscy, czy legionisci. Dowddztwo spoczywalo w r¢kach miodej
1 nielicznej kadry oficerskiej, wywodzacej si¢ z bylych armii zaborczych
(przede wszystkim pruskiej) oraz polskich formacji ochotniczych z okresu
I wojny $wiatowej. Co prawda nie otrzymali oni starannego wyksztalcenia
wojskowego, ale za to dysponowali do§wiadczeniem wojennym, ktére
wyrobito u nich zdolnosci dowddcze 1 organizacyjne.

Prowadzone przez powstancéw walki przypominaly raczej wojng
partyzancka niz regularne dziatania zbrojne. Ale celem powstan nie bylo
doprowadzenie do generalnego pokonania wroga, tylko przeprowadzenie
swego rodzaju demonstracji politycznej, ktdra stanowilaby site nacisku na
politykdw mocarstw zachodnich. Formacje powstancze nosity bardziej
znamiona armii rewolucyjnej niz regularnej. Zatem potrzebowaly swo-
istych bohateréw i przywddcow, u ktérych obok umiejetnosci sensu stricte
wojskowych, duza rol¢ odgrywaly talenty polityczne oraz walory osobiste.
Czy byli to ,ludzie bez pojgcia o stuzbie” - jak ich wizerunek prébowala
przedstawiaé niemiecka propaganda, czy tez byli to oficerowie prowadzacy
swoich zolnierzy do walki ,,sifa woli” 1 ,moca ducha”?

Odpowiedz na to pytanie z cala pewnoScia mozna odnalezé w pracy
Zdzislawa Janeczka Poczet dowddcdw powstati slgskich 1919-1920-1921, w kto-
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rej autor analizuje umiejetnosci i doSwiadczenia dowddcoéw powstariczych
oddzialéw. Dochodzi on do wniosku, ze ,w naczelnym dowodztwie armii
powstanczej, mimo wszelkich jego niedomagan, bledéw 1 ufomnosci, byto
wigcej polotu operacyjnego, bardziej tworczo wykorzystywano wiedzg¢ niz
w szeregach niemieckich”.

Omawiana praca ma charakter popularno-naukowy i adresowana jest
do szerszego kregu czytelnikdw. Prezentowane w niej portrety dowodcow
powstan §laskich byly wezesniej, w latach 2005-2006, w bardziej lapidarnej
formie publikowane na famach Miesi¢cznika Spoteczno-Kulturalnego
,Slask”. W wydaniu ksiazkowym zostaly one rozwinigte oraz poprzedzone
obszernym, analitycznym wst¢pem. Dzigki temu ksigzka stanowi nie tylko
swoiste kompendium wiedzy na temat przebiegu zycioryséw wybitniej-
szych dowddcoéw powstan §laskich, ale jest tez proba biografii zbiorowe;j
tego Srodowiska.

Ksiazka zawiera portrety biograficzne 35 dowddcéw powstan Slaskich.
Nie zostaly one sporzadzone z precyzja i zwigzloScia jaka cechuje ,,Polski
Stownik Biograficzny”. Stanowia one raczej forme krotkiego eseju, dzigki
czemu moga one by¢ latwiej przyswajalne przez czytelnika.

Za walory tej ksiazki mozna uznaé wiasnie jej komunikatywnos$¢ (na-
pisana jest przystepnym jezykiem) oraz jej przejrzysta strukture (wszystkie
biogramy zostaly opracowane wedlug tego samego schematu, a wstgp zo-
stal podzielony na cz¢sci). Ogromngy zaletg pracy jest jej bogata podstawa
zrodlowa. Autor przy opracowywaniu zycioryséw przywddcéw powstan
§laskich si¢gnat nie tylko do wspomnieni, pamigtnikéw i wspdlczesnej prasy,
ale réwniez wykorzystal dokumenty publikowane oraz zrédta archiwalne.

Zdzistaw Janeczek skupia si¢ nie tylko na watkach powstanczych
dowddcdw Slaskich insurekgji, ale takze Sledzi ich dalsze losy. Podkresla
w ksiazce, ze stanowili oni najliczniejsza grup¢ kombatancka na Gérnym
Slasku, ktora probowata odgrywac istotna role w zyciu spotecznym i poli-
tycznym autonomicznego wojewddztwa Slaskiego. Autor ksiazki wspomina
takze o udziale bytych powstaficow §laskich w obronie Gérnego Slaska
przed atakiem Niemieckim w 1939 roku, a takze o dramatycznym losie
jaki stal si¢ ich udzialem po klgsce wrze$niowej. Ci ktérym nie udato si¢
przedosta¢ na emigracje i tam kontynuowac walki z najezdZcza najczgsciej
trafiali do niemieckich wigzief), obozéw koncentracyjny, czy stawali si¢
ofiarami niemieckich egzekucji. Po II wojnie $wiatowej wladze Polski
Ludowej réwniez nie oszczedzily represji niektdorym sposrdéd dowddcdw
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powstan $laskich, ktérzy przezyli wojenng zawieruchg. Biografie te pokazuja
Jjakwielky cen¢ musieli weiaz placié ci, dla ktérych najwazniejsza wartoscia
byla ojczyzna. Placili pos§wigceniem wlasnego zycia.

Niniejsza praca wypelnia luke jak istniata dotychczas w literaturze
historycznej w zakresie zbiorowej biografii dowddcéw powstan §laskich.
Stanowi ona niezwykle pozyteczne kompendium wiedzy, jednak nie wy-
czerpuje tematu do konca. Ksigzka ta powinna sta¢ si¢ punktem wyjscia

do opracowania wielotomowego slownika biograficznego powstancow
Slaskich.

Tomasz Chinciriski (Gdarisk)
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