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Jan Grzanka (Gdansk)

Bycie a ontologia fundamentalna z elementami
teorii czasowosci w ujeciu Martina Heideggera

Abstrakt: Ontologia, do czasu Heideggera, byla w historii filo-
zofii utozsamiana z teoria bytu. Heidegger zakwestionowat takie
podejscie, przedmiotem ontologii nie powinien by¢ byt, tylko
bycie bytu. Hermeneutyka Heideggera jest hermeneutyka egzy-
stencjalna, opiera si¢ na analityce egzystencjalnej, ktdra w opinii
autora Bycia i czasu winna by¢ rozja$nieniem sensu bycia. Bycie
nie ma charakteru mozliwego bytu, jest skryte, jest tym, co nie
pokazuje si¢ bezposrednio tworzac sens i podstawy kazdego bytu.
Heidegger w sposéb metaforyczny okreslit bycie, jako przeswit,
w ktory wychodzi to, co jest, a jednoczesnie sam prze$wit nie jest
W sposOb bezposredni widziany. Dasein jest to sposéb odnoszenia
si¢ do bycia na sposéb ,tu oto”, aby sposdb odnoszenia si¢ do
bycia byl mozliwy musi by¢ bycie, ktore nie sprowadza si¢ do
Dasein, gdyz bycie jest czyms innym od Dasein. Dasein jest tym
co stawia pytanie o bycie. Dasein jest zawsze wobec $wiata, ale
zawsze moze si¢ wobec §wiata zdystansowad i w przeciwienstwie
np. do zwierzgcia moze powiedzie¢ ,,oto jestem”. Dasein jest by-
tem szczegdlnie wyrdéznionym, jest to bowiem jedyny byt, ktory
jest w stanie w rozumiejacy sposdb odnies¢ si¢ do bycia. W tej
relacji bytu wyrdznionego do wlasnego bycia ukazuje si¢ nam
réznica mi¢dzy tym, co jest — bytem, a jest — byciem. Heidegger
nazywa t¢ roznicg: ,roéznica ontologiczna”. Czlowicek jest o tyle,
o ile jest w strukturze Dasein. Czlowick jest zawsze ,tu oto”
wobec $wiata 1 zawsze moze si¢ zdystansowaé wobec swojego
bycia. ,Tu oto” znaczy, ze jest juz w Swiccie. Gdy dochodzi do
sytuacji ekstremalnej 1 umieramy to nie ma juz zadnego ,my”.
Nie majuz przeswitu, ktdry staje si¢ byciem powolujac egzysten-
¢je Dasein. Czlowiek stawia pytanie o sens bycia bo jego bycie
jest rozumieniem bycia. To nie jako$¢ egzystencii, ale sens nadaje
zyciu warto$¢. Poszukiwanie sensu bycia jest odkrywaniem same-
go bycia ktore jest skryte réwniez ze wzgledu na zréznicowanie
naszego odbioru tego co w nas jest ontyczne 1 ontologiczne.
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Ontyczny oznacza, ze Dasein jest zwiazany z konkretnym by-
tem; ontologiczny, 1z zwigzany jest z teoria bytu, ze struktury tej
teorii. Ontologicznie jeste$my najdalsi dlatego, ze gdy w zyciu
zastanawiamy si¢ nad strukturg bycia, ktéra nas okresla, kieru-
jemy si¢ jaka$ wykladnig zycia. Nie ma wlasciwej odpowiedzi
na pytanie o sens bycia, bo zadna odpowied? nie jest wlasciwa,
wszystkie nasze odpowiedzi sa zbyt krotkie, ograniczone. Dasein
jest rzuconym projektowaniem. Bedac ,tu oto” jestem rdéwniez
projektujacy, otwarty na przysziosé. Mogg co$ projektowaé tylko
dlatego, ze jestem rzucony w przyszio$é. Przyszios¢ to nie jest
to co bedzie, ale jest ona obecna w terazniejszo$ci, w tym co jest
obecnie, jak 1 w tym co juz bylo. Jeste§my rzuceni w konkretna
sytuacje historyczna, zyciowa, ktora modeluje nasze projektowa-
nie. Przeszto$¢ to nie to co obecne bylo, a przysztos¢ to nie to co
obecne tylko, ze pdzniej. Nie mozna odizolowa¢ terazniejszosci
od przyszlosci i1 przesztosci. Dla Heideggera czasowo$¢ stanowi
kluczowy element jego filozofii, istot¢ bycia Dasein, stanowi
umiejetno$¢ odbierania czasu. ,Teraz” jest efektem abstrakcji,
na poziomie fenomenologicznym nie ma czego$ takiego jak
zrodlowe teraz”. Teraz jako mgnienie sekundy, okre$lane jest
przez Heideggera jako ,okamgnienie”. Nasze matematyczne
do$wiadczanie czasu, ma niewiele wspdlnego ze Zrédlowym
doswiadczaniem czasu. Czasowo$¢ nie jest najpierw bytem,
z ktérego wylania si¢ przeszlo$é, przyszios¢ i terazniejszosé, ale
jej istota jest uczasowienie w jednosci ckstaz. Dla Heideggera
w czasowosci przyszlosé tworzy ekstaze kluczows majaca pierw-
szenistwo przed pozostalymi. Nasze odczuwanie czasowoSci
wiaze si¢ SciSle z naszym rozumieniem sensu bycia. Czasowo$¢
jest to umiej¢tno$¢ odbierania czasu. Dasein egzystuje dziejo-
wo, gdyz egzystuje czasowo. Heidegger rozréznia sposéb zycia
wlasciwy 1 sposéb zycia upadtly. Upadanie jest upadaniem w eg-
zystencje nie wlasciwa, w taka ktéra przejawia si¢ w gadaninie,
cickawodci, krzataninie, pozorowanej mowie, pozorowanym
dziataniu. Zycie upadle nie jest czyms ztym, ale nie wolno nam
zapomnieé o zyciu wlasciwym, bo zycie wlasciwe jest droga,
ktorej blizej do poszukiwanej odpowiedzi o sens bycia. Nie ma
mozliwosci nieustannego zycia zyciem wlasciwym. Skierowanie
si¢ w strong Smierci czyni z zycia Dasein przedbieg, ktory wy-
znacza wlasciwa mu przysziosé. Dasein realizujace si¢ w swym
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byciu —jako bedace — ma mozliwo$¢ przyjscia do siebie od strony
przysztosci, w ktdrej na pewno napotyka §mier¢. Smier¢ moze-
my doswiadczy¢ jedynie jako $mier¢ innego. Smieré pozwala
popatrze¢ na moje zycie i zauwazy¢ wybo6r jaki mam migdzy
réznymi mozliwos$ciami. Dasein zawsze bedzie mial mozliwosé
wyboru, mozna go traktowaé jako rzecz ale nigdy nie mozna
go sprowadzi¢ do rzeczy, nigdy nie mozna go uprzedmiotowic.
Doswiadczam $mierci jako najglebszej cz¢Sci mojej egzystencii,
niedoscignionej czgsci. Specyficzny stosunek do mojej Smierci
polega na tym, ze ja bardzo bym chciat do§wiadczyé go jako fakt
(tak jak do$wiadczam $mier¢ innego). To wlasnie moja Smier¢
otwiera we mnie przestrzei wolno$ci we wszystkim co robie.

Stowa kluczowe: Dasein, bycie, ontycznosé, ontologiczno$é, czasowosé.

1. Heideggera metoda fenomenologiczna
i hermeneutyczna

W badaniach ontologicznych, Heidegger postuzyt si¢ metoda feno-
menologiczna, ale sposdb w jaki ja stosowal, jak 1 przedmiot tej metody
r6znily si¢ od dotychczas praktykowanych w filozofii. Ontologia, do czasu
Heideggera, byla w historii filozofii utozsamiana z teorig bytu. Stanowita
dziedzing, ktérej przedmiotem miata struktura bytu. Heidegger zakwestio-
nowal takie podejscie, przedmiotem ontologii nie powinien by¢ byt, tylko
bycie bytu. Bycie, wedtug Heideggera, jest bardziej zrédlowe w stosunku
do bytu, gdyz tylko dzi¢ki niemu byt jest bytem.

Roéwniez, w sposobie stosowania metody fenomenologicznej Heideg-
ger roznit si¢ od swojego wielkiego poprzednika, Husserla, wedtug ktorego
przedmiot fenomenologicznego opisu stanowi naoczno$ciowy oglad. Oglad
ktoéry w wyniku redukgji fenomenologicznych dany jest naszej $wiadomosci
W jego czystej postaci. Fenomenologiczny opis powinien ,,zrédlowo” od-
daé uchwycona intuicyjnie rzecz, jak pisze Pawel Dybel w ksiazce Granice
rozumienia i interpretacji: ,[... | opisujacy najpierw postrzega i ujmuje Zrédtowo
rzecz, a nastgpnie stara si¢ wiernie opisac to postrzezenie, co zaklada, Ze jego stowa
przylegajq do rzeczy niczym koszula do mokrego grzbietu.”” Dla Heideggera opis
fenomenologiczny nie polega na wiernym opisie rzeczy podanej ,,zrédlo-
Wwo”, a nastgpnie na jej zrozumieniu. Uwaza bowiem, ze w momencie

1

P. Dybel Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gadamera,
Wydawnictwo Universitas, Krakéw, 2004, s. 51
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wzrodtowego” ujecia nastepuje jednoczesnie jej wykladanie, ktore jest wlasnie
jej rozumieniem. ,Wykladanie rzeczy nie jest — jak opis u Husserla — dodatkowq
czynnosciq, ktdra naklada si¢ na rozumienie rzeczy, ale samo rozumienie rzeczy jest
jej wykladaniem.”? Wedlug Heideggera rozumienie tak ujgte nie dokonuje
si¢ z perspektywy §wiadomosci potraktowanej, jako podmiot naocznego
ogladu, ale nalezy do sposobu bycia Dasein. Roznica mi¢dzy fenomenologia
Husserla, a Heideggera polega migdzy innymi na tym, ze ta ostatnia: , Nie
powinna [... ] wychodzic od ‘naocznosci’, jesli naocznos¢ t¢ pojmowac jako naocznos¢
‘przedmiotow’, bytu rzeczowego, lecz musi mu przewodzic rozumienie.” Chodzi
tu o rozumienie 1 wykladanie przez Dasein sensu bycia rzeczy.
Podstawowe pytanie, postawione przez Heideggera w Byciu i czasie
dotyczy bardziej sensu bycia niz samego bycia. Heidegger stawia pytanie
o sens bycia w réznych konfiguracjach: Jaki bycie ma sens? Jakie ma to
znaczenie dla ludzkiej egzystencji? Jak czlowiek rozumie sens bycia?
Odpowiedz znajduje uzywajac metody fenomenologicznej, ktorej nadaje
znamiona hermeneutyki. Gdy stosujemy metod¢ hermeneutyczng w ba-
daniu jakiego$ dzieta, to probujemy wydoby¢ jego sens, zrazu ktory jest
niezrozumialy. Dokonujemy wigc interpretacji tego dziela, szukajac Zrodet
historycznych. Heidegger metod¢ hermeneutyczng stosuje by odstonic sens
bycia. , Fenomenologia jestestwa (Dasein — J.G.) jest ‘hermeneutykq’ w pierwotnym
tego stowa znaczeniu, wedle ktdrego jest to interpretowanie.”* W ujeciu Heideggera
fenomenologia Dasein jest tozsama z hermencutyka, co uwidacznia si¢
w trakcie analizy bycia, ktére w calej tradycji metafizycznej zachodu zostalo
w filozofii zapomniane. ,, JeZeli Gest’ bez blizszej wykladni odniesiemy do bycia,
wiedy bycie bez przeszkdd przedstawiamy sobie jako ‘byt’ na ksztalt znanego nam
bytu, ktdry skutkuje jako przyczyna i jako skutek jest uskuteczniany. Parmenides
mowi ‘wlasnie bycie jest’. W tych stowach kryje si¢ pierwotna tajemnica dla wszelkiego
myslenia. By mozZe ,jest” daje si¢ orzekad we wlasciwy sposdb tylko o byciu, tak Ze

o N5

Zaden byt nie ,jest” i nigdy naprawde nie moze ‘byc

P. Dybel, Granice rozumienia i interpretacji..., s. 51

O. Poggeler, Droga myslowa Martina Heideggera, Czytelnik, Warszawa, 2002, s. 77

M. Heidegger, Bycie i czas,... s. 53.

M. Heidegger, Budowac mieszkac myslec, eseje wybrane, Czytelnik, Warszawa, 1977, s. 96,97.
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2. Projekt ontologii fundamentalnej

W filozofii zajmowano si¢ gldwnie bytem, jego atrybutami i przypa-
dloSciami, pomijajac to, co czyni go bytem — jego bycie. Taki stan rzeczy
trwal praktycznie od Arystotelesa do Kanta. Jednakze docickania tyczace
tylko bytu pomijaja kwestie bycia tego bytu. Heidegger, zauwaza: ,, ‘Bycie’
byto co prawda we wszystkich dotychczasowych ontologiach ‘zaktadane’, ale nie
jako pojecie do dyspozycji — nie w postaci, w jakiej jest poszukiwane.” Heidegger
proponuje nowy rodzaj ontologii, ktéra zajmie si¢ byciem bytu. Analizy
chce dokonaé, jak juz wezesniej pisatem, za pomoca metody fenomenolo-
gicznej, a doktadniej przy pomocy fenomenologii hermeneutycznej. ,,'Za’
fenomenami w sensie fenomenologii z istoty nie stoi nic innego, jednakze to, co ma
by¢ fenomenem, moze byc skryte.””

Myél filozoficzna Heideggera najpierw przybiera posta¢ hermeneutyki
Dasein przybierajacej postaé analityki struktur egzystencjalnych, ktéra ma
stworzy¢ podstawg do dokonania hermenecutyki samego Bycia. Wedlug
Heideggera, kazda ontologia, ktéra nie podejmuje si¢ tego zadania nie
bedzie w stanie wypelnié swojego zamystu.

,Wazelka ontologia, niezaleznie od tego, jak bogatym i spdjnym systemem ka-
tegorii dysponuje, pozostaje z gruntu slepa i bedzie wypaczeniem swego najbardziej
swoistego zamystu, jesli nie rozjasni najpierw w sposéb dostateczny sensu bycia,
pojmujgc to rozjasnienie jako swe fundamentalne zadanie.”

Aby wypetni¢ zadanie rozjasnienia sensu bycia niemiecki filozof
proponuje znalezienie innego sposobu podejscia do tego podstawowego
fenomenu ontologii fundamentalnej. Uwaza, iz to rozja$nienie nie moze
wychodzi¢ od analizy bytu jako bytu. Pisze, iz o byciu nie mozemy opowia-
dac jakiej$ historii sprowadzajacej bycie bytu do innego bytu. Metafizyka
w zasadniczej czg¢écl swej historii zajmowala si¢ bytem rozpatrywanym
pod katem kwestii przestrzennych. Podejscie takie, wyrdzniajace byt, jest
w naturalny sposob blizsze naturze ludzkiej. Skoncentrowanie si¢ na tej
charakterystyce spowodowalo, iz umkneta powszechnej uwadze czasowa
charakterystyka tego bytu. ,Bycie bytu samo nie ‘jest’ bytem. Pierwszy krok
filozoficzny ku zrozumieniu problemu bycia polega na tym, by [ ... ] ‘nie opowiadac
jakiejs historii’, tzn. nie okreslac pochodzenia bytu jako bytu przez sprowadzanie go
do innego bytu, tak jakby bycie miato charakter jakiegos moZliwego bytu. Bycie jako

6

M. Heidegger, Bycie i czas, ... s.12.

7

M. Heidegger, Byrie i czas, ... s. 51.

8

M. Heidegger, Bycie i czas, ... s. 17.
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fo, 0 co pytanie pyta, wymaga wiec wlasnego sposobu okazywania, ktdre réZni si¢ od
odkrywania bytu.” Wyobraznia fatwiej operuje kategoriami przestrzennymi
niz czasowymi. Struktura jezyka lepiej nadaje si¢ to tego, by opisywac
struktur¢ bytu niz struktur¢ bycia. Bycie nie ma charakteru mozliwego
bytu, wymaga; ,,[... ] wlasnego sposobu okazywania, ktdre w sposdb istotny rézni
sig od odkrywania bytu.”"’ Relacje, jakie nast¢puja pomicdzy byciem, a bytem
nie s3 wyrazne 1 jednoznaczne. Heidegger zauwaza, iz , Byt moze zostal
okreslony w swoim byciu, mimo Ze nie bedzie przy tym dostgpne wyraZne pojecie
sensu bycia.”"" Chcac odkry¢ to, co jest skryte, trzeba znalez¢ inny sposéb
podejscia, niz do tego co jawne.

To, co ,jest” pokazuje si¢ najczg¢scie] w sposob bezposredni, jako rdzne-
go rodzaju byt. Natomiast bycie jest tym, co nie pokazuje si¢ bezposrednio
(mimo tego, ze jest na wierzchu), ale pozostaje w ukryciu, tworzac sens
1 podstawy kazdego bytu. Heidegger w spos6b metaforyczny okreslit bycie,
jako przeswit, w ktory wychodzi to, co jest, a jednocze$nie sam przeswit nie
jestw sposob bezposredni widziany. Wg Heideggera ukierunkowanie bytu
na bycie wynika z istotowego ukonstytuowania si¢ samego Dasein. Jest to
zalozenie, ktore nie ma charakteru aksjomatu, na bazie ktérego budowany
bylby jaki$ ciag twierdzen. Nie chodzi tu bowiem o jakie§ uzasadnienie
czego$ po przez jaki§ wywdd, ale o odstonigcie podstawy 1 pokazanie jej.

3. Dasein — ,bycie oto”

yJestestwo'® (Dasein — J.G.) to byt, ktdry si¢ w / swym byciu do tego bycia
rozumiejgco odnosi. [ ... | Jestestwo (Dasein — |.G.) egzystuje. Jestestwo (Dasein —

9

M. Heidegger, Bycie i czas, ... s. 9.
1 M. Heidegger, Bycie i czas, ... s. 9.
" M. Heidegger, Bycie i czas, ... s.12.

12 W ttumaczeniu Sein Und Zeit (Bycie i czas) Wydawnictwo PWIN, Warszawa 1994, Bogdan
Baran zaproponowal ttumaczenie Dasein jako ,jestestwo” . Za Pawlem Dyblem z ksiazki
Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gadamera przytaczam przypis:
wZaproponowany przez Bogdana Barana przeklad Dasein jako festestwo’ jest nie tylko nieadekwatny,
ale sugeruje cos doktadnie przeciwnego niz to, co zawiera oryginal. Dasein to bowiem udostownione
przez Heideggera niemieckie stowo znaczqce ‘istnienie’, w wyniku czego przybiera ono catkiem nowe
znaczenie, ktdre oddane dostownie znaczy po prostu ‘bycie oto’, czyli bycie juz otwartym na swiat.
Znaczenie to w stowie ‘jestestwo’ catkowicie zanika, zamiast tego pojawia sig sugestia, Ze chodzi o jakis
? Zyjacy byt’, ktdry rownie dobrze moze byc bytem ludzkim lub zwierzecym. Innymi stowy,” jestestwo’
sytuuje si¢ catkowicie na poziomie ontycznym, natomiast poziom ontologiczny jest w nim nieobecny.
Znacznie adekwatniejszy wydaje mi si¢ zaproponowany przez Krzysztofa Michalskiego termin ‘byt
przytomny’, gdyZ implikuje on sobg owq ‘otwartos¢’ Dasein na swiat. Ale poniewaZ réwniez ten termin
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J.G.) jest ponadto bytem, ktdrym zawsze jestem ja sam”". Dasein jest to sposéb

odnoszenia si¢ do bycia na sposéb ,tu oto”, aby sposdb odnoszenia si¢ do
bycia byl mozliwy musi by¢ bycie, ktére nie sprowadza si¢ do Dasein, gdyz
bycie jest czym$ innym od Dasein. Bez otwarcia si¢ na bycie nie byto by
bycia, nie ujawnito by sig.

Dasein jest tym co stawia pytanie o bycie. Moze to pytanie postawié,
gdyz ma okreslona strukturg egzystencjalna i dzigki temu egzystuje w okre-
§lony sposob. Jest to egzystowanie na sposdb Dasein. ,Samo to bycie, do ktdrego

Jestestwo (Dasein - J.GG.) moze si¢ tak lub owak odnosic i do ktdrego zawsze jakos
sig odnosi, nazywamy egzystencjq.”'* Heidegger przypisuje Dasein konstytu-
tywna mozliwo$¢ odnoszenia si¢ do bycia. Wtedy Dasein bedzie egzystowaé
w sposdb wlasciwy. ,,Nicig przewodnia analizy tego bycia jest egzystencja, ktdra
zostata z gdry okreslona jako istota jestestwa (Dasein — J.G.). Termin ,egzystencja”
oznacza formalnie: jestestwo (Dasein — J.G.) ‘jest’ jako rozumiejgca moZnos¢ bycia,
ktdrej w swym byciu chodzi o nie jako o wlasne.””® Bycie jest bardziej zrédlowe
niz czlowiek, bardziej niz Dasein, objawia si¢ jako przeswit. Bycie jako
otwarto$¢ jest horyzontem, punktem odniesienia w $wietle ktdrego zjawia
si¢ Dasein - czlowiek otwarty na otwarto$c.

Tylko dlatego, ze egzystujemy jako rozumiejace Dasein ujawnia si¢ nam
Swiat. Bez nas jest pustka. Rowniez odwrotnie; rozumienie wlasnego bycia
przez Dasein jest mozliwe tylko po przez odniesienie si¢ do $wiata. , Zgodnie
ze swym sposobem bycia jestestwo (Dasein — J.G.) ma raczej sklonnos¢ do rozumienia

ma bardzo umowngq postac, zdecydowalem si¢ pozostac przy oryginalnym niemieckim terminie, ktdrego
znaczenie ponizej: Dasein: byt, ktory istnieje jako zawsze juz otwarty na swiat i na siebie, dlatego tez
—w odrdZnieniu od innych bytow — moze o sobie powiedzie¢: ‘Oto (juz zawsze) jestem (w swiecie)’.
(P. Dybel, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gadamera,
Wydawnictwo Universitas, Krakow, 2004, s. 49). Warto zauwazy¢, iz sam tlumacz Sein
Und Zeit (Bycie i czas), Bogdan Baran w ksiazce Saga Heideggera potwierdza iz stowo
Dasein jest w zasadzie nieprzetlumaczalne: ,Nieprzettumaczalna etymologia sfowa Dasein,
‘jestestwo’, zawiera zlozenie Da-sein przy czym da sein znaczy: by¢ tutaj, by¢ obecnym
w danym momencie i miejscu.” (B. Baran, Saga Heideggera, Instytut Teologiczny XX.
Misjonarzy, Krakéw, 1988, 5.50). W zwiazku z powyzszym w pracy niniejszej bede uzywat
nie przetlumaczonego okreslenia Dasein, a w przepadku cytowania tlumaczen wszedzie
tam gdzie jest uzywane okre$lenie ,jestestwo” bede dopisywal w nawiasie oryginalne
okreslenie Dasein. Bogdan Baran zastosowal t¢ metod¢ na str. 18 Bycia i czasu thumaczac
Heideggera, cytuje: ,[... Jdlatego tez termin Sestestwo’ (Dasein) zostat wybrany na oznaczenie tego
bytu jako czysty wyraz bycia.”, ale juz w dalszej czg¢Sci ksiazki stosowal wylacznie okreslenie
Ljestestwo”.

3 M. Heidegger, Bycie i czas, ... s. 74.

4 M. Heidegger, Bycie i czas, ... s. 18.

5 M. Heidegger, Bycie i czas,... s. 325.
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wlasnego bycia na podstawie (aus) tego bytu, do ktdrego si¢ ono ciggle i od poczqtku
istotowo odnosi, na podstawie ,swiata”.”'® Dasein jest zawsze wobec $wiata, ale
zawsze moze si¢ wobec §wiata zdystansowaé 1 w przeciwienstwie np. do
zwierzg¢cia moze powiedzied ,oto jestem”. |, Istota tego bytu (Dasein - J.G.)
lezy w jego odniesieniu do bycia 7. Ze wzgledu na t¢ mozliwo$é, Dasein jest
bytem wyrdznionym. Dlatego, ze Dasein jest bytem rozumiejacym, bycie
moze postawi pytanie o sens bycia. Dasein jest bytem szczegblnie wy-
r6éznionym, jest to bowiem jedyny byt, ktory jest w stanie w rozumiejacy
sposdb odnie$¢ si¢ do bycia. Sens bycia jest zagadka, na ktdra otwiera si¢
Dasein zadajace pytanie. Istota Dasein jest trud proby zrozumienia wlasnego
bycia, co stanowi charakterystyke Dasein, jako swoistego bytu. , Jestestwo
(Dasein - J.G.) okresla siebie jako byt zawsze na podstawie moZliwosci, ktdrg ono
Jjest i ktdrg w swym byciu jakos rozumie.”® Tak wigc, Dasein okresla siebie na
podstawie mozliwosci, ktore si¢ nan skfadaja realizuja w jego byciu. Wydaje
sig¢, jakby wstgpne rozumienie tego bycia zakre$lato horyzont §wiata Dasein.

Specyftika tego bytu jest rozumiejace odnoszenie si¢ do wlasnego bycia.
yJestestwo (Dasein — J.G.) jest tak, aby bedgc rozumiec cos takiego jak bycie””.
W tej relacji bytu wyr6znionego do wlasnego bycia ukazuje si¢ nam réznica
mie¢dzy tym, co jest — bytem, a jest — byciem. Heidegger nazywa t¢ rznicg:
,r0znica ontologiczng”. Jedyny znanym bytem o takich cechach jest czto-
wick, ktdry jako jedyny wchodzi w strukturg Dasein. Czlowick jest o tyle,
o ile jest w strukturze Dasein, nalezy zauwazy¢, ze w tej perspektywie nie
jest istotne fizyczne istnienie czlowicka. O czlowicku mozemy méwié
o ile istnieje struktura Dasein. Nie mozna moéwié o czlowicku poza ta
struktury. Tworcy struktury moze by¢ Bog, ale nickoniecznie. Heidegger
przyjmuje postaw¢ agnostyczna, gdyz uwaza, ze w analizie filozoficznej
mozemy méwié tylko o fenomenach, natomiast rozwazania o Bogu uznaje
za obce filozofii.

yJestestwo (Dasein - ].G.) jest [...] bytem, ktorym zawsze jestem ja sam.”?
Nie mozna wykluczyé, ze potencjalnie istnieje jakis inny byt ktory egzystuje
na sposéb Dasein, ale jest to zalozenie czysto teoretyczne. Na ten moment,
wiemy ze na sposob Dasein egzystuje tylko czlowiek. Czlowiek jest zawsze
»tu oto” wobec §wiata 1 zawsze moze si¢ zdystansowaé wobec swojego by-

16 M. Heidegger, Bycie i czus..., s. 23.

17" M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 12.
8 M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 60.
1 M. Heidegger, Bycie i czas. .., s. 25.

M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 74.
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cia. ,Ju oto” znaczy, ze jest juz w §wiecie. Moze zadaé pytanie czym jest to
moje bycie, jaki jest sens bycia? Proba odpowiedzi na te pytania s3 tworzone
mity i symbole. ,,Bycie oto” jest to struktura sposobu bycia. ,, Rozumienie
bycia samo jest okresleniem bycia jestestwa (Dasein — J.G.).”*! Zatem rozumiejace
odnoszenie si¢ Dasein do swego bycia jest niezbedne, aby jestestwo (Dase-
in —J.G.) odstonilo sens swego bycia. Celem Heideggera w Sein Und Zeit
jest wydobycie ludzkiego sposobu bycia, gdyz ono moze nam zobrazowaé
sposob bycia Dasein. Od samego momentu narodzin doSwiadczamy siebie
jako rzuconych w ten §wiat 1 zawsze dos§wiadczamy tej relacji ze Swiatem.
wJako rzucone, jestestwo (Dasein — J.G.) jest rzucone w ‘egzystencje’. Egzystuje ono
Jjako byt, ktdry ma byc takim, jakim jest i jakim moze byc.”* Gdy dochodzi do
sytuacji ekstremalnej 1 umieramy to nie ma juz zadnego ,,my”. Konczy si¢
bycie 1 kofczy si¢ nasza relacja wobec Swiata. Nie ma juz przes$witu, ktory
staje si¢ byciem powolujac egzystencje Dasein. Nie mozemy wyobrazié
sobie naszej relacji do §wiata w ktérym nas juz nie ma, gdyz my zawsze
w tym $wiecie jesteSmy, gdy taka relacja istnieje. Gdy si¢ koniczy to nie ma
juz tego Swiatla , ktdre wpadajac w prze$wit otwiera nas na bycie. Nie ma
tej skrytoSci pojawiajacej si¢ w przeswicie. Dasein tworzy t¢ relacje po przez
rozumiejace odnoszenie si¢ do wlasnego bycia i nie jest w stanie jej sobie
wyobrazi¢ wychodzac poza to odnoszenie, gdyz rozumienie bycia polega na
tym, ze pytamy o sens bycia, a takie pytanie w tej sytuacji nie ma juz sensu.

Czlowick stawia pytanie o sens bycia bo jego bycie jest rozumieniem
bycia. Czlowiek moze 1 musi postawi¢ takie pytanie, gdyz sposéb w jaki
rozumie swoje bycie determinuje sens jaki temu byciu nadaje. Nawet
wtedy gdy znajduje si¢ w sytuacji, gdy nie widzi sensu swego bycia to
paradoksalnie ta sytuacja §wiadczy o tym, ze jest ono dla niego kwestia
kluczows. Potwierdzeniem tej fundamentalnej kwestii egzystencji Dasein
sa przypadki ekstremalne, ktérym podawany jest cztowiek np. w niewoli,
czy w wiezieniu w ktdrych to sens zycia moze decydowac o przetrwaniu lub
nie. Swiadczy to o tym jak dalece niezbedne jest poszukiwanie sensu bycia.
Potoczne, nihilistyczne stwierdzenie, ze zycie nie ma sensu, dowodzi tego
jak bardzo sens zycia (bycia) jest kluczowym zagadnieniem dla kazdego,
1 chyba nie nalezy nikogo przekonywaé, ze nadanie swemu zyciu (byciu)
sensu, jest najbardziej istotne dla jego egzystencji. To nie jako$¢ egzystencii,
ale sens nadaje zyciu wartos¢.

21

21 M. Heidegger, Bycie i czas...,s. 18.
2 M. Heidegger, Bycie i czas. .., s. 388.
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4. Ontycznos¢, a ontologicznos¢ Dasein

Inne istotne rozréznienie, ktorym postuguje si¢ Heidegger dotyczy
tego, (co jest skryte ze wzgledu na zréznicowanie naszego odbioru) co
W nas jest ontyczne, a co ontologiczne,. Ontycznie jesteSmy sobie najblizsi,
a ontologicznie najdalsi. ,,To, co ontycznie najblizsze i znane, jest ontolo-
gicznie najdalsze, nie poznane i w swym ontologicznym znaczeniu ciagle
przeoczane.”” Ontyczny oznacza, ze Dasein jest zwigzany z konkretnym
bytem; ontologiczny , iz zwigzany jest z teorig bytu, ze strukturg tej teorii.
, Ontycznie rzecz biorgc jestestwo (Dasein - |.G.) nie jest tak nam tylko bliskie czy
nawet najblizsze — to wrecz my sami zawsze nim ‘jestesimy’. Pomimo to (a moze
wlasnie dlatego) jest ono ontologicznie najdalsze.”** Ontyczny odbidr Dasein jest
w naturalny sposéb nam bliski natomiast specyficzne ukonstytuowanie
bycia Dasein jest zakryte 1 przez to najdalsze. Ontycznie jesteSmy sobie
najblizsi gdyz bycie jest immamentnie zwijzane z nami. Ontologicznie
jeste$Smy najdalsi dlatego, ze gdy w zyciu zastanawiamy si¢ nad strukturg
bycia, ktora nas okresla, kierujemy si¢ jaka$ wyktadnig zycia. , A zatem jeste-
stwu (Dasein — J.G.) przystuguje wieloraki prymat wobec wszelkiego innego bytu.
Po pierwsze, prymat ‘ontyczny’: bycie tego bytu okresla egzystencja. Po drugie, prymat
‘ontologiczny’: jestestwo (Dasein — J.G.) ze wzgledu na okreslajqcy je charakter eg-
zystencji samo w sobie jest ,,ontologiczne”.”* Ontyczne odnosi si¢ do bycia bytu
jako takiego, to jest tak, jak go do§wiadczamy na co dzien, dlatego Dasein
jest ontycznie nam najblizszy, gdyz ontyczna jest zasada naszego bycia, ale
zrozumienie go jest niezwykle trudne, dlatego ontologicznie Dasein jest nam
najdalszy. Dasein - ,,tu oto” jest nam bliskie 1 oczywiste. Tak bardzo bliskie
1 oczywiste gdyz my nim jeste$my, jesteSmy tozsami z nim. Ontologicznie
jest najdalszy, gdyz nie widzimy jego struktury. Ontycznym wyrdznikiem
Dasein jest to, ze istnicjemy ontologicznie, a to znaczy, ze odnosimy si¢
do naszego bycia, pytamy o to bycie, jesteSmy w jakiej$ relacji do bycia.
' Bycie’ — to nie jest ani Bdg, ani zasada swiata. Bycie jest dalej i zarazem blizej
czlowieka niz wszelki byt, czy bedzie nim skata, zwierze, dzieto sztuki, maszyna,
aniot czy Bdg. Bycie jest tym najblizszym. Lecz bliskos¢ owa pozostaje dla cztowieka
czys co najdalsze.”*

» M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 61.
% M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 22.
% M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 19.
% M. Heidegger, Budowac mieszkac myslec, eseje wybrane, Czytelnik, Warszawa, 1977, s. 93.
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Nie ma wlasciwej odpowiedzi na pytanie o sens bycia, bo zadna odpo-
wiedz nie jest wlasciwa. Nie znaczy to, ze wszystkie nasze odpowiedzi sa
falszywe, one s3 po prostu zbyt krotkie, ograniczone. Nie ujawniaja tego
co to jest sens bycia, bo tego nie moga ujawnié, bo to jest jak horyzont.
Ale dlatego takie pytania nalezy wlasnie stawiaé. Sens bycia wyplywa nie
jako bezposrednia odpowiedz na to podstawowe pytanie, ale z faktu, ze
to pytanie jest stawiane. Stawiane jest przez cale zycie 1 nieustannie po-
szukujemy na nie odpowiedzi, ktérych proébuja nam udzielié religie, mity
schizmy, sekty czy tez rozne teorie zycia szczg¢$liwego. Heidegger twierdzi,
ze otrzymane odpowiedzi s3 na poziomie ontycznym. Maja one za zadanie
przekonac nas o sensownosci tego co robimy, ale wszystko to dokonuje si¢
na poziomie bycia upadtego.

Dasein moze si¢ wydarzy¢ w prze$wicie bycia, tylko dlatego, ze bycie
jest istotowo dalsze niz wszelki byt, poniewaz jest samym przeswitem
w ktorym byt moze zaistnieé. Bycie wiaze si¢ z istota cztowieka, nie stwarza
tego zwiazku, ani go nie powoduje, ofiarowuje go jako co$, co mySleniu jest
udzielane przez bycie, jako ta mozliwo$¢ jaka otrzymuje Dasein stawiajac
pytanie o sens bycia. Dlatego mySlenie moze otworzy¢ si¢ na bycie, gdyz
samo tg mozliwoscig zostalo obdarzone.

Heidegger uwaza, ze istota przytomnego bycia lezy w jego ek-sisten-
¢ji. ,, Ek-sistencja moze byc orzekana wylqcznie o istocie czlowieka, to znaczy
wylgcznie o ludzkim sposobie ,bycia” bo tylko czlowiekowi, jak daleko sigga nasze
doswiadczenie, udzielono ek-sistencji. Dlatego nie mozna nigdy myslec ek-sistencji
tak, jakby byla ona specyficznym gatunkiem Zywej istoty posrd innych gatunkow,
przyjawszy, ze udzialem czlowieka jest mysleC istote wlasnego bycia, a nie tylko
wyglaszad przyrodnicze i historyczne sqdy o swym uposazeniu i dziataniu.”?’ Nie
nalezy eksistencji rozumie¢ w sposéb tradycyjny oznaczajacy rzeczywistoSc.
»,Chodzi raczej o wyrazenie tego, iz cztowiek tak si¢ istoczy, ze jest ,,0to”
(Da), to znaczy, ze jest prze$witem bycia. ,,Bycie” owego ,,0to”, 1 tylko ono,
odznacza si¢ podstawowym rysem ck-sistencji, to znaczy tylko ono stoi
ckstatycznie wewnatrz prawdy bycia.”?

W takim stopniu w jakim bycie zostato obdarzone, w takim si¢ otwiera.
Po stronie bycia jest inicjatywa,, a my$lenie moze tylko pozytywnie na nie
odpowiedzieé. Heidegger uwaza, ze my$lenie musi si¢ cofnaé, aby bycie
si¢ wylonilo. MyS§lenie si¢ umniejsza, aby bycie moglo si¢ uwolnié. Byt da

2 M. Heidegger, Budowac mieszkac..., s. 86, 87.
% M. Heidegger, Budowac mieszkac..., s. 88.
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si¢ zdefiniowac na bazie klasycznej logiki. Natomiast bycia nie pojmiemy
odwotujac si¢ do tej samej logiki, biologii czy tez chemii, ,, 10, Ze fizjologia
i chemia fizjologiczna potrafi naukowo zbadac organizm ludzki, nie stanowi dowodu,
Zew ,organicznym”, to jest w ciele naukowo wyjasnionym, lezy istota cztowieka.””
Jednak nie bedzie to znaczylo, iz bycia nie da si¢ w ogdle pojaé. Trzeba
tylko dotrzeé do etymologii sensu stowa Dasein, poza powszechny sposob
jego rozumienia.

5. Projektowanie przyszlosci

Dasein jest rzuconym projektowaniem. Te metafor¢ Heideggera nalezy
rozumied jako posta¢ struktury egzystencjalnej Dasein. Jest to egzystowanie
na sposob Dasein. ,, Ugruntowane w przysztosci projektowanie si¢ na ‘ze wzgle-
du na siebie samego’ stanowi istotowy charakter egzystencjalnosti. Jej pierwotnym
sensem jfest przysztost.”** Sposobem tym jest rzucenie Dasein w §wiat, ktory
ma swoja tradycje, swoja kulturg¢. Heidegger twierdzi, ze rzucenie w Swiat
znaczy, ze bedac w $wiecie, bedac ,,tu oto” mamy zawsze jaka$ przesziosé.
wKazdym swym sposobem bycia, a wiec i wraz z wlasciwym sobie rozumieniem
bycia, jestestwo (Dasein — J.G.) wrasta w pewngq odziedziczong wykladnie jestestwa
(Dasein — J.G.) i w niej wyrasta.””! Nasza przyszIos¢ jest zawsze w jakims
horyzoncie przesztosci.

Bedac ,tu oto” jestem réwniez projektujacy, otwarty na przysziosé.
Mogg co§ projektowac tylko dlatego, ze jestem rzucony w przysztos¢. Przy-
szlo$¢ to nie jest” ktdre bedzie, ale jest ona obecna w terazniejszosci, w tym
co jest obecnie, jak i w tym co juz byto, obecna jest zatem w przeszlosci.
Nie bytbym w stanie projektowaé zamyst tej pracy, gdyby nie byt on obecny
w tym co aktualnie pisze 1 w tym co wezesniej do§wiadczytem i przezytem.
Moje projektowanie uzaleznione jest rowniez kim teraz jestem. Przysztos¢
jest obecna w sposobie w jakim pisze, a nie dolacza si¢. Zyjemy w jakims$
Srodowisku, ktore nas ksztaltuje. Nie bgdac nawet §wiadomi tego, ze nasze
bycie ksztaltuje si¢ wedlug jakiej§ wykladni. Ta wykladnia jest wykladnia
sensu bycia. Moze to by¢ np. religia w jakiej zostalem wychowany. Wy-
kfadnia ta, inna jest niz wykfadnia ktéra ma sens filozoficzny. Cokolwick
robimy to wyktadnia wyrasta z tego jak rozumiemy nasze zycie, przekaza-
ne przez rodzicdw, Srodowisko itp. , Ujete w sposdb egzystencjalnie Zrédlowy

» M. Heidegger, Budowac mieszkac..., s. 87.
3 M. Heidegger, Bycie i czas. .., s. 460.
1 M. Heidegger, Bycie i czas..., s. 29.



Jan Grzanka 19
‘rozumienie’ oznacza: bycie-projektujacym ku moznosci bycia, ze wzgledu na ktdrg
jestestwo zawsze egzystuje.”? Horyzont Swiata tego w jakim istniejemy narzuca
nam rozumienie tego naszego bycia. ,, Rozumienie jako egzystowanie w obrebie
jakkolwiek zaprojektowanej moZnosci bycia jest pierwotnie przyszlostiowe.” Jak
wynika z powyzszego cytatu ,bycie-projektujacym” jest zwiazane z taka
moznoscia bycia, ktéra umozliwia egzystowanie, a wigc bycie ,,tu oto”.
Przeszlo$¢ 1 przyszio$é jest wypelniona elementami tradycji. Bedac
w jakiej$ strukturze wypetniamy ja do$wiadczeniami przeszlosci, naszej
tradycji. Fenomen rzucenia w §wiat na poziomie zycia upadlego ma rézne
wykladnie, ktére sg okreslone przez biografie. ,’Przed” (‘vor’ und ‘vorweg’)
wskazuje na przyszlosé, ktdra w ogdle dopiero umozliwia to, Ze jestestwo (Dasein
— J.G.) moze by¢ tak, iz chodzi mu o jego moznos¢ bycia.”* JesteSmy rzuceni
w konkretna sytuacje historyczna, zyciows, ktéra modeluje nasze projek-
towanie. Cokolwick robimy to wykltadnia wyrasta z tego jak rozumiemy
nasze zycie przekazane przez rodzicéw, srodowisko itp. Cztowiek nie moze
egzystowad nie rozumiejac w okreslony sposdb swego bycia. Nasz horyzont
$wiata w ktdrym istniejemy narzuca nam okreslone rozumienie bycia.

6. Czasowos¢

W filozofii od starozytnosci , az po pozytywizm dominowal Arystote-
lesowski model czasowosci. Czas byt rozumiany jako obecno$é. Przesztosé
to byta obecnosé, ktora juz mingta, a przysziosé to obecnosé, ktora dopiero
nastapi. W ten sposob przyszio$¢ nieustannie dotaczata si¢ do terazniejszosci
tworzac przesziodé, inaczej méwigc byl to nieustanny przeplyw terazniej-
szoSci. Czas byl mierzony linearnie w odniesieniu do czegos, jako to co
bylo ,przed” i to co bylo ,,po”. Metafora rzeki byta najbardziej charaktery-
stycznym elementem oddajacym istot¢ tworzenia si¢ 1 przemijania czasu.

Filozofem, ktory zmienit znaczaco rozumienie czasu byl Edmund
Husserl. Struktura czasowosci w jego ujeciu sklada si¢ z czasu obiektyw-
nego — przyrodniczego, ktéry w badaniach Husserla byl pomijalny, oraz
z czasu immanentnego, bedacego istota czasowosci, bedacego subiektywna
$wiadomoscia czasu, do ktdrego bezposredni dostgp ma tylko Swiadomosé.
Chcac wyjasnié ciaglo§é czasu, przechodzenie terazniejszoSci w przeszlosé,
a przyszlosci w terazniejszo$¢ Husserl wprowadzit pojgcia ‘retencji’ i ‘pro-

M. Heidegger, Bycie i czas...,s. 471.
M. Heidegger, Bycie i czas. .., s. 473.
M. Heidegger, Bycie i czas. .., s. 459.
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tencji’. Retencja miala wyja$nic przechodzenie terazniejszoSci w przesztosé,
a protencja otwarcie terazniejszo$ci w kierunku przyszlosci. Husserl
w analizie czasu akcent kladl na przeplywie terazniejszosci. Byt to element
charakterystyczny dla Husserlowskiego czasu 1 w pewnym stopniu Husserl
byt kontynuatorem Arystotelesowskiego rozumienia czasu, jest to bowiem
rozumienie czasu przez pryzmat terazniejszosci. Terazniejszo$¢ jest jakoscia
po przez, ktdra odbieramy przeszlo$é i przysziosé.

Wedlug Heideggera tak rozumiana terazniejszo$¢, gdy przeszlosé
rozumie si¢ po przez terazniejszos¢ jest fikcja, takie ujecie czasu jest wy-
paczeniem jego rozumienia. Znany aforyzm Stawomira Mrozka: ,, Jutro to
dzi§ - tyle ze jutro” jest klasycznym przyktadem postrzegania czasu w duchu
Arystotelesa, a nie Heideggera. I/ tym ujgciu przeszios¢ nie jest przesztoScia
jest tylko specyficznie rozumiang terazniejszoscia, ktora dopiero bedzie.
Czas jest odnoszony do terazniejszosci. Terazniejszo$¢ rzutuje na specyficz-
ne rozumienie przeszltodcii przysztosci. Takie rozumienie czasu nie oddaje
jego fenomenu. Przyszto$é, terazniejszosé, przeszlosé wedlug Heideggera
to odrebne jakosci. Przesztos¢ to nie to co obecne bylo, a przyszto$é to nie
to co obecne tylko, ze pdzniej. Nie mozna odizolowaé terazniejszosci od
przyszlosci 1 przeszlosci. Dla Heideggera czasowos¢ stanowi kluczowy
element jego filozofii, istote bycia Dasein, stanowi umiejetno$¢ odbierania
czasu.,, Jestestwo (Dasein — J.G.) ‘est’ swq przesztostiq zgodnie ze sposobem swego
bycia ktdre, mdwiqc ogdlnie, zawsze ‘dzieje si¢’ na podstawie swojej przesztosci.””

Zawsze jestem w obliczu jakiej$ przesztosci, mojej przesztosci, mojego
doSwiadczenia, mojej wiedzy. Zawsze jestem w obliczu jakie$ tradycji,
historii mojego kraju, mojego narodu. Wychowany w obliczu jakiej$
kultury, religii, filozofii, sytemu myslenia. Nawet imig¢ 1 nazwisko okresla
moja historie. Dziecko nazwane w okreslony sposéb jest wpisane w jakas
tradycje. , W swym faktycznym byciu jestestwo (Dasein — J.G.) zawsze jest tak, jak
Jjuz bylo, i jest tym, ‘czym’ juz bylo. Jawnie lub nie jest swoja przesztoscig.”¢ Mamy
zawsze jakie$ poglady, jakas wyktadnie naszego zycia, 1 zawsze egzystujemy
w ramach tej wykladni naszego bycia. Zyjemy w jakims srodowisku, ktore
nas ksztaltuje, nie bedac $wiadomi tego jak nasze bycie jest ksztattowane
wedlug jakiejs wyktadni. Wyktadnia ta dotyczy naszego zycia potocznego.
Inna wykladnia (gl¢bsza) jest ta, ktora ma sens filozoficzny, a ktora kaze
si¢ nam zastanowi¢ nad sensem tego bycia. Heidegger méwi, ze jesteSmy
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rzuceni w Swiat. Rzuceni w §wiat majacy jaka$ przesztos¢ i to rzucenie
okresla naszg jaka$ przysztosc.

Ta przesztosé jest w jakim$ horyzoncie wobec jakiej$ przesztosci
spolecznej, wobec jakiej$ kulturowej tradycji. To rzucenie i ta przeszto§é
powoduja, ze ja jestem jako projektujacy, otwarty na przysztosé. Ta moja
przysztos¢ nie jest dowolna jest bowiem w jakis sposéb zdeterminowana
moja przeszloscia, moja tradycja, kultura, wyksztalceniem, rodzina. Przy-
szlo§¢ réwniez wplywa determinujaco na terazniejszo$¢. , Bytos¢ wyplywa
z przysztosci, tak mianowicie, Ze byla (a lepiej: stajqca si¢ bylq) przysztos¢ wyzwala
z siebie wspdtczesnost. Ten w taki sposdb jednolity — jako stajgca si¢ bylq i wwspdt-
czesniajqca przyszlosé — fenomen nazywamy czasowostiq.”™’ Bedac projektujacym
mam spos6b rozumowania narzucony w okreslony sposob. Przysztosé
bowiem jest obecna w terazniejszosci, w tym np. w jaki sposob pisz¢ ta
prace. Gdyby przyszlo$¢ miala by¢ inna, praca miala by inny charakter, do
czego innego by zmierzata. Heidegger nazywa Dasein rzucony w projekt.
Mogg co$ projektowac tylko dlatego, ze jestem rzucony w przyszlosc.
Przysztos¢ to nie jest tylko to co bedzie, ale jest ona obecna nieustannie
W naszej terazniejszosci. Przyszlo$é jest immamentnie obecna w tym co
1 jak méwig, a nie dofacza si¢. Moje bycie w przeszlosci, w tradycji jest
mozliwe réwniez dlatego, ze jestem otwarty na przyszto$é. Jego wlasna
przeszlosé — a to zawsze oznacza przeszlosc jego ‘pokolenia’ — nie postepuje za nim,
lecz zawsze juz je poprzedza.” ** Czasowos¢ jest rozumiana jako splot, ktory
tworzy przyszto$é, przesztos¢ 1 terazniejszos¢.

»Teraz” u Heideggera jest efektem abstrakeji. Na poziomie fenomeno-
logicznym nie ma czegos$ takiego jak Zrodlowe ,teraz”. Teraz jako mgnie-
nie sekundy, okreslane przez Heideggera jako ,,okamgnienie” jest zawsze
w splocie przeszlosci 1 przysztodci.

Nasze matematyczne doSwiadczanie czasu, wedlug Heideggera,
ma niewiele wspélnego ze zroédlowym do$wiadczaniem czasu. My do-
$wiadczamy czas jedynie dlatego, ze jest to splot przeszlosci, przysztosci
1 terazniejszosci. Bez odniesienia do siebie tych trzech standw w ogdle nie
mieliby$my poczucia czasu. Cztowiek moze w rézny sposdb akcentowaé
elementy czasu, co przeklada si¢ na sposéb jego bytowania. Mozna punkt
cigzkoSci naszego odczuwania zalozy¢ bardziej w przeszlodci, co narzuca
nam bardziej konserwatywne poglady, mozna w przysztosci, co prowokuje
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w nas bardziej rewolucyjne poglady, ale zawsze bedzie to splot tych trzech
stan6éw. Nie przypadkowo ludzie starsi s3 nastawieni bardziej konserwatyw-
nie, dominuje bowiem w ich odbiorze czasu element przesztosci, podejscie
do tradygji, do whasnego dorobku, do wlasnego do§wiadczenia w znacznie
wigkszym stopniu niz u cztowiecka mtodego. Odznacza si¢ w nastawieniu
do przyszlosci, w projektowaniu. Odwrotnie miody czlowick rzucony
w $wiat jest na kierowany na przyszlo$é nie na przeszlo$é, bardziej jest
sktony w projektowaniu umieszczaé elementy nowe, rewolucyjne,.
Wedlug Heideggera nie ma czego$ takiego jak czysta terazniejszo$é
— czyste teraz, gdyz jest ono zawsze w horyzoncie przeszlosci 1 przyszlo-
$ci. O teraz mozemy mowié tylko w aspekcie otwarcia na przyszlosé.
»Przysztosé bylosé, wspotczesnosé ukazuja charaktery fenomenalne:
sdo-siebie”, ,z powrotem ku”, ,dopuszczanie napotkania/czegos”. Feno-
meny ,do”, ,ku”, ,przy” ujawniaja czasowos¢ jako gyotatiyon w czystej
postaci. Czasowos¢ to pierwotne ,,poza-soba” w sobie i dla siebie. Dlatego
scharakteryzowane tu fenomeny przysztosci, bytosci, wspdtczesnosci
nazywamy ekstazami czasowymi.” CzasowoS¢ nie jest najpierw bytem,
z ktérego wylania si¢ przeszlosé, przysztosé i terazniejszosé, ale jej istota jest
uczasowienie w jednosci ekstaz. Te trzy jakoSci przeszlosé, terazniejszosé,
przyszlo$¢ tworza splot, ktory stanowi przez nas odczuwany i odbierany
upltyw czasu. ,, Czasowos¢ jest doswiadczana fenomenalnie Zrédtowo we wlasciwym
byciu calosciq jestestwa (Dasein — J.G.), na fenomenie wybiegajqcego zdecydowa-
nia.”* Heidegger szczegbdlng pozycje przyznaje wychyleniu w przyszlosé.
»Wybieganie czyni jestestwo wiasciwie przysztym, mianowicie samo wybieganie jest
moZliwe tylko o tyle, o ile jestestwo jako bedgce w ogdle zawsze juz przychodzi do
siebie, tzn. w swym byciu w ogdle jest przyszte.”*! Dla Heideggera w czasowosci
przysztos¢ tworzy ekstaze kluczowa majaca pierwszenstwo przed pozosta-
tymi. ,WWyliczajgc ekstazy wymienialismy zawsze na pierwszym miejscu przysztost.
Ma fo wskazywad, Ze w ekstatycznej jednosci pierwotnej i wlasciwej czasowosti
przyszlost ma pierwszeristwo, chociaz czasowost nie powstaje dopiero jako zestaw
i nastepstwo ekstaz, lecz uczasawia sie zawsze przy jednakowej ich pierwotnosci.”*
Pomimo jednakowej ich pierwotnosci to przysztos¢ jest ta ekstaza, ktora

)3

uwalnia pozostale. ,, Pierwotna i wlasciwa czasowos¢ uczasawia si¢ na podstawie
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przyszlosci wlasciwej, mianowicie ta, jako przyszlosciowo byta, budziwspdiczesnost.
Zasadniczym fenomenem pierwotnej i wlasciwej czasowosci jest przysztosc.”*

Jest to inne podejScie niz Husserla dla ktérego bardziej istotna jest
terazniejszo$¢ wylaniajaca si¢ z retencji bedacej elementem przesztoSci.
Dla Husserla czas jest ciagiem nieustajacych immanentnych teraz. Jest
to préba - wedlug Heideggera nieskuteczna - metafizycznego zrozumie-
nia czasu. Nasze doS§wiadczenie czasu §wiadczy o naszym byciu ludzmi,
o naszej skonczonosci. Bezposrednie dos§wiadczenie czasu, to znaczy
do$wiadczenie odbioru splotu przesztosci, terazniejszosci 1 przyszlodci,
jest okamgnieniem 1 nie jest kwestig powszechna, na co dzier spotykana,
w mistycyzmie okreslane bylo jako dos§wiadczenie wiecznosci. Zdarza sig, ze
sytuacja w ktdrej méowi sig, ze ktos zgubil poczucie czasu, co by wskazywalo
na to, a jest poza czasem. Tymczasem on gubi tylko potoczne rozumienie
czasu jako przemijanie, a dos§wiadcza czas w jego istocie. Aby zrozumie¢ tak
pojmowany czas , trzeba go wyswietlic i rzetelnie pojgc jako horyzont rozumienia
bycia i wszelkiej jego wyktadni. Aby stalo sig to przejrzyste, potrzebna jest Zrddtowa
eksplikacja czasu jako horyzontu rozumienia bycia na podstawie czasowosci jako
bycia jestestwa rozumiejqcego bycie.”*

Nasze odczuwanie czasowosci wigze si¢ Sci$le z naszym rozumieniem
sensu bycia, bowiem kluczem do rozumienia sensu bycia jest nasz specy-
ficzny spos6b odnoszenia si¢ do czasu. ,,[... Jtym, na gruncie czego jestestwo
(Dasein — J.G.) w ogdle w sposéb niewyraZny rozumie i wyklada cos takiego jak
bycie, jest czas.”*

Splot terazniejszosci, przyszlosci i przeszlo$ci  umozliwia rozumie-
nie. To, ze ja zawsze jestem w przeszlodci i to, ze ja zawsze co$ projektuje
umozliwia mi rozumienie. Gdybym inaczej odnosit si¢ do czasu rozumienie
w tradycyjnym uj¢ciu byloby niemozliwe. ,, Czasowos¢ uczasawia si¢ jako
stajgca sig bylq uwspdlczesniajgca przysztost.”*6 Czasowosé, wedtug Heideggera,
nalezy postrzegaé jako fenomen ktéry wyplywa z nieustannego przeksztal-
cania si¢ ekstaz: bylosci, przysziosci 1 wspolczesnosci. Przeksztalcenie to
jest nieustannym ruchem — w ktérym przyszto$¢ staje si¢ byla wyzwalajac
z siebie wspolczesnosé, bedac jednoczesdnie, ciagle we jednym splocie.
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Czasowo§¢ jest to umiejetnos$¢ odbierania czasu. Dasein egzystuje
dziejowo, gdyz egzystuje czasowo. Dziejowos¢ zakorzeniona jest w cza-
sowoscl w splocie terazniejszosci, przesztosci i przysziosci. My istniejemy
na sposob dziejowy.

7. Zycie upadle i zycie wlasciwe

Heidegger rozrdznia sposéb bycia wlasciwy 1 sposob bycia upadly. ,Od
poczqtku jestestwo (Dasein — J.G.) jest juz zawsze odpadle od siebie samego jako
wilasciwej moznosti bycia Sobq i upadle w , swiat” oznacza zanurzenie we wspdlnym
byciu, gdy temu ostatniemu przewodzq gadanina, ciekawos¢ i dwuznacznost.”
W sposdb upadly egzystuja ludzie ktorzy nie doSwiadczaja zasadniczych
probleméw zyciowych, robig kariery, zenia si¢, prowadza zwykle zycie
rodzinne. Heidegger nazywa to krzatanina. Upadanie jest upadaniem
w egzystencje nie wlasciwa, w taka ktéra przejawia si¢ w gadaninie, cicka-
woscl, krzataninie, pozorowanej mowie, pozorowanym dziataniu, a co za
tym idzie w pozorowanym poznaniu.

Zycie upadtle nie jest czyms$ zlym , Heidegger nie dokonuje tu oceny
moralnej. , Termin ten, ktdry nie wyraza Zadnej negatywnej oceny, ma oznaczac:
Jjestestwo (Dasein — J.G.) jest zrazu i zwykle ‘przy’ obigtym zatroskaniem ,siwie-
cie”.”* To jest zwykly sposdb egzystowania czlowicka, ale jezeli nasze zycie
sprowadzimy tylko do takiego wymiaru staje si¢ ono niepelne. , Fenomen
upadania stanowi dokumentacje pewnego ‘egzystencjalnego modus’ bycia-w-swie-
cie”” Wielu ludziom ,udaje” si¢ przezy¢ w ten sposdb cale zycie. Gdy dotyka
ich jednak co$§ w wymiarze ontycznym, gdy dotyka ich np. jaka$ zyciowa
tragedia, ktéra zmusza do postawienia pytania o sens zycia, to istnieje taka
mozliwosé, ze sytuacja ta ukierunkuje cztowicka na tory bycia wlasciwego.
W nim to zadaje si¢ pytania glgbszej, filozoficznej natury, w tym zasadnicze
pytanie o sens bycia. Heidegger uwaza, ze nie wolno nam zapomnie¢ o by-
ciu whadciwym, bo bycie wlasciwe jest droga, ktérej blizej do poszukiwanej
odpowiedzi o sens bycia, a zaczyna si¢ nam ono odslaniaé, gdy zaczynamy
si¢ dystansowa wobec bycia upadlego. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze
upadanie czlowicka jest strukturalnym elementem jego egzystencji, tylko
dlatego, ze upadamy mozemy otworzy¢ si¢ na egzystencje wlasciwa. Nie
chodzi tu o upadanie w sensie etycznym czy moralnym, a o upadanie, ktére
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Heidegger rozumie jako krzatanie si¢ wokdl spraw zycia codziennego.
Nie moze by¢ naganne, gdyz nie mozna wini¢ czlowicka za cos, co jest
wpisane w jego strukture istnienia. ,Dlatego upadtosci jestestwa (Dasein —
J.G.) nie mozna takze ujmowac jako ,,upadku” w pordwnaniu do jakiegos bardziej
czystego i wyZszego , stanu pierwotnego”.”’ Moge wyrwac si¢ z tego upadania
1 konfrontowac si¢ z byciem ku $mierci, zadajac pytania na ktére nie ma
odpowiedzi, a ktére stanowia podstawe mego bycia wiasciwego. Strona
wiasciwa to ta w ktdrej ja zwracam si¢ ku sobie, strona niewlasciwa to ta
gdy zapominam od tym co najwazniejsze 1 koncentruje si¢ na ,krzataninie”,
sprawach zawodowych, domowych.

Nie ma mozliwosci nieustannego zycia zyciem wlasciwym, bo to
jest w zasadzie moment, to jest chwila, w ktérej potrafi¢ oderwacé si¢ od
skrzataniny”. Jest to struktura dialogu, nieustannego pomigdzy sposobem
zycia wlasciwego 1 upadtego. , Ontologiczno-egzystencjalna struktura upadania
zostata by Zle zrozumiana takze wtedy, gdyby przypisac jej sens jakiejs marnej i god-
nej pozatowania ontycznej wlasnosti, ktdrg mogloby ewentualnie usungc bardziej
rozwinigte stadia kultury ludzkiej.”! TV byciu wlasciwym gdy ontologiczna
struktura jawi mi si¢ tu, ja wyjawiam przed soba, co jest warunkiem tego,
ze kiedy ja skonfrontowany jestem z byciem ku $mierci, 1 ta Smier¢ jawi
mi si¢ jako najglebsza mozliwos$é, to ja wtedy nie moge mowié, ze si¢
uprzedmiotowilem. Gdy ja si¢ ku niej zwracam, to zauwazam, ze to nie jest
zwykly byt np. krzeslo, ale niedoscigni¢ta mozliwosé, gdyz ta ,,moja” Smier¢
mi si¢ wymyka. Jest to mozliwo$¢, ktdrej ja sobie nie mogg wyobrazié. Tu
nie nast¢puje uprzedmiotowienie, gdyz z uprzedmiotowieniem mamy do
czynienia gdy co§ staje si¢ obiektem. W tym nowym nastawieniu ja wyja-
$niam tylko okreSlong strukturg taka, ze Smieré dla mnie jest niedo$cigla
mozliwoscia.

8. Bycie ku $Smierci
W opinii Heideggera, wybiegajace zdecydowanie ,Kryje [...] w sobie
wlasciwe bycie ku Smierci jako moZliwq egzystencjalng modalnos¢ swej wlasnej
whasciwosci.”? Skierowanie w strong $mierci czyni z zycia Dasein przedbieg,
ktory wyznacza wlasciwa mu przysztosé. , Uznawanie smierci za prawdziwg —
Smierc jest” w kazdym przypadku tylko wlasna — ukazuje inny rodzaj pewnosci i jest
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bardziej pierwotne niz wszelka pewnos¢ dotyczqca napotkanego wewngtrz swiata
bytu lub przedmiotdw formalnych; jest bowiem pewne bycia-w-swiecie.” Dasein
realizujace si¢ w swym byciu — jako bedace — ma mozliwosé przyjscia do
siebie od strony przyszlosci, w ktorej na pewno napotyka $mier¢.

Smier¢ mozemy doswiadczy¢ jedynie jako $mieré innego. Wobec
powyzszego wlasna Smier¢ jest u Heideggera czyms$ specyficznym, wy-
réznionym czyms§ granicznym czego sami nie do§wiadczymy nigdy. , Bycie
ku Smierci opiera sig trosce. Jako rzucone bycie-w-swiecie, jestestwo zawsze juz jest
wydane swej Smierci. Bedac ku swej Smierci, umiera ono faktycznie, i to ciggle — dopdki
nie utraci swego Zycia.”* Jest jednoczesnie dla cztowicka warunkiem wyboru,
warunkiem tego ze jego wolno$¢ nigdy nie bedzie ostatecznie ograniczona.
Zawsze bedzie mu towarzyszyla mozliwos¢ wyboru 1 zawsze tylko to on
moze tego wyboru dokonaé. Czlowiek, ktéry odstania przed soba wiasne
bycie jako bycie ku $§mierci rozpoznaje to bycie jako mozliwosé.

Uswiadomienie sobie, ze moje bycie jest ku $mierci, pozwala popatrzeé
na moje zycie i zauwazy¢ wybdr jaki mam mig¢dzy réznymi mozliwoScia-
mi. Dlatego czlowiek jako Dasein nigdy nie bedzie sprowadzony do roli
obiektu. Dasein zawsze be¢dzie mial mozliwos¢ wyboru, zawsze moze
zachowa¢ si¢ inaczej. Bedac nawet niewolnikiem czltowiek zawsze ma
mozliwo$¢ wyboru. Mozna go traktowaé jako rzecz ale nigdy nie mozna
go sprowadzi¢ do rzeczy, uprzedmiotowié. Zycie nam oferuje mozliwosé
r6znych zachowan, ale zawsze mam mozliwo$¢ wycofania si¢ z niego,
zawsze mam mozliwo$¢ wyboru. Nie moge doswiadczy¢ mojej wlasnej
$mierci doSwiadczy¢ tylko moje bycie ku $mierci w ktérym jawi mi si¢ ono
jako niedoscigniona mozliwo$¢. Doswiadczy¢ mogg tylko $mierci innego,
w ten sposob ja uprzedmiotowujac. Doswiadczam $mierci jako najglebszej,
niedo$cignionej mozliwosci mojej egzystencji, czg¢sci, ktéra umozliwia mi
jednoczesnie to, ze egzystuje w okreslony sposob. Skonfrontowany jestem
z moja $miercia nie jako z obiektem, ale z niedo$cigniona mozliwoscia.

Smieré¢ innego ma dla mnie posta¢ faktu, doswiadczam janapoziomie
ontycznym, nie ontologicznym. Dla Heideggera to jest przepas¢ ontolo-
giczna w jaki sposéb odnosz¢ si¢ do Smierci innego 1 do mojej Smierci
Specyficzny stosunck mnie samego do mojej $mierci polega na tym, ze ja
bardzo bym chcial doswiadczy¢ go jako fakt (tak jak doswiadczam $§mieré
innego). Chcialbym wiedzie¢ co si¢ ze mnj stanie, ale jest to niemozliwe
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bo ja mogg doswiadczy¢ Smier¢ tylko jako mozliwosé. Heidegger wskazuje
zatem na ontologiczny aspekt doswiadczenia bycia ku $mierci, gdyz otwiera
ono Dasein na wlasne bycie jako mozliwo$é. Nie ma ono nic wspdlnego
z ostrzezeniem ,aby$ pamigtal ze umrzesz”. Gdybym nie mial odczucia
mozliwosci $Smierci bylbym zwierz¢ciem behawioralnym. , Powiada sie:
pewne jest, Ze ,ta” smier¢ przychodzi. Powiada ‘si¢’ to, a Sig nie dostrzega, Ze po to,
by mdc byc pewnym smierci, wlasne jestestwo (Dasein — J.G.) musi zawsze samo by¢
pewne swej najbardziej wlasnej, bezwzglednej moznosti bycia.”” Ujecie Heideg-
gera jest przeciwne, to moja $mieré otwiera we mnie przestrzen wolnosci
we wszystkim co robig. Ja sobie tego nie u§wiadamiam, ale zawsze mogg
powiedzie¢ nie. Nie ma takiego czynnika w sensie ontologicznym, ktéry
mogl by mi powiedzied, ze ja nie mogg powiedzie¢ nie. Nie ma w mojej
egzystencji niczego takiego, co zmusito by mnie do tego, bym robit to co
robi¢, moge zawsze si¢ temu sprzeciwié, zawsze mam wybdr. To wlasnie
moja $mier¢ otwiera we mnie przestrzeit wolno$ci we wszystkim co robig.
Ja nie muszg sobie tego uswiadamiad, ale zawsze mam wybér przynajmniej
takiej mozliwosci, w ktdrej moge powiedzie¢ nie.
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Existence and fundamental ontology with
elements of Heidegger’s theory of temporality

Summary

Before Heidegger ontology was identified with the theory of being.
Heidegger questioned such an approach; for him the subject of ontology
is not being but the existence of being. His hermeneutical method is based
on existential analytics, which, according to the author of ‘Being and Time’,
should be the lightening of a sense of existence. Existence is not a possible
being; it is hidden and does not reveal itself directly, creating the fundaments
and the sense of every being. Heidegger defined existence metaphorically
as a clearing, which is not visible but everything that IS shows in it. Dasein
is a way of treating existence as ‘just here’; in order to be able to refer to
existence there must be existence which is not reducible to Dasein; exi-
stence is different from Dasein. Dasein is just what poses a question about
existence. It is always in front of the world, but it can distance itself from it
and, contrary to ¢.g. an animal, it can say "here I am’. Dasein is a particularly
distinct being, as it is the only being which is able to relate to existence with
understanding. This relation of a being separate from its own existence
shows the difference between WHAT is, i.e. being and IS, i.e. existence.
Heidegger called this an ‘ontological difference’. Man IS as far as he is
immersed in the structure of Dasein. Man is always just here’ in front of
the world and can, therefore, distance himself fom his own existence. ‘Just
here’ means that he already is in the world. When it comes to an extreme
situation and we die, then there is no more any ‘us’. There is no clearing
which becomes existence, calling to life the existence of Dasein. Man poses
questions about the sense of existence as his existence is an understanding
of existence. It is not the quality of existence but the sense which adds value
to life. The search for the sense of existence is identical with the discovery
of existence itself. It is hidden also with regard to our perception of what
is ontical and ontological in us. ‘Ontical’ means that Dasein is connected
with a particular being while ‘ontological’ refers to the theory of being and
speifically to its structure. From the ontological perspective we are most
distant, as when we are considering the structure of existence which defines
us, we are governed by a particular interpretation of life. There is no one
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right answer to the question about the meaning of life; all our answers are
too short and too limited. Dasein is a projecting thrown forward. Being
‘just here’ I am also projecting, open to the future. I am able to project only
because I am also thrown into the future.

The future is not what is going to happen, it is present in the present
time, in what is now as well as in what has already happened. We are
thrown into a specific historical and worldly situation, which shapes our
projecting. The past is not what was present and the future is not what
will be present later. One cannot separate the present from the past or the
future. The approach to time is the key element of Heidegger’s philosophy,
the essence of the existence of Dasein is te ability of understanding time.
‘Now’ is the result of abstraction; it does not exist on the fenomenological
level. Heidegger defines ‘now’ as a ‘flash’. Our mathematical experience
of time has very little to do with the source experience of time. Tempora-
lity is not initially being, from which the past, the future and the present
emerge; its essence is placing in time in a unity of ecstasies. For Heideggr,
the future creates the key ecstasy, which has priority over the remaining
ones. Our perception of temporality is closely related to our understan-
ding of the sense of existence. Temporality is an ability to construe time.
Dasein exists in history because it exists in time. Hedegger differentiates
between the right way of life and the life in decline. The decline means
falling into an improper existence: constant talking, curiosity, hustle and
bustle, sham speech and ostensible acting. The declining life is not wrong
but one cannot forget about the right life as this is the way to seck a reply
to the question about the sense of existence. No one can live the right life
incessantly. Turning towards death works like the start in the life of Dasein
and defines its proper future. Dasein, which fulfils itself in its existence as
being, can approach itself from the future, where death awaits it. We can
experience death only as somebody’s death. It enables us to look at our life
and notice the possible choice among various options. Dasein will always
have a choice, it can be treated like an object but it can never be reduced
to an object. I experience death as the depest part of my existence, which
can never be reached. The specific attitude to death means that I would
like to experience it as a fact, just like I experience somebody’s death. It is
my death that opens space for freedom in everything that I do.

Key words: Dascin, existence, ontics, ontological, temporality
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Ondrej Stefaiiak (Ruzomberk)

Atmosfera religijna w rodzinie i postawy
moralne mlodziezy slowackiej

Na przykladzie diecezji spiskiej

Abstrakt: Wychowanie dziecka w rodzinie realizuje si¢ nie
tylko przez ,kazanie”, ale przede wszystkim za posrednictwem
przyktadu rodzicow, konkretnych sytuacji zyciowych, w ktérych
dziecko spotyka innych (rodzefistwo), do ktérych powinno si¢
dostosowywaé, oraz niepowtarzalnej atmosfery rodzinnej —
ogblnej (ludzkiej, emocjonalnej) i religijnej. Z tym wszystkim
wiaze si¢ takze wychowanie moralne — ksztaltowanie postaw
1 zachowan, ktére posiadaja charakter moralny. Dla socjologii
empirycznej bardzo interesujacy jest takze zwiazek migdzy at-
mosfera religijng w rodzinie 1 postawami moralnymi mtodziezy.
Pytamy na przyklad: Jak wplywa atmostera religijna w rodzinie
na postawy i zachowania moralne mtodziezy? Jest prawda, ze
»pobozniejsza” atmosfera rodzinna wiaze si¢ raczej z wyzszym
poziomem warto$ci moralnych? Na te i inne pytania stara si¢
odpowiada¢ prezentowane studium, ktére oprécz innych opiera
si¢ przede wszystkim o wyniki wlasnych badan empirycznych
postaw religijnych i moralnych mtodziezy diecezji spiskiej na
Stowacji w listopadzie 2006 roku.

Stowa kluczowe: atmosfera religijna, mtodziez, postawy moralne, rodzina

Wstep

W tradycji chrzescijanskiej do gléwnych srodowisk wychowania reli-
gijnego 1 moralnego zalicza si¢: rodzing jako Srodowisko elementarnego
wychowania, nast¢pnie szkolg jako przyktad humanistycznego i chrzesci-
janskiego wyksztalcenia oraz parafi¢ jako miejsce komunikacji 1 nauczania
mi¢dzypokoleniowego. Za najwazniejsze Srodowisko wychowania moral-
nego uwaza si¢ rodzing, zwlaszcza w pierwszych latach zycia, ona bowiem
decyduje w budowaniu fundamentéw wszechstronnego wychowania
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czlowicka. To w rodzinie ma miejsce poczatek rozwoju osoby, nabywanie
systemu wartosci, norm i wzorcow zachowan, a takze postaw spotecznych,
co decyduje o przysztych zachowaniach dziecka czy to na etapie dorastania,
czy dorostosci.

W ten spos6b dziecko dzigki rodzinie moze tworzyé sobie wlasny
$wiat warto$ci, w tym takze wartoSci religijnych i moralnych. Rodzina
stwarza mu bowiem najlepsze warunki przekazywania tych wartosci i ich
przyjmowania. W opisywanym procesie wychowawczym bardzo waz-
na jest odpowiednia og6lna (ludzka, emocjonalna) i religijna atmosfera
w rodzinie, ktéra dziecko ,wdychuje” na co dzien. T¢ atmosferg rodzinng
tworzg tradycje, zwyczaje, aktywnos$¢ spoleczna i religijna, czynniki natury
emocjonalnej, sposéb przezywania w rodzinie spraw codziennych oraz
prawidlowe postawy rodzicéw wobec dziecka zar6wno mamy, jak i taty.
To wszystko jest istotnym warunkiem dla zaszczepienia w dziecku idealéw
moralnych, religijnych i spotecznych w sposéb bezposSredni i efektywny!.

Rodzina jest miejscem, gdzie czlowick w wyniku oddziatywan wy-
chowawczych poznaje pierwsze normy moralne i dzigki temu uczy si¢
réznicowania dobra i zta, klasyfikowania oséb, przedmiotéw, zjawisk, pojeé
czy idei pod wzgledem ich stopnia waznosci. Rodzina tworzy wlasna hie-
rarchig¢ warto$ci 1 norm, ktéra przekazuje nastgpnemu pokoleniu. Przekaz
warto$ci odbywa si¢ zar6wno w relacji maz — zona, jak i w relacji rodzice —
dziecko. U podstaw rozwoju spoteczno-moralnego dziecka i ksztaltowania
uznawanego przez nie systemu wartosci leza takie procesy, jak obserwacja,
nasladownictwo, identyfikacja oraz modelowanie®. Moralnie zdrowa ro-
dzina jest szkola czlowieczenstwa. Jest ona srodowiskiem spotecznym,
w ktoérym mlody czlowiek przezywa egzystencjalnie rézne formy milosci.
Walor rodziny jest konsekwencja tego, ze jest ona miejscem, w ktérym
splataja si¢ SciSle ze soba rézne formy milosci: oblubieficzo-matzenska,
rodzicielska, synowska, bratersko-siostrzana’.

Ludzkie, religijne 1 moralne wychowanie dziecka w rodzinie realizuje
si¢ nie tylko przez ,nakazy” i ,zakazy”, ale przede wszystkim za poSrednic-
twem przyktadu rodzicéw, konkretnych sytuacji zyciowych oraz niepowta-

' R. Ceglarek, Wychowanie religijne w rodzinie, in: Rodzina podmiotem wychowania i kreatorem

komunikagji spotecznej, red. N. Pikuta, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie, Krakéw 2010, s. 185-186.

2 L. Smyczek, Dynamika przemian wartosci moralnych w swiadomosci mtodziezy licealnej,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 302-303.

> S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznost, Wydawnictwo KUL, Lublin, 2005, s. 271.
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rzalnej atmosfery rodzinnej — ogdlnej (ludzkiej, emocjonalnej) i religijne;.
Dla socjologii empirycznej bardzo interesujacy jest takze zwigzek migdzy
atmosfera religijng w rodzinie i postawami moralnymi mlodziezy. Pytamy
na przyklad: Jak wplywa atmosfera religijna w rodzinie na postawy i za-
chowania moralne mtodziezy? Jest prawda, ze ,pobozniejsza” atmosfera
rodzinna wiaze si¢ raczej z wyzszym poziomem warto$ci moralnych? Na
te 1inne pytania stara si¢ odpowiadaé prezentowane studium, ktére oprocz
innych opiera si¢ przede wszystkim o wyniki wlasnych badan empirycznych
postaw religijnych i moralnych mlodziezy diecezji spiskiej na Stowacji
w listopadzie 2006 roku*.

Na jako$¢ 1 poziom naszych postaw 1 zachowan moralnych wplywaja
liczne i rézne czynniki. Socjologowie ich badaja, opisuja, klasyfikuja i wyja-
$niaja. Wardd nich znajduje swoje nicodzowne miejsce takze rodzina, ludzka
1 religijna atmosfera w domu rodzinnym oraz styl wychowania dzieci.
Przesuwajac si¢ do cz¢Sci empirycznej nalezy podkreslié, ze moralno$é
nie jest zjawiskiem jednowymiarowym — w socjologii wyrézniamy kilku
wymiaréw moralnosci ze wzgledu na jej przedmiot. W niniejszym studium
empirycznym bede analizowat postawy mtodziezy wobec czterech podsta-
wowych warto$ci moralnych: zycia, rodziny, dnia §wigtego 1 spoteczefistwa.
Na podstawie potocznej wiedzy oraz w oparciu o wyniki empiryczne innych
badan naukowych w dziedzinie socjologii moralnosci, mozna oczekiwac,
ze im pobozniejsza jest atmosfera w rodzinach badanych mlodych ludzi,
tym czgSciej beda oni akceptowad wybrane warto$ci 1 normy moralne.

* Krotka charakterystyka metodologiczna: W celu uzyskania mozliwie najbardziej

reprezentatywnej proby dla badanej populacji miodziezy okreSlonego koscielnego
terytorium celowo wybratem trzy wigksze miasta diecezji spiskiej, z kazdego wyrdéznionego
rejonu jedno. W kazdym z tych miast losowo wybralem trzy szkoly $rednie — po jednej
z kazdego wyrdznionego typu (Liceum Ogolnoksztatcace, Szkota Zawodowa z maturg oraz
Szkota Zawodowa bez matury). W kazdej szkole staratem si¢ dobraé po trzy klasy 17-18
letniej miodziezy. W sumie dobratem 24 klas — po osiem w kazdym miescie. Zbiorowos¢
zalozona wynosita 663 respondentdw, zrealizowana za$ liczyta 629 respondentéw, co
oznacza 94,9% z zalozonej préby badawczej. Wigeej o metodologii badan wiasnych zobacz:
O. Stefanak, Religijnos¢ mlodziezy stowackiej. Na przykladzie diecezji spiskiej, Norbertinum,
Lublin 2009, s. 61-81.



34 Atmosfera religijna w rodzinie 1 postawy moralne mtodziezy stowackiej
1. Atmosfera religijna w rodzinie i wartos¢ zycia ludzkiego

Najczgsciej akceptowang norma Dekalogu jest zakaz odebrania czlo-
wickowi zycia. Takze w badaniach wlasnych j3 uwaza za zdecydowanie lub
raczej wiazaca 90,1% badanej mlodziezy®. Mozna zauwazy¢, ze t¢ norme
Dekalogu nieco czgsciej akceptuje mtodziez z bardzo, dos¢ lub mato poboz-
nych rodzin, niz mlodziez z rodzin religijnie oboj¢tnych i wrogich wobec
religii (r6znica wynosi okoto 15%). Przeprowadzone analizy socjologiczne
dotyczace postaw wobec Dekalogu nie wskazuja na znaczne odejscie od
warto$ci 1 norm o charakterze ogblnie wiazacym. Przejscie od moralnosci
obiektywnej do moralnosci indywidualnych opcji dokonywa si¢ raczej na
poziomie bardziej konkretnych regut moralnych. W zwiazku z tym chceg
przedstawié czytelnikowi postawy badanej mtodziezy stowackiej wobec
aborgji 1 eutanazji, jak tez réznice migdzy poszczegdlnymi kategoriami ze
wzgledu na deklarowang atmosferg religijna w ich rodzinach (tabela 1).

Tabela 1. Atmosfera religijna w rodzinie oraz postawy miodziezy wobec aborcji
1 eutanazji

Postawy wobec Bardzo lub | Mato pobozna| Obojetna lub
aborcji dos¢ pobozna rodzina wroga wobec Ogodtem
rodzina religii rodzina
Dozwolona 4,5% 19,5% 42,7% 16,2%
To zalezy od sytuacji 23,3% 34,6% 32,7% 28,7%
Niedozwolona 65,7% 39,5% 18,2% 48,7%
Trudno powiedzie 5,2% 6,3% 6,4% 5,8%
Brak odpowiedzi 1,3% - - 0,6%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%
Postawy wobec Bardzo lub | Mato poboz- | Oboj¢tna lub
eutanazji dos$¢ poboz- na rodzina wroga wobec Ogétem
na rodzina religii rodzina
Dozwolona 11,3% 22,9% 39,1% 20,0%
To zalezy od sytuacji 33,3% 47,8% 46,4% 40,4%
Niedozwolona 49,2% 21,5% 10,0% 33,2%
Trudno powiedzie 4,9% 7,8% 4,5% 5,8%
Brak odpowiedzi 1,3% - - 0,6%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

5 Por. O. Stefaiak, Religijnos¢ miodziezy stowackiej. Na przyktadzie diecezji spiskiej, Norbertinum,

Lublin 2009, s. 280.
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W calej zbiorowosci badanej mlodziezy, ktora udzielifa takze odpo-
wiedz na pytanie o atmosfer¢ religijna w rodzinie (N = 624), tylko 48,7%
zdecydowanie odrzuca przezywanie ciazy 1 przyjmuje tym saniym norme
moralng zakazu dokonywania aborcji bez wyjatkdw. W niektorych okolicz-
nosciach takie postgpowanie usprawiedliwia kolejnych 28,7% oraz zadnych
strudnos$ci moralnych” z nim nie ma okolo jedna szésta badanej populacji
mlodych ludzi. Eutanazj¢ uwaza za moralnie niedozwolong 33,2%, za
dozwolona w zaleznosci od sytuacji 40,4% oraz za zupelnie dozwolong
dokladnie jedna piata badanych®. Takze na podstawie przedstawionych
wynikéw empirycznych wydaje si¢, ze wspolczesnie bardzo ceniona jest
jako$¢ zycia, coraz mniej ceni si¢ zycie samo. Pozostaje kwestig otwarta:
»Jakos¢ czyjego zycia?”

W zaleznosci od deklarowanej atmosfery religijnej w rodzinie w przy-
padku postaw mtodziezy wobec aborcji zaznacza si¢ statystycznie istotna
zalezno$¢ o Sredniej sile zwiazku ( = 128,802; df = 8; p < 0,0005; V =
0,321). O ile mlodziez z bardzo lub do$¢ poboznych rodzin uwaza oma-
wiang normg¢ moralng za stuszna w 65,7%, to wsréd miodziezy z mato
poboznych rodzin 6w wskaznik wynosi 39,5%, a wéroéd uczniéw z rodzin
religijnie oboje¢tnych lub wrogich religii tylko 18,2%. Roznice te s3 znaczace
1 wskazuja na radykalnie odmienne postawy wobec wartosci ludzkiego
zycia w jego wezesnych poczatkach u mtodych ludzi z rodzin o rdznej
atmosferze religijne;j.

W odniesieniu do postaw badanych oséb wobec eutanazji ze wzgledu
na deklarowang atmoster¢ religijnag w rodzinie zaznacza si¢ zalezno$¢ sta-
tystyczna takze o $redniej sile zwiazku (? = 96,529; df = 8; p < 0,0005;
V = 0,278). Podobnie, jak w przypadku postaw wobec aborcji, wszystko
uktada si¢ zgodnie z przyjgta hipoteza badawcza, ktdra przewiduje, ze im
pobozniejsza jest atmosfera w rodzinach badanych mlodych ludzi, tym
czgsciej beda oni akceptowaé normg moralng zakazujaca eutanazje (réz-
nice migdzy poszczegdlnymi kategoriami mlodziezy wynosza okolo 15%
— 20%). Na podstawie przedstawionych wynikéw empirycznych nalezy
podkreslié, ze doswiadczenie bardziej poboznej atmosfery we wlasnej ro-
dzinie pozytywnie 1 wyraznie wplywa na szacunek mtodziezy wobec zycia
kazdego czlowicka — takze czlowicka pod sercem matki, jak tez czlowicka
na $miertelnym fozu.

6

Podobne wyniki osiagni¢to w badaniach empirycznych w srodowisku mlodziezy polskiej.
Por. J. Marianski, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢ mtodziezy polskiej w warunkach zmian
spolecznych, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 369-373.
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2. Atmosfera religijna w rodzinie i jej wartosc

Rodzina jest podstawowa komorka spoteczenistwa, ktdrej wartos¢ 1 spo-
isto$¢ oparte s3 na mitosci. Twierdzi si¢ czasami, ze rodzina to ,gniazdo”
czy tez ,kolebka” kazdego czlowicka. Ona ksztaltuje duchowo, w tym
takze moralnie, osobg¢ ludzka’. Tak podstawowa i wspaniala warto$é
zycia spolecznego 1 osobistego chronia rézne normy moralne — wsrdd
nich takze zakaz zdrady malzenskiej i rozwodu. Wedtug deklaracji bada-
nej populacji mlodziezy norm¢ Dekalogu, ktora zakazuje cudzoléstwo
z mg¢zem (zona) blizniego zdecydowanie lub raczej akceptuje 80,9%%.
Nalezy przypomnied, ze opisywang norm¢ Dekalogu cz¢sciej akceptuje
mtodziez z bardzo, do$¢ lub mato poboznych rodzin, niz mlodziez z ro-
dzin religijnie oboj¢tnych i wrogich wobec religii (r6znica wynosi okofo
20% — 25%). W tabeli 2 chcg przedstawié czytelnikowi postawy badanej
mlodziezy wobec bardziej konkretnych regul moralno$ci matzensko-
-rodzinnej — konkretnie wobec zdrady malzeniskiej i rozwodu, jak tez
réznice migdzy poszczegbdlnymi kategoriami ze wzgledu na deklarowang
atmosferg¢ religijna w ich rodzinie.

W calej zbiorowosci badanej mlodziezy, ktéra udzielifa takze odpo-
wiedZ na pytanie o atmosfer¢ religijng w rodzinie (N = 624), prawie
cztery piate zdecydowanie odrzucaja zdrad¢ malzefisky 1 przyjmuja tym
samym norm¢ moralng zakazu takiego postgpowania bez wyjatkdw.
W niektérych okolicznosciach takie postgpowanie usprawiedliwia 14,6%
badanych oraz zadnych ,moralnych kltopotdéw” z nim nie ma tylko 1,6%
badanej populacji mlodziezy. Rozwdd uwaza za moralnie niedozwolony
25,6%, za dozwolony w zaleznosci od konkretnej sytuacji 49,7% oraz za
zupelnie dozwolony jedna czwarta badanych. Wyniki te mozna cz¢Sciowo
poréwnac z danymi odnoszacymi si¢ do ogdtu populacji stowackiej, ktora
w okolo 80% odrzuca praktyke zdrady malzenskiej oraz w okolo 50% takze
praktyke rozwodu’.

7 S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznost. Zarys filozofii spotecznej, Wydawnictwo KUL, Lublin
2005, s. 271-272.

Por. O. Stefariak, Religijnos¢ modziezy stowackiej. Na przykladzie diecezji spiskiej, Norbertinum,
Lublin 2009, s. 280.

Por. V. Krivy, Hodnotové orientdcie a ndboZenské prejavy slovenskej verejnosti v 90. rokoch,
»Sociologia“ 2001, nr 1, s. 32.
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Tabela 2. Atmosfera religijna w rodzinie oraz postawy mlodziezy wobec zdrady

malzenskiej i rozwodu

Postawy wobec Bardzo lub Malo pobozna | Obojetna lub
zdrady malzen- dos¢ pobozna rodzina wroga wobec | Ogoétem
skiej rodzina religii rodzina
Dozwolona 2,3% 0,5% 1,8% 1,6%
To zalezy od sy- 9,4% 18,5% 21,8% | 14,6%
tuacji
Niedozwolona 85,4% 76,6% 69,1% 79,6%
Trudno powiedziec 1,9% 4,4% 6,4% 3,5%
Brak odpowiedzi 1,0% - 0,9% 0,6%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%
Postawy wobec Bardzo lub Mato pobozna | Obojetna lub
rozwodu dosé pobozna rodzina wroga wobec | Ogétem
rodzina religii rodzina
Dozwolony 10,4% 21,5% 43,6% 19,9%
To zalezy od sy- 46,9% 55,1% 47,3% | 49,7%
tuacji
Niedozwolony 37,5% 18,0% 6,4% 25,6%
Trudno powiedziec 3,6% 5,4% 2,7% 4,0%
Brak odpowiedzi 1,6% - - 0,8%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

Z punktu widzenia atmosfery religijnej w rodzinie w przypadku postaw
mtlodziezy wobec zdrady malzeniskiej zaznacza si¢ zaleznos$¢ statystyczna
o slabej sile zwigzku () = 24,528; df = 8; p = 0,002; V = 0,140). Wiado-
mo, ze ze wzgledu na ,jednoznaczny” rozklad wskaznikdw procentowych
(prawie cztery piate badanych potg¢piaja praktyke zdrady matzenskiej) nie
mozna oczekiwaé olbrzymie réznice. Jednak sa — 1 nawet s statystycznie
istotne. Mozna zauwazy¢, ze mtodziez z bardziej poboznych rodzin czg¢sciej
zgadza si¢ z bezwarunkowym zakazem zdrady malzeniskiej (réznica wy-
nosi okolo 10% — 15%), kim mlodziez z mniej poboznych rodzin cz¢Sciej
opowiada si¢ za rozwigzaniami posrednimi — w zaleznosci od konkretnej
sytuacji zyciowej (réznica wynosi takze okolo 10% — 15%).

W przypadku postaw badanych oséb wobec zakazu rozwodu ze wzgle-
du na atmosfer¢ religijng w rodzinie zaznacza si¢ korelacja statystyczna
o $redniej sile zwigzku ()* = 91,686; df = 8; p < 0,0005; V = 0,271). O ile
uczniowie z bardzo lub do§é¢ poboznych rodzin uwazaja omawiana nor-
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m¢ moralng za stuszna w 37,5%, to wérdéd mlodziezy z mato poboznych
rodzin 6w wskaznik wynosi 18,0%, a wiréd ucznidw z rodzin religijnie
obojetnych lub wrogich wobec religii tylko 6,4%. Roznice te sa znaczace
1 wskazuja na odmienne postawy wobec zakazu rozwodu u mtodych ludzi
z rodzin o r6znej atmosferze religijnej — doSwiadczenie bardziej poboznej
atmosfery we wlasnej rodzinie pozytywnie wplywa na szacunck wobec
zycia w pelnej rodzinie, w ktdrej dzieci maja ojcdéw 1 matki. Mozna jed-
nak zauwazy¢, ze takze wsréd mlodziezy z bardzo lub dos$¢ poboznych
rodzin wigcej niz polowa jest gotowa usprawiedliwi¢ rozwod — najczgsciej
w pewnych (trudnych) sytuacjach zyciowych. Pozostaje kwestig otwarta,
ilu wsrdd nich jest takich, ktérzy mysla raczej o odlaczeniu malzonkéw,
podczas gdy zwiazek matzenski nadal trwa, co w pewnych okoliczno$ciach
nie jest przeciwne nauczaniu Kosciofa.

3. Atmosfera religijna w rodzinie i wartos¢ dnia swi¢tego

Wsrdd rzadziej akceptowanych norm Dekalogu znajduje si¢ takze
nakaz $wigcenia dnia §wigtego. Wedlug badan wlasnych trzecie przykaza-
nie Dekalogu uwaza za zdecydowanie lub raczej wiazaca 61,4% badanej
mlodziezy'". Mozna tez zauwazy¢, ze t¢ norm¢ Dekalogu znacznie czgsciej
akceptuje mlodziez z bardzo lub do§¢ poboznych rodzin (78,9%), niz
uczniowie z mato poboznych Srodowisk rodzinnych (55,6%) oraz mlodzi
ludzie z rodzin religijnie oboj¢tnych lub wrogich wobec religii (21,8%).
Zalezno$¢ statystyczna jest istotna o $redniej sile zwiazku (? = 166,502;
df = 10; p < 0,0005; V = 0,365). Badang mtodziez zapytano takze o ich
postawy wobec pracy zawodowej 1 réznych cigzkich zajeé w dniu Swigtym
oraz wobec niedzielnych zakupéw w supermarketach. Wyniki empiryczne
wraz korelacjami statystycznymi ze wzgledu na deklarowang atmosferg
religijna v rodzinie pokazuje tabela 3.

W calej zbiorowosci badanej mtodziezy, ktéra udzielita takze odpowiedz
na pytanie o atmosfer¢ religijna w rodzinie (N = 624), uwaza prac¢ w dniu
Swigtym za moralnie dozwolona 10,7%, za dozwolona lub niedozwolona
w zaleznosci od konkretnej sytuacji 40,7% oraz za moralnie niedozwolong
44,7%. Niedzielne zakupy w supermarketach ta sama mlodziez uwaza za
moralnie dozwolone w 59,0%, za dozwolone lub niedozwolone w za-
leznosci od sytuacji w 26,6% oraz za moralnie niedozwolone w 9,8%!.

1 Por., O. Stefaiiak, Religijnost mlodziezy stowackiej. Na przykladzie diecezji spiskiej, Norbertinum,
Lublin 2009, s. 280.

" Naile Stowacy rzeczywiscie chodza na zakupy w niedzielg, zobacz: M. Minichova, Svitenie
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Przedstawiajac te dane empiryczne nalezy zauwazyd, ze czg§ciowo ozna-
czaja one spojrzenie na t¢ samg sprawe z dwoch odrgbnych punktow
widzenia: niedzielny wypoczynek dla mnie oraz niedzielny wypoczynek
dla drugiego czlowieka (np. sprzedawcy w supermarkecie). Mozna wigc
tutaj zobaczy¢ stosunkowo wysoki stopien (nieSwiadomego) nastawienia
egoistycznego badanych — pomimo ze 44,7% z nich uwaza, iz w niedzielg
nalezy powstrzymywacé si¢ pracy zawodowej oraz innych cigzkich zajgé
(koncentrujac si¢ prawdopodobnie na swojej osobie), to 85,6% wsrdd nich
wyraza zdanie, ze przynajmniej w pewnych sytuacjach niedzielne zakupy
w supermarketach powinny by¢ moralnie dozwolone (koncentrujac si¢
prawdopodobnie takze na swojej osobie).

Tabela 3. Atmosfera religijna w rodzinie oraz postawy mlodziezy wobec $wigcenia
dnia $wigtego

Postawy wobec pracy | Bardzo lub Matlo poboz- | Obojetna lub
w dniu §wietym dos¢ pobozna | narodzina | wrogawobec | Ogétem
rodzina religii rodzina
Dozwolona 5,2% 15,1% 18,2% 10,7%
To zalezy od sytuacji 39,2% 42.4% 41,8% 40,7%
Niedozwolona 52,1% 39,0% 34,5% 44,7%
Trudno powiedziec 3,2% 3.4% 5,5% 3,7%
Brak odpowiedzi 0,3% - - 0,2%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%
Postawy wobec zaku- | Bardzo lub | Malo poboz- | Obojetna lub
poéw w niedziele do$¢ pobozna | narodzina | wroga wobec Ogétem
rodzina religii rodzina
Dozwolone 42,7% 70,7% 82,7% 59,0%
To zalezy od sytuacji 34,6% 21,0% 14,5% 26,6%
Niedozwolone 15,9% 4,9% 1,8% 9,8%
Trudno powiedziec¢ 6,8% 3.4% 0,9% 4,6%
Brak odpowiedzi - - - -
Razem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

nedele v spravant katolikov na Slovensku, in: Analyza religiozity katolikov na Slovensku. Poznatky
zo sociologického vyskumu, red. J. Matulnik a kol., Teologicka Fakulta Trnavskej Univerzity
v Trnave, Bratislava 2008, s. 155-160.



40 Atmosfera religijna w rodzinie 1 postawy moralne mtodziezy slowackiej

Pod katem atmosfery religijnej w rodzinie w przypadku postaw mio-
dziezy wobec pracy w dniu $wigtym zaznacza si¢ korelacja statystyczna
o stabej sile zwiazku ()? = 28,574; df = 8; p < 0,0005; V = 0,151). Mlodziez
z bardziej poboznych rodzin nieco czg¢Sciej uwaza, ze czlowiek powinien
powstrzymywac si¢ pracy zawodowej 1 roznych cigzkich zaj¢¢ w dniu
$wigtym, niz mlodziez z rodzin mniej poboznych, religijnie oboj¢tnych
1 wrogich wobec religii (réznica wynosi okoto 15% — 20%). Mozna tez
zauwazy¢, ze wérodd mlodziezy z bardzo lub do$¢ poboznych rodzin
jest znaczny odsetek tych, ktorzy sa w pewnych okolicznosciach gotowi
usprawiedliwié pracg w dniu Swigtym (39,2%). Pozostaje kwestia otwarta,
na jaka pracg oni my$la — zawodows, domowa lub zwigzang z pewnymi
wyjatkowymi sytuacjami zyciowymi.

W przypadku postaw badanych mlodych ludzi wobec niedzielnych
zakupéw pod katem deklarowanej atmosfery religijnej w rodzinie zazna-
cza si¢ korelagja statystyczna o $redniej sile zwiazku (> = 76,002; df = 6,
p < 0,0005; V = 0,247). Podobnie jak poprzednio, mlodziez z bardzo lub
dos¢ poboznych rodzin znacznie rzadziej usprawiedliwia niedzielne zakupy
(42,7%), niz mlodziez z malo poboznych rodzin (70,7%) oraz mlodziez z ro-
dzin religijnie oboj¢tnych lub wrogich wobec religii (82,7%). Roznice te s3
znaczace 1 wskazuja na odmienne postawy wobec wartosci niedzieli i niedziel-
nego wypoczynku takze dla innych os6b (np. sprzedawcy w supermarkecie)
wéréd mlodych ludzi z rodzin o réznej atmosferze religijnej. Wydaje sig, ze
doswiadczenie bardziej poboznej atmostery we wlasnej rodzinie pozytywnie
wplywa na akceptacj¢ 1 realizacj¢ dnia $wigtego dla siebie 1 innych.

4. Atmosfera religijna w rodzinie i wybrane postawy
prospoleczne

Prospoteczno$¢ wiaze si¢ z takimi nastawieniami, postawami i zacho-
waniami, jak bycie dla drugich, altruizm, sympatia, zyczliwo$¢, dobrod,
przyjazn, solidarno$é, dobro wspoélne, zaangazowanie spoleczne itp.
Osoby akceptujace 1 realizujace wartosci prospoteczne charakteryzujy si¢
pozytywnym nastawieniem na dobro innych. Przeciwienstwem wartosci
prospotecznych jest milo$¢ wlasna, czyli egoizm'™. Jednostki mogy byé
zdolne do myslenia kategoriami zbiorowymi lub wylacznie osobistymi.
W srodku istnicje bogate spektrum postaw faczacych perspektywy wspdlne
z jednostkowymi, w ktérych interes osobisty nie przewaza a priori nad inte-

12 J. Marianiski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2001, s. 217-224.
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resem spolecznym ivice versa. Troska o wlasne dobro jest czyms$ naturalnym.
Z drugicj strony jednak czltowick we wszystkich swych sktonnosciach
jest rowniez istota spoleczng. Kazdy cztowiek ma wiele do zawdzigczenia
wspblnotom, w ktérych zyje (rodzinie, narodowi, Kosciotowi itd.)".

Sposréd réznych i licznych wartoSci prospotecznych dla niniejszej
analizy wybratem dwie — solidarno$¢ migdzyludzka i przebaczanie win.
Interesuja mnie postawy badanej mlodziezy wobec tych wartosci, a tez
réznice mig¢dzy poszczegblnymi kategoriami mlodych ludzi ze wzgledu
na deklarowang atmosfer¢ religijng w ich rodzinach (tabela 4). W calej
zbiorowosci badanej mlodziezy, ktora udzielita takze odpowiedz na pytanie
o atmosfere religijna w rodzinie (N = 624), uwaza solidarno$¢ migdzy-
ludzka za zawsze dobra 72,4%, za dobrg lub zta w zaleznosci od konkretne;j
sytuacji 25,0% oraz za zawsze zla 1,0% badanych oséb. Przebaczanie win
uwaza za zawsze dobre 39,7%, za dobre lub zte w zaleznosci od sytuacji
zyciowej 54,3% oraz za zawsze zle 3,8% badanej mlodziezy.

Tabela 4. Atmosfera religijna w rodzinie oraz wybrane postawy prospoteczne

mlodziezy
Postawy wobec Bardzo lub Mato pobozna | Obojetna lub
solidarnosci dosé pobozna rodzina wroga wobec | Ogodtem
rodzina religii rodzina
Zawsze dobra 70,2% 75,6% 72,7% 72,4%
To zalezy od sy- 27,2% 21,5% 255% | 25,0%
tuacji
Zawsze zla 0,3% 2,0% 0,9% 1,0%
Brak odpowiedzi 2,3% 1,0% 0,9% 1,6%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% | 100,0%
Postawy wobec | Bardzo lub dos¢ | Malo pobozna | Obojetna lub
przebaczania win | pobozna rodzina rodzina wroga wobec | Ogélem
religii rodzina
Zawsze dobre 46,6% 34,6% 30,0% 39,7%
To zalezy od sy- 47,9% 59,5% 62,7% 54,3%
tuacji
Zawsze zle 3.2% 3,9% 5,5% 3,8%
Brak odpowiedzi 2,3% 2,0% 1,8% 2,1%
Razem 100,0% 100,0% 100,0% | 100,0%

13 1. Wroniska, J. Mariatiski, Wartosci Zyciowe miodziezy (na przykladzie szkdt pielegniarskich),
Akademia Medyczna i Neurocentrum, Lublin 1999, s. 169, 190.
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Z punktu widzenia deklarowanej atmosfery religijnej w rodzinie
w przypadku postaw mlodziezy wobec solidarnosci migdzyludzkiej
nie zaznacza si¢ korelacja statystyczna (> = 7,198; dt = 6; p = 0,303;
V = 0,076). Mlodziez z rodzin o réznej atmosferze religijnej mniej wigeej
w tym samym stopniu (nie) akceptuje omawiang warto$¢ prospoteczna.
Mozna jednak zauwazyé, ze skrajne kategorie miodziezy z punktu widzenia
atmosfery religijnej w rodzinie nieco cz¢$ciej opowiadaja si¢ za warunkows
solidarnoscia, niz kategoria srodkowa. Mlodziez z mato poboznych rodzin
nieco czgsciej niz inni opowiada si¢ za solidarno$cia bezwarunkowa. Nie
wiadomo jednak, co i na kogo respondenci mysla, gdy deklaruja bezwarun-
kowa lub warunkows solidarno$¢ migdzyludzka — czy na wlasna solidarnosé
z innymi lub na solidarno$¢ innych z nimi.

W przypadku postaw badanych mlodych ludzi wobec przebaczania
win ze wzgledu na deklarowang atmoster¢ religijng w rodzinie zazna-
cza si¢ korelagja statystyczna o stabej sile zwigzku (? = 13,570; df = 6;
p = 0,035; V = 0,104). Wszystko uklada si¢ tutaj zgodnie z przyjeta hi-
poteza badawcza, ktéra przewiduje, ze im pobozniejsza jest atmosfera
w rodzinach badanej mlodziezy, tym czg¢sciej beda oni akceptowaé norme
moralng nakazujaca przebaczanie win (réznica wynosi okoto 10% — 15%).
Najbardziej r6zni si¢ grupa mtodych ludzi z bardzo lub do$é¢ poboznych
rodzin, wsrdd ktoérej prawie polowa opowiada si¢ za bezwarunkowym
przebaczaniem win (46,6%). Mozna wigc twierdzié, ze doSwiadczenie
bardziej poboznej atmosfery w domu rodzinnym pozytywnie wplywa na
akceptacje 1 realizacj¢ przebaczania win, jako pewnej koniecznosci zycia
we wspolnocie rodzinnej, parafialnej, lokalnej, szkolnej lub zawodowe;.

Uwagi koncowe

Gdy piszemy o problematyce postaw moralnych na podstawie badan
empirycznych, przyjmujemy, ze nie jest to zadanie fatwe. Mozna jednak
przyjaé, ze badania tego typu postaw za poSrednictwem anonimowego
kwestionariusza ankiety dajg szanse na bardziej prawdziwe odpowiedzi, niz
w sytuacji, kiedy pytame na postawy moralne (lub nawet zachowania) forma
face-to-face“ wywiaddw. Zarazem nalezy za W. Piwowarskim przypomnie¢,
ze: ,Organizatoréw badan interesuja w tym zakresie ‘postawy’ (poglady,
opinie) 1 ‘deklaracje’. Jedne 1 drugie majg tutaj charakter werbalny, z czego
wynika, ze nie wiadomo, na ile odpowiadaja faktycznemu stanowi. Nie-
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mniej mozna przyjaé, ze wyrazaja przynajmniej gotowos¢ respondentdw
do zycia wedtug chrzescijaniskich wymagan™'*.

Konkludujac analiz¢ socjologiczng wpltywu deklarowanej atmosfery
religijnej w rodzinie na wybrane wskazniki moralnosci badanej mtodziezy
nalezy powiedzieé, ze ten wplyw jest statystycznie istotny, stosunkowo silny
1jednoznaczny. W przyjetej hipotezie badawczej we wstepie przewidywa-
tem, ze im pobozniejsza jest atmosfera w rodzinach badanych mtodych
ludzi, tym cz¢Sciej beda oni akceptowaé wybrane warto$ci 1 normy moralne.
Okazalo sig, ze owa hipoteza byla prawdziwa w odniesieniu do prawie
wszystkich analizowanych norm moralnych (oprécz normy nakazujacej
solidarno$¢ mig¢dzyludzka). Jednak w odniesieniu do wspomnianej normy
prospolecznej nalezy raczej méwi¢ o niejednoznacznej powszechnej ko-
notacji tego pojecia, gdyz do konica nie wiadomo, co i na kogo respondenci
mysla, gdy opowiadaja si¢ za bezwarunkowsa lub warunkowsy solidarnoscia
mi¢dzyludzka — czy na wlasng solidarno$¢ z innymi lub na solidarno$é
innych z nimi.

Oprocz statystycznie istotnych 1 jednoznacznych zalezno$ci migdzy
analizowanymi zmiennymi nalezy zwroci¢ uwagg takze na odsetek mio-
dziezy z bardzo lub do$¢ poboznych rodzin, ktdra tak do konca nie zgadza
si¢ z wybranymi normami moralnymi. Chodzi o mlodych ludzi, na kt6-
rych postawy moralne wplywaja raczej inne czynniki, niz silna atmosfera
religijna we wlasnej rodzinie — by¢ moze przyjaciele, grupa szkolna lub
media. Na podstawie badan wlasnych mozna jednak powiedzied, iz tego
typu mlodziezy nie jest wiele, chociaz zawsze si¢ znajdzie (przede wszyst-
kim w odniesieniu do postaw wobec niedzielnych zakupow, rozwodu
1 eutanazji). Nalezy jednak jednoznacznie podkreslié, ze bardziej pobozna
atmosfera w rodzinie wyraznie wplywa na wyzszy poziom wybranych
postaw moralnych dzieci 1 mlodziezy — 1 to we wszystkich wybranych
dziedzinach moralnosci.

Innym interesujacym pytaniem jest pytanie na wplyw ogélnej (ludz-
kiej, emocjonalnej) atmosfery w rodzinie na postawy moralne jej czlon-
koéw —szczegdlnie dzieci 1 mtodziezy. Na podstawie badan wlasnych moge
powiedzied, ze zalezno$¢ migdzy ogblna i religijng atmosfera w rodzinach
badanych oséb jest statystycznie istotna, chociaz o stosunkowo stabej sile

zwiazku (= 16,811; df = 4; p = 0,002; V = 0,116). Mlodziez z bardziej

4 W. Piwowarski, Postawy i zachowania moralne, in: Postawy spoteczno-religijne diecezjan
tarnowskich, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Wydawnictwo BIBLOS, Tarnéw 2002,
s. 89.
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poboznych rodzin nieco cz¢sciej deklaruje, ze czuje si¢ w domu rodzinnym
kochana i zrozumiana, niz miodziez z mniej poboznych rodzin. Podobny
mierny wplyw ma odczuwana atmosfera ogdlna w rodzinie na nicktére
postawy moralne — mlodziez, ktora czuje si¢ w domu rodzinnym kochana,
czgsciej akceptuje zakaz aborgji, eutanazji, zdrady malzenskiej i rozwodu,
oraz opowiada si¢ za solidarno$cia mi¢dzyludzka i przebaczaniem win, niz
mtodziez, ktéra nie czuje si¢ kochana przez wlasne srodowisko rodzinne.

Na zakonczenie przedstawionych analiz statystyczno-empirycznych
mozna zadaé interesujace pytanie: ,Kto formuje postawy moralne mtodzie-
zy z rodzin o religijnie oboj¢tnej lub wrogiej wobec religii atmosferze?”
To pytanie moze by¢ cickawa propozycja dla innych badaczy spolecznych.
Mozna jednak twierdzié, ze jesli brakuje moralnosci formowanej przez
Koscidt (bezposrednio lub posrednio), to grupa odniesienia w tego typu
postawach ludzkich sa prawdopodobnie przyjaciele, grupa szkolna lub
wszechobecne media, szczegblnie liberalne. Wydaje si¢ jednak, ze takiej
moralnosci brakuje glebi, uzasadnienia i trwaloSci — zmienia si¢ ona we-
dtug aktualnych trendéw w $wiecie show biznesu. Trudno jest na takiej
niepewnej moralnosci zbudowaé wlasne zycie.
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Religious Atmosphere in the Family and Moral Attitudes
of Slovak Youth.

On an Example of Spis Diocese

Summary

Education of children in families is realized not only through
the “sermon” but primarily by parents’ example, specific life
situations and the unique atmosphere in the family — general
(human, emotional) and religious one as well. Child meets the
others (siblings) and has to adjust to them. All of these influence
also moral education — shaping attitudes and behavior that have
moral character. For empirical sociology is very interesting also
interconnection of the religious atmosphere in the family and
moral attitudes of youth. We ask, for example: Whether and
how religious atmosphere in the family relates to moral attitudes
and behavior of young people? Is it a true that a strong religious
atmosphere in the family has a positive impact on moral level
of youth? For these and other questions the present study seeks
answers. It relies mainly on my own sociological research of
religious and moral attitudes of Slovak young people in Spis
Diocese in November 2006.

Key words: family, moral attitudes, religious atmosphere, youth.
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Stan badan nad klasztorem kanonikow
regularnych w Trzemesznie

Abstrakt: Artykul ten zajmuje si¢ stanem badan nad klasztorem
kanonikéw regularnych w Trzemesznie. Podstawowa kwestia
w historiografii polskiej XIX 1 XX wicku byta sprawa fundacji
klasztoru. Pierwotnie sadzono, ze si¢gal on swoimi poczatkami
X wieku, za$ zalozycielem wspoélnoty zakonnej mial by¢ sam
$w. Wojciech. Poglad ten reprezentowal wybitny mediewista
- Tadeusz Wojciechowski. Badania werytikacyjne, ktére prze-
prowadzono w XX wieku wykazaly, ze fundacja ta moze byé
datowana dopiero na pierwsza potowe XII wicku. Potwierdzity
to ustalenia historykéw na bazie Zrodel pisanych, jak 1 badania
archeologiczne przeprowadzone przez naukowcéw z Uniwersy-
tetu Mikolaja Kopernika w Toruniu. Stan badan nad klasztorem
trzemeszenskim w historiografii polskiej wykazuje do dzi$ luki.
Tylko cz¢Sciowo opracowano uposazenie kanonikéw z Tize-
meszna. Brakuje réwniez analizy sktadu osobowego konwentu
trzemeszenskiego. Wiele ze wskazanych kwestii warunkowanych
jest oczywiscie skromnym materialem Zrédlowym.

Stowa kluczowe: kanonicy regularni, Trzemeszno, Wielkopolska,
historiografia polska XIX i XX wicku

Klasztor kanonikéw regularnych w Trzemesznie byl jedng z najstar-
szych fundacji klasztornych w Sredniowiecznej Polsce. Przez wicki odgry-
wal on wielkg rolg w dziejach Wielkopolski jako centrum zycia duchowego,
kulturowego i naukowego. Czasami jego dzieje krzyzowaly si¢ z wielkimi
wydarzeniami w kraju. Bywali w nim tacy wladcy jak: ksiaz¢ wielkopolski
Przemyst Il w 1292 r., Wiadyslaw Jagietto po zwycigstwie pod Grunwaldem
w 1410 r., ktory odbyt stad piesza pielgrzymke do Gniezna czy margrabia
brandenburski Zygmunt Luksemburczyk w 1382 r. Z faktu bliskosci
stolicy metropolitalnej, w Trzemesznie przebywali takze wielcy KoSciola
polskiego, dla przykladu wymieni¢ mozna arcybiskupa gnieznieniskiego



48 Stan badan nad klasztorem kanonikéw regularnych w Trzemesznie

Bodzantg (1320-1388). Bogata spuscizna dziejowa po klasztorze w Trze-
mesznie obejmuje czasy od fundacji w XII wicku do likwidacji placoéwki
zakonnej w XIX wicku. Byla ona 1 jest do dzi§ obicktem zainteresowan
r6znego rodzaju badaczy.

Naukowe poczatki krytycznego i systematycznego badania zrodet hi-
storycznych si¢gaja przetomu XVIII/XIX wieku, jednak juz dawno przed
ta cezura ludzie probowali rozwiklaé swoja przesztosé. Podobnie wygladata
sytuacja z kanonikami trzemeszenskimi. Przednaukowe badania klasztoru
si¢galy juz historiografii §redniowiecznej, kiedy to sami zakonnicy 1 ich
otoczenie, probowali uchwycié swoje pierwotne dzieje wiazac je z osoba Sw.
Wojciecha, mimo ze pierwsze dokumenty klasztorne pochodzily z pierw-
szej potowy XII wieku. Elementy historii kanonikéw trzemeszenskich
znalazly swoje micjsce takze na kartach Kroniki Jana Dlugosza'. Nowo-
zytni dziejopisowie klasztoru poszli o krok dalej wiazac swoje poczatki
z wprowadzeniem chrzescijanistwa w Polsce 1 osobg Mieszka 1. Wszystkie
te informacje zawarli w Kronice klasztornej 1 tzw. kompilacji, ktére zostaty
spisane w XVI 1 XVII wieku?.

W 1836 r. doszlo ostatecznie do kasaty wspdlnoty trzemeszeniskiej,
ktora rozproszyta si¢ po Wielkopolsce. Budynki klasztorne postanowiono
zburzy¢ na polecenie wladz pruskich (1843), za$ kosci6! przyklasztorny
zostal przeksztalcony w parafialny. Niestety wielka strata dla badaczy klasz-
toru trzemeszenskiego bylo rozproszenie zasobu biblioteki 1 archiwum
klasztornego. Jak podkreslat hrabia Edward Raczynski, ktory jeszcze przed
kasatg zwiedzit klasztor, w 1810 r. biblioteka klasztorna liczyta od 8 do 10
tys. ksiazek, ,najlepszych wydan, 1 po czgsci bardzo rzadkich™.

Archiwalia trzemeszeniskie przed rozwigzaniem wspélnoty zakonnej
badali Julian Ursyn Niemcewicz czy Joachim Lelewel*. Po 1836 r. zas6b
bylego opactwa rozproszyt si¢. W drodze zakupow cz¢$¢ dyploméw prze-
szta w r¢ce Biblioteki Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciél Nauk, inna

1

Jana Dtugosza Roczniki, czyli kroniki stynnego Krdlestwa Polskiego, wyd. J. Dabrowski, Warszawa
1964, s. 297.

Kronika klasztoru trzemeszeriskiego, oprac. A. Hirschberg, Monumenta Poloniaec Historica
(dalej: MPH), t. 3, Lwéw—Krakéw 1878, s. 256-263; Compilatoris veteris Tizemesznensis
fragmenta, wyd. W. Ketrzyniski, MPH, t. 5, Lwéw-Krakéw 1888, s. 818-840.

)

E. Raczynski, Wspomnienia Wielkopolski, to jest wojewodztw poznanskiego, kaliskiego i gniez-
nienskiego, t. 11, Poznan 1843, s. 378.

J. Lukowski, Archiwum trzemeszeriskie, ,Roczniki Poznafiskiego Towarzystwa Przyjaciél
Nauk”, t. 11 (1881), s. 305.
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cz¢$¢ zostala przez wladze pruskie przekazana do Archiwum Panistwowego
w Poznaniu (chociaz poprawnie powinno si¢ mowi¢ o Poznanskim Archi-
wum Rzadowym), za$ 249 dokumentéw pozostato w ,nowym” archiwum
parafialnym w Trzemesznie. Lokalny proboszcz trzemeszenski Antoni
Tyc od 1853 r. zaczal porzadkowanie zastalych dokumentéw. Zyskaly
one opraw¢ oraz format ksiazki, cz¢$¢ dokumentdéw zostata obcigta dla
wyrdéwnania formatu, co nie naruszylo tekstu, jednak zniszczyto zapiski
marginalne i dorsalne. Kiedy wydawalo si¢, ze chociaz cz¢$¢ spuscizny po-
klasztornej zostanie zachowana w nalezytym stanie, wydarzyla si¢ kolejna
tragedia. Proboszcz A. Tyc podczas prac porzadkowych usunal pieczgcie
z dokumentéw 1 zlozyt je do pudetka, ktére polozyl koto pieca. Oderwane
pieczgcie pod wplywem ciepla stopily si¢®, co bylo niepowetowangy strata
dla przyszlych badaczy.

Chaos jaki panowal w archiwum poklasztornym potwierdzil takze
Stanistaw Smolka, ktdry przebywal w Trzemesznie podczas podrozy w 1874
roku z ramienia Akademii Umiej¢tnosci. Historyk wspomina nast¢pujace
zdarzenie: ,,Opowiadano mi, Ze przed kilkoma dziesigtkami lat archiwum zostato
sig w jakiejs opuszczonef komdrce, do ktdrej tatiwo bylo moZna dostac si¢ przez okno.
Droge te wysledzili uczniowie bylego gimnazjum trzemeszeriskiego, i wkrdtce weszlo
u nich w modg miec seksterny oprawne w pergamin ze starych przywilejow opactwa™®.
Jak wynika ze stéw znanego historyka, glownymi sprawcami wandalizmu
na dyplomach trzemeszenskich, byli lokalni gimnazjaliSci. Dodatkowo
S. Smolka przypisuje fakt uporzadkowania archiwum poklasztornego
pézniejszemu proboszczowi ks. Napoleonowi Tomaszewskiemu, a nie
ks. A. Tycowi’.

Sprawe wandalizmu gimnazjalistow rozwiazat ks. dr Jan Lukowski,
ktory opisal w 1881 r. calos¢ archiwum trzemeszeniskiego. Wykazal, ze
uczniowie gimnazjum zabierali tylko pergaminowe okladki ksiazek klasz-
tornych, za$ dyplomy pozostawiali nienaruszone, co ostatecznie wykluczyto
informacje S. Smolki o masie zniszczonych dokumentéw i modzie na
oprawianie nimi zeszytdw uczniowskich. Dr Fukowski wykazal réwniez,

> Archiwum Archidiecezjalne w GniezZnie, Biblioteka i archiwum, Korespondencja 1937-
1938, List ks. L. Furmanowicza do Kurii Metropolitalnej Gnieznienskiej, sygn. K. 331 V.
S. Smolka, Archiwa w W, X. Poznariskiem i w Prusiech Wichodnich i Zachodnich. Sprawozdanie
z podrazy odbytej z polecenia komisyi historycznej w lecie 1874, ,Rozprawy i sprawozdania
z posiedzen Wydziatu Historyczno — Filozoficznego Akademii Umiejetnosci”, t. 4 (1875),
s. 325.

7 Tamze, s. 326.
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ze to nie proboszcz N. Tomaszewski, a proboszcz A. Tyc zajal si¢ uporzad-
kowaniem archiwum klasztornego. Obalono takze wiadomos$¢ S. Smolki
o stu kilkudziesigciu ocalatych dokumentach, gdy faktycznie dr Eukowski
naliczyl ich 2498

Historia spuscizny klasztoru trzemeszenskiego pokazuje, ze zaséb ten
po kasacie zostal rozproszony i znalazt si¢ w XIX wicku w trzech miejscach,
co utrudnialo éwczesnym historykom przeprowadzenie kompletnych ba-
dan. Warto nadmienié, ze ostatecznie po II wojnie Swiatowej dokumenty
poklasztorne znalazty si¢ w dwoch oddzielnych zespotach w Archiwum
Archidiecezjalnym w Gnieznie 1 Archiwum Pafistwowym w Bydgoszczy.
Wracajac jednak do XIX wicku, wykazano dobitnie, ze cz¢$¢ dyplomow
pozostajaca w Trzemesznie nie byla odpowiednio zabezpieczona. Nalezy
wigc zatowal, ze obcigto marginesy dokumentéw, gdzie mogly znalezé
si¢ cenne informacje dotyczace wspolnoty zakonnej. Wielka strata, szcze-
gblnie dla badan sfragistycznych, bylo odcigcie pieczeci od dokumentéw
1 fakt umieszczenia ich blisko pieca, co w konsekwencji doprowadzito do
ich zniszczenia. Wszystkie te czynniki spowodowaly, ze badacze klasztoru
trzemeszeniskiego dochodzili do kompletnie rdéznych wnioskow.

Kwestii spornych dotyczacych wspélnoty trzemeszenskiej w histo-
riografii XIX 1 XX wieku nie brakowalo. Pierwszoplanows rol¢ odgrywata
sprawa fundacji klasztoru, gdyz nie posiadat on dokumentu fundacyjnego,
podobnie jak inne placdwki zakonne kanonikdw regularnych z XII wicku,
dlatego do dzi$§ kwestia ta budzi wiele sporéw 1 dyskusji. Cz¢$¢ badaczy
poczatki placowki zakonnej w Trzemesznie wiazala z osoba $w. Wojciecha.
Wewnatrz tej grupy wystgpowal takze dalszy podzial na badaczy, ktérzy
twierdzili, ze biskup praski mial zalozy¢ w Trzemesznie klasztor o prowe-
niencji benedyktynskicj przed wyprawa na misj¢ pruska w 997 r. lub tych
co uwazali, ze zwloki §w. Wojciecha po jego Smierci z r¢ki Pruséw spro-
wadzono najpierw do Trzemeszna, skad po kilku latach ostatecznie mialy
trafi¢ do katedry gnieZniefiskiej. W najlepszej sytuacji wérdd tej grupy
naukowcow byli ci, ktérzy obstawali przy obu tych wariantach jednoczesnie.
Z biegiem czasu wyksztalcila si¢ druga grupa badaczy, ktéra zanegowata
udzial $§w. Wojciecha w zalozeniu klasztoru i szukala innych rozwigzan
tej kwestii. Ta grupa badaczy nie jest rowniez spdjna i reprezentuje szereg
réznych pomystéw dotyczacych fundacji.

8

J. Lukowski, Archiwum trzemeszeriskie, passim; o dzialalnoSci naukowej proboszcza
Tomaszewskiego zob. Poczet cztonkdw Poznariskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk 1857-2007,
red. A. Pihan—Kijasowa, t. 2, Poznan 2008, s. 422.
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Analizujac pierwsza grupg badaczy zauwazymy, ze najwigksza uwage
skupity na sobie ustalenia Tadeusza Wojciechowskiego, ktory na podstawie
Xl-wiecznego utworu Passio sancti Adalperti martiris’, zwanego popularnie
Pasja z Tegernsee, przypisal §w. Wojciechowi zalozenie wspdlnoty zakonnej
w Trzemesznie. Mialo si¢ to wydarzy¢ podczas podrozy biskupa z Saksonii
do Polski, a uwage T. Wojciechowskiego zwrdcil nastgpujacy fragment:
wSaxonica tellure in breui recedens, in Poloniam regionem cursum direxit, et ad
Mestris locum divertens, coenobium ibi construxit, monachosque quamplures congre-
gans Aschricumque abbatem eos ad regendum constituit, qui postea archiepiscopus ad
Sobottin consecratus est”'’. Historyk wysnul wniosek, ze coenobium zalozone
w miejscu ad Mestris locum, gdzie $w. Wojciech zboczyl podazajac do Polski,
to Trzemeszno. Argumentowal to tym, iz w ad Mestris powinno upatrywaé
si¢ blednego zapisu T[re]mestn[o] lub Ch[re]mestn[o]. Tak zbudowana
konstrukcj¢ opart na tym, ze ,,d” w przyimku ,,ad” ma ksztalt odmienny od
innych wersji tego znaku w tekScie 1 byto polaczeniem dwéch liter. Stad ,,d”
uwazal za osobne ,t”, skutkiem czego czytal T[re]mestn[o], gdzie sylaba
sre” mogta by¢ wyrazona przez abrewiacje!!.

Teza T. Wojciechowskiego wzbudzita pod koniec XIX w. (1880) spore
zainteresowanie i zwrdcita na siebie uwagge 6wezesnych i przysztych histo-
rykéw. Kiedy chodzito o wskazanie pierwszego klasztoru benedyktynskiego
na ziemiach polskich, rzekomo zalozonego przez sw. Wojciecha, wigkszosé
badaczy wskazywata na Trzemeszno 1 powolywala si¢ na autorytet T. Woj-
ciechowskiego. Slusznos¢ jego argumentacji uznali w owym czasie tak
wybitni historycy jak: W. Abraham'?, A. Malecki®, poczatkowo takze H.G.

2 W. Giesebrecht, Eine bisher unbekannte Lebensbeschreibung des h. Adalberts. Abdruck und
Kiritische Einleitung, ,Neue Preussische Provinzialbldtter, Bd. 5 (1860), H. 1, s. 55-74; Passio
sancti Adalperti martiris, wyd. M. Toeppen, Scriptores rerum Prussicarum (dalej: SRP),
Bd. 1, Leipzig 1861, s. 235-237; Passio sancti Adalperti martiris, wyd. A. Bielowski, MPH,
t. 1, Lwow 1864, s. 153-156; Passio sancti Adalperti martiris, wyd. G. Waitz, Monumenta
Germaniae Historica, Scriptores in folio (dalej: MGH, SS), t. 15, cz. 2, Hannover 1888,
s. 705-708; Pasja = Tegernsee, ttum. J. Pleziowa, oprac. M. Plezia, w: Sredniowieczne Zywoty
i cuda patrondw Polski, Warszawa 1987, s. 23-39; Pasja z Tegernsee, przekt. M. Plezia, B. Kiirbis,
wstep H. Chlopocka, w: W kregu 2ywotow swigtego Wojciecha, red. J. A. Spiez, Krakéw—Tyniec
1997, s. 137-147.

10 Passio sancti Adalperti martiris, wyd. M. Toeppen, SRP, Bd. 1, Leipzig 1861, s. 235.

T. Wojciechowski, O rocznikach polskich X-XV wieku, ,Pamigtnik Akademii Umiej¢tnosci

w Krakowie, Wydziaty Filologiczny i Historyczno—Filozoficzny”, t. 4 (1880), s. 187-188;

tenze, Szkice historyczne XI wieku, oprac. A. Gieysztor, wyd. 3 Warszawa 1970, s. 89.

2 W. Abraham, Organizacya Kosciota w Polsce, s. 165.

A, Malecki, Z dziejow i literatury, s. 299.
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Voigt!. Dla Scistosci nalezy nadmienié, ze propozycja Wojciechowskiego
w sprawie tajemniczej nazwy ad Mestris byla najpopularniejsza, jednak nie
jedyna. Badacze niemieccy stali na stanowisku, ze tajemniczy klasztor, ktory
zatozyt $w. Wojciech, znajdowat si¢ w Migdzyrzeczu nad Obra. Dla pod-
trzymania tej tezy, ponownie odwotano si¢ do wywodu paleograficznego,
tylko tym razem zrédlowe Mestris odczytano jako Meseris lub Meseres,
co w koncu mialo da¢ niemiecka nazwg¢ Meseritz, czyli polski Migdzy-
rzecz®. Zupelnie inaczej tajemniczy klasztor identyfikowat wydawca Pasji
z Tegernsee-August Bielowski. Wedtug niego r¢kopismienny zapis Mestris
nalezato odczytad, jako ,mestr f.”. Miat to by¢ skrot od Mons Ferreus, czyli
Zelaznej Gory, obecnie Pécsvirad na Wegrzech'®.

Dopdki nie rozwiazano zagadki klasztoru o nazwie ad Mestris z Pasji
z Tegernsee, dopoty teza T. Wojciechowskiego byta powszechnie uznawana
1 wspierala X—wieczne poczatki wspolnoty trzemeszenskiej. Dla utrzymania
sstarozytnosci” klasztoru T. Wojciechowski wysunal kolejny argument.
Jego zdaniem po meczeniskiej $mierci §w. Wojciecha z rak Pruséw (997),
jego cialo sprowadzono najpierw do klasztoru trzemeszeniskiego, za$ po
pewnym czasie przeniesiono je do katedry gnieZnienskiej (999). Wspar-
ciem dla tego typu tezy byto zrédlo hagiograficzne z XII-XIII wicku pod
tytutem De sancto Adalberto episcopo, ktore rozpoczyna si¢ od stow Tempore
illo (Onego czasu). Czytamy w nim: ,Hoc audiens rex christianissimus ingenti
repletus est gaudio, pretaxatum illis misit censum sicque sanctum corpus integre
habuit, quod cum referrent, casu ad cenobium Cheremusen nomine prius peruenere,
ubi concessione eiusdem regis tam diu sacrum corpus iacuit, donec exaustis carnibus
nichil de illo preter ossa residuum fuit”"’. Uwagg historyka przykut 6w klasztor
trzemeszenski (cenobium Cheremusen), gdzie tymczasowo ztozono cialo §w.
Wojciecha, dlatego wnioskowal, ze X—wieczne poczatki Trzemeszna nie
podlegaja zadnej watpliwosci'®.

" H. G. Voigt, Adalbert von Prag. Ein Beitrag zur Geschichte der Kirche und des Ménchtums
im zehnten_Jahrhundert, Westend-Berlin 1898, s. 115.

Tenze, Der Verfasser der romischen Vita des heiligen Adalbert: eine Untersuchung mit Anmerkungen
iiber die anderen dltesten Schriften iiber Adalbert, sowie einige strittige Punkte seiner Geschichte, Prag
1904, s. 102, 128, 132; tenze, Brun von Querfurt, Monch, Eremit, Erzbischof der Heiden und
Mrtyrer, Stuttgart 1907, s. 282, przyp. 462.

1 Passio sancti Adalperti martiris, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 1, Lwow 1864, s. 154.

7 De sancto Adalberto episcopo, wyd. W. Ketrzyniski, MPH, t. 4, Lwéw-Krakéw 1884, s. 220.

T. Wojciechowski, Szkice historyczne XI wieku, oprac. A. Gieysztor, wyd. 3 Warszawa 1970,
s. 89.
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Zblizal si¢ rok 1897, czyli rocznica 900-lecia $mierci §w. Wojciecha,
patrona Polski, ktérej w tym czasie nie byto na mapie Europy. Od 25 kwiet-
nia do 10 maja do Gniezna przybywali Polacy z trzech zaboréw, modlac
si¢ w intencji meczennika. Podobne wielkie uroczystos$ci miaty miejsce
w Trzemesznie!®. Z wielka radoscia, na fali zblizajacych si¢ obchodéw
jubileuszowych, przyjeto w literaturze naukowej i popularnonaukowej
konca XIX wicku ustalenia T. Wojciechowskiego dotyczace biskupa pra-
skiego. Stad w licznych okoliczno$ciowych broszurkach spotka¢ mozna
bylo stwierdzenia, ze apostol Polski zatozyt klasztor trzemeszenski lub jego
zwloki tymczasowo zlozono w Trzemesznie®.

Krytyki naukowej, jako pierwszy, nie wytrzymal argument o tymcza-
sowym zlozeniu zwlok. W 1923 r. ks. Henryk Likowski przeanalizowal
genez¢ Swigta translatio sancti Adalberti (translacja-przeniesienie relikwii
Swigtego), ktore wystepowato w Kosciele polskim pod réznymi datami
- 20 pazdziernika 1 6 listopada (w Czechach i diecezji wroctawskiej—25
sierpnia). W legendzie Tempore illo wystgpuje listopadowa data translacji
zwlok z Trzemeszna do Gniezna, za$ data pazdziernikowa byta obchodzona
weczesniej, jednak nie odnosita si¢ ona do roku 997, tylko do ponownego
odkrycia relikwii $w. Wojciecha w katedrze gniezniefiskiej w XI wicku.
Uczony wykazal, ze dla autora legendy Tempore illo lepsza kombinacja
byloby przelozenie tymczasowego postoju zwlok w Trzemesznie przed
20 pazdziernika. Ten jednak celowo stworzyl dwa epizody: pierwszy, czyli
sprowadzenie zwlok z Prus do Trzemeszna oraz drugi, czyli translacja
z Trzemeszna do Gniezna w listopadzie. Zastugg ks. H. Likowskiego bylo
wigc odkrycie nieScistosci autora legendy De sancto Adalberto episcopi oraz
ukazanie, ze Swigto translacji $w. Wojciecha odnosito si¢ do wyniesienia
jego relikwii wewnatrz katedry gnieznienskiej w XI wieku, nie za$ w roku
999, jak uwazano w nauce XIX wieku?'.

19 Cz. Pest, Swiety Wojciech—patron inicjatyw narodowo—spolecznych XIX i XX wicku, w: Kanonizacja
Sw. Wojciecha i dziedzictwo jego kultu, red. J. Strzelczy, Cz. Pest, W. Polak, Lublin 2001, s. 151;
H. Muszyniski, Znaczenie i aktualnos¢ przestania swigtego Wojciecha dla wspdtczesnego cztowieka,
w: tamze, s. 172.

2 Ksigzeczka jubileuszowa z powodu 900 rocznicy smierci sw. Wojciecha, Poznan 1897, s. 59;

J. Chociszewski, Swiety Wojciech Patron Archidiecezji GnieZnieriskicj i Krdlestwa Polskiego, jego

Zywot i chwalebne meczeristwo na pamiqgtke 900~letniego jubileuszu dla ludu polskiego i mlodziezy,

Gniezno 1897, s. 16; W. Zatuski, Pamigtka 900-letniego jubileuszu blogostawionej smierci

meczeriskiej swigtego Wojciecha, Plock 1897, s. 44—46.

H. Likowski, Geneza swigta ,translatio s. Adalberti” w Kosciele polskim. Rozwigzanie sprawy

o relikwje sw. Wojciecha, ,Kwartalnik Teologiczny Wilefiski”, r. 1 (1923-1924), z. 1, s. 55-64.
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Dalsze rozwiazanie sprawy lezato w kwestii oceny genezy 1 wartosci
zrodlowej legendy De sancto Adalberto episcopi. Juz jej pierwszy wydawca W.
Ketrzynski wskazywal, ze powstala ona w XII wicku, czyli ponad 100 lat
pdzniej od meczenskiej Smierci apostola Polski?2. Podobnego zdania byli
kolejni wydawcy tego zrodta: J. Pleziowa i M. Plezia®. Nowe $wiatlo na
sprawe genezy legendy Tempore illo rzucily badania G. Labuda. Jego zdaniem
utwor ten powstal w dwodch etapach. Pierwsza jego wersja spisana zostala
w drugiej polowie XII w. na podstawie dwoch zywotdw sw. Wojciecha (Jana
Kanapariusza 1 Brunona z Kwerfurtu). Druga wersj¢ utworu zredagowat
kolejny autor, zwigzany z klasztorem kanonikéw regularnych w Trzemesz-
nie, a nastapito to po roku 1260. Wzial on za podstawe pierwsza wersje
dzieta 1 celowo nasycil ja elementami fantastycznymi, czym dat poczatek
legendy o obecnosci ciata $w. Wojciecha w Trzemesznie 1 podwdjnego da-
towania $wigta jego translacji**. Dalej wiadomo$¢ o tymczasowym zlozeniu
ciata meczennika w klasztorze trzemeszenskim trafifa do nastgpujacych
utworéw Miracula Sancti Adalberti z XIII wieku, Rocznika Krasifiskich?,
Rocznika swigtokrzyskiego nowego®®, a w konicu do Kroniki Dtugosza?’. Usta-
lenia G. Labudy przekonywujaco wykazaly, ze tymczasowy pobyt ciala $w.
Wojciecha w Trzemesznie byl wymyslem kanonikéw regularnych w XIII
wieku 1 pojawil si¢ po raz pierwszy w poprawionej wersji legendy De sancto
Adalberto episcopi, do ktérej nawigzywala dalsza tradycja Sredniowieczna.

Jedna teza T. Wojciechowskiego zostala obalona, pozostala jeszcze
kwestia zatozenia klasztoru przez $w. Wojciecha. Nowy impuls w badaniach
nad zyciem i dzialalno$cia meczennika przyniést kolejny jubileusz, tym
razem 950-lecia jego $mierci w 1947 roku. Poklosiem tych uroczystosci
bylo wydanie dzieta zbiorowego oraz zainteresowanie innych badaczy po-

2 De sancto Adalberto episcopo, wyd. W. Ketrzyniski, MPH, t. 4, Lwéw-Krakow 1884, s. 219-220.

% Zob. Sredniowieczne Zywoty i cuda patrondw Polski, thum J. Pleziowa, oprac. M. Plezia,
Warszawa 1987, s. 44; Jakub de Voragine, Ztota legenda, ttum. J. Pleziowa, Wroclaw 1996,
s. 903-904.

2 G. Labuda, Nad legendq o sw. Wojciechu Tempore illo. Analiza Zrddtoznawcza, Poznaii 1996,
passim.

% Rocznik Krasiriskich, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 3, Lwéw-Krakéw 1878, s. 129.

% Annales Sanctae Crucis Polonici, wyd. R. Ropell, W. Arndt, MGH, SS, Bd. 18, Hannover

1866, s. 678; Rocznik swigtokrzyski, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 3, Lwow 1878, s. 61-62;

Rocznik swigtokrzyski, wyd. A. Rutkowska—Plachcifiska, MPH, s. II, t. 12, Krakéw 1996,

s. 8-9.

_Jana Dtugosza Roczniki, czyli kroniki stynnego Krolestwa Polskiego, wyd. J. Dabrowski, Warszawa

1964, s. 297.
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stacig Swigtego®. Przelom w sprawie zalozenia klasztoru trzemeszenskiego
przez §w. Wojciecha nastapil w drugiej potowie XX wicku dzigki badaniom
Henryka Kapiszewskiego 1 Gerarda Labudy. Pierwszy z nich powrdcit do
dawnej tezy Augusta Bielowskiego i przebadat itinerarium $w. Wojciecha.
Jego ustalenia wykazaty, ze biskup praski faktycznie zatozyt klasztor pod
Zelazng Goéra na Wegrzech, tak jak wskazywal August Bielowski, pierw-
szy wydawca Pasji z Tegernsee. Zrodlowy klasztor ad Mestris zyskal swoje
miejsce na Wegrzech. Zastuga G. Labudy bylo wykazanie, ze Wojciech
Slawnikowic nie mogl zatozy¢ zadnego klasztoru w Polsce, gdyz nie mial
do tego kompetencji, czym wspart poglady H. Kapiszewskiego®. Ostatecz-
nie, po wielu latach dyskusji, zaakceptowano powszechnie tez¢ wegierska,
umacniajac ja licznymi badaniami nad postacia opata Astryka—Anastazego,
ktory byl organizatorem zycia koscielnego w pierwszych latach panstwa
wegierskiego®.

Kiedy wydawato sig, ze historycy na podstawie zrédet pisanych roz-
wigzali wszystkie kwestie sporne dotyczace poczatkdw wspdlnoty trze-
meszenskiej, w polowie XX wieku rozpoczeto badania wykopaliskowe
w Trzemesznie z ramienia Kierownictwa Badan nad Poczatkami Pafistwa
Polskiego, ktérych wyniki mialy na nowo rozpoczaé dyskusj¢ o benedyk-
tynskim klasztorze trzemeszeniskim. Na podstawie przeprowadzonych
badan wewnatrz koSciofa poklasztornego, Krystyna Jozefowiczéwna wyr6z-
nila cztery okresy $wiatyni: przedromanski (tzw. Trzemeszno I), romanski
(tzw. Trzemeszno II), gotycki i jej pézniejsze przerdbki. Uzyskane wyniki
doprowadzily badaczke do identyfikacji fragmentéw przedromanskiej bu-
dowli, ktéra miala rzekomo pochodzi¢ z X lub XI wicku i byla przypisana
benedyktynom. Jej gbrng granica chronologiczna bylo wybudowanie §wia-
tyni romanskiej w pierwszej polowie XII wieku, ktdra miata by¢ juz dzietem
kanonikéw regularnych. Autorka w kolejnych swoich pracach zmieniata
rekonstrukcje tzw. Trzemeszna I, rewidujac swoje wezesniejsze poglady.
Najpierw dopatrywata si¢ wplywéw architektury z kregéw wioskich,

5 Swiety Wojciech 997-1947. Ksigga pamigtkowa, red. Z. Bernacki, F. Jordan, K. Sosnowski,
M. Suchocki, Gniezno 1947.

2 H. Kapiszewski, Droga sw. Wojciecha z Saksonii do Polski wiodla przez Panonig, ,Nasza
Przeszto$¢”, t. 6 (1957), s. 289-299; G. Labuda, Droga biskupa praskiego Wojciecha do Prus,
wZapiski Historyczne”, t. 34 (1969), z. 3, s. 9-28.

3 W. Swoboda, Astryk—Anastazy, w: Stownik StaroZytnosci Stowiatiskich, red. Z. Stieber,
G. Labuda, W. Kowalenko, A. Gasiorowski, t. 8, z. 2, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1996,
s. 267; R. Grzesik, Kronika wegiersko—polska. Z dziejow polsko—wegierskich kontaktow
kulturalnych w sredniowieczu, Poznan 1999, s. 147.
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dopasowujac si¢ do nowozytnej tradycji wérdd kanonikéw regularnych
o pierwszych zakonnikach przybylych z Werony, aby nast¢pnie wykazaé
zbiezno$¢ z kregiem benedyktynskiej kongregacji Hirsau na terenie Nie-
miec. Zmianom ulegata takze chronologia przebudowy przedromanskiej
Swiatyni, poczatkowo byty to lata 1107-1112, potem lata 20-te XII wieku?'.

Typowe dla tez K. J6zefowiczéwny bylo to, ze z biegiem czasu odwo-
tywala si¢ ona czg¢Sciej do ustalent historykdéw na bazie Zrodet pisanych, niz
na bazie wlasnych badan architektonicznych. Z checia podjeta ona tezg
T. Wojciechowskiego o tymczasowym zlozeniu ciata §w. Wojciecha w Trze-
mesznie 1 dopasowata do wlasnej koncepcji, czym na nowo rozpoczela spor
wsrod naukowcodw. Glowne tezy K. Jozetowiczoéwny zyskaly na poczatku
powszechna akceptacj¢ w Srodowisku historykéw sztuki 1 architektury.
Dotyczylo to zaréwno budowli przedromanskiej (tzw. Trzemeszno 1),
jak 1 romaniskiej (Trzemeszno II)*% Jednak z biegiem czasu zaczgly poja-
wiaé si¢ watpliwosci 1 glosy przeciwne. Na poczatku wyrazil je Zygmunt
Swiechowski, ktory stwierdzil, ze ,brak pewnych wiadomosci historycz-
nych i szczatkowy stan zachowania architektury powoduja, ze rozliczne
hipotezy oparte na tych tak bardzo niedostatecznych przestankach sg wy-
cinkami jednego blgdnego kotfa rozumowan”®. Koronnym argumentem
tezy K. Jozefowiczowny byta krypta z koSciota przedromanskiego, gdzie
rzekomo zlozono zwloki §w. Wojciecha po jego Smierci. Bylo to oczywiste
nawigzanie do badan T. Wojciechowskiego. Jak wykazal Aleksander Holas,

31 K.Jézefowiczéwna, Prace badawczo—naukowe w kosciele parafialnym w Trzemesznie, ,Ochrona
Zabytkow”, 1. 8 (1955), nr 1, s. 34-49; tejze, Pozostatosci przedromatiskie i romariskie w kosciele
bytego opactwa w Trzemesznie, “Biuletyn Historii Sztuki”, r. 25 (1963), nr 1, s. 97-98;
tejze, Nowy poglad na sprawg najstarszych etapéw budowlanych bytego opactwa w Tizemesznie,
yKwartalnik Architektury i Urbanistyki”, t. 8 (1963), z. 1, s. 3-17; tejze, Druga faza stylu
romariskiego, w: Dzieje Wielkopolski, t. 1, red. J. Topolski, Poznan 1969, s. 224-227; tejze,
Tizy romariskie klasztory, w: Studia z dziejow ziemi mogileriskicj, red. Cz. Luczak, Poznan
1978, s. 165-206.

Z. Swiechowski, Budownictwo romariskie w Polsce, s. 293-299; J. Zachwatowicz, Architektura
romariska od potowy XI do korica XII wieku, w: Dzieje sztuki polskiej, t. 1, Sztuka polska
przedromatiska i romatiska do schytku XIIT wieku, cz. 3, red. M. Walicki, Warszawa 1971,
s. 86-90; T. Mroczko, Polska sztuka przedromariska i romariska, Warszawa 1978, s. 17-18;
K. Zurowska, Architektura monumentalna u progu chrzescijaristwa w Polsce, ,Nasza Przeszlo$¢”,
t. 69 (1988), s. 119-124; A. Miltobedzki, Zarys dziejow literatury w Polsce, Warszawa 1989,
s. 19, 30; T. Chrzanowski, Sztuka w Polsce Piastéw i Jagiellondw: zarys dziejow, Warszawa
1993, s. 21, 53.

Z.. Swiechowski, Sztuka romaiska, s. 22; podobnie tenze, Romariskie bazyliki Wielkopolski
pitnocno—wschodniej w swietle najnowszych badari, ,Archeologia Historica Polona”, t. 2, Torun
1995, 5. 99-101.
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krypta pasowala do budowli romanskiej z XII wieku, kiedy na miejscu juz
byli kanonicy regularni**.

W latach 1987-1998 Zesp6t do Badan Sredniowiccznej Architektury
Kujaw 1 Wschodniej Wielkopolski z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu pod przewodnictwem Jadwigi Chudziakowej przeprowadzit
szeroko zakrojone badania poklasztornego zespolu kanonikéw regularnych
w Trzemesznie. Ich celem byta weryfikacja ustalen K. Jézefowiczéwny oraz
rozpoznanie pozostatosci zabudowy klasztornej, ktéra w tamtym okresie
byla praktycznie nieznana. Nowe badania archeologiczne wykazaly, ze
najwczesniejsze znaleziska w obrg¢bie zespolu poklasztornego nalezy da-
towaé na pierwsza polowe XII wicku, co kompletnie wykluczylo istnienie
Swiatyni benedyktynskiej w X wicku®. Najwazniejsze bylo jednak to,
ze tym razem ustalenia archeologéw zgadzaly si¢ w pelni z ustaleniami
historykdw i kazda z grup wypracowata je wlasnymi metodami. Zupelnie
inaczej niz w przypadku badan K. Jozefowiczdéwny, gdzie odczuwato si¢
presj¢ nadchodzacych millennijnych obchodéw Panstwa Polskiego oraz
wplyw lokalnej tradycji o $w. Wojciechu.

Wydawatoby si¢, ze po rozwianiu wszelkich watpliwosci, sprawa
obecnosci benedyktyndéw i $w. Wojciecha w Trzemesznie w X wicku
przejdzie do historii, jednak przy kolejnej rocznicy meczeniskiej Smierci
$w. Wojciecha (1997) wydano publikacje, gdzie znaleZ¢ mozna informacj¢
o tymczasowym zlozeniu jego zwlok w klasztorze trzemeszeniskim lub
o fundacji przez niego wspdlnoty benedyktynskiej*. Niektérzy historycy
sztuki podazaja tropem wyznaczonym przez K. Jézetowiczéwng 1 poszukuja
dalszej argumentacji na obecnos$¢ $w. Wojciecha w Trzemesznie. Szcze-

3 A. Holas, Dwie bazyliki romariskie w Trzemesznie, w: Gniezno. Studia i materiaty historyczne,
t. 4, red. K. Sobkiewicz, Gniezno 1995, s. 115-119.

% J. Chudziakowa, Klasztor w Trzemesznie w swietle najnowszych badaii, w: Klasztor w kulturze
Sredniowiecznej Polski. Materiaty z ogolnopolskiej konferencji naukowej zorganizowanej w Dgbrowie
Niemodlitiskiej w dniach 4—6 XI 1993 przez Instytut Historii WSP w Opolu i Instytut Historyczny
Uniwersytetu Wroctawskiego, red. A. Pob6ég—Lenartowicz, M. Derwich, Opole 1995, s. 367;
tejze, Romariski kosciot kanonikow regularnych w Trzemesznie, w: Ars sine scientia nihil est. Ksigga
ofiarowana profesorowi Zygmuntowi Swiechowskiemu, red. J. Olenderek, Warszawa 1997,
s. 55-60; badania archeologiczne o$rodka toruniskiego nad Trzemesznem podsumowat
M. Wiewibra, Zespdt klasztorny kanonikdéw regularnych w Trzemesznie w swietle badati
archeologiczno—architektonicznych, Torun 2000.

% J. D. Koskowski, Sw. Wojciech Adalbert Stawnikowicz (ok. 956-997), Niepokalanéw 1997,
5. 59; J. Gorny, Sw. Wajciech 997-1997, Olsztyn 1997, s. 18.
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gblnym zainteresowaniem cieszy si¢ rzekomy grob (konfesja) swigtego
z romanskiej $wiatyni®’.

Na bazie wyzej wymienionego opisu dociekan nad klasztorem trze-
meszenskim mozna wskazal postulaty czy obszary, gdzie stan zaawan-
sowania badan jest niewystarczajacy. Wspdlnota kanonikéw regularnych
w Trzemesznie do dzi§ nie posiada petnego i krytycznego opracowania
uposazenia. Najlepiej rozpoznane jest pierwotne uposazenie, ktore za-
warte jest w 3 dokumentach: Mieszka III Starego z data 1145, ktory jest
falsyfikatem z XIII wicku, kardynata Humbalda z roku 1146 oraz bulli
protekeyjnej papieza Eugeniusza III z 1147 roku®. Posiadlosci klasztorne
w Eeczyckiem 1 Sieradzkiem opisal Stanistaw Zajaczkowski®. Procesy
urbanizacyjne w dobrach klasztoru trzemeszenskiego oméwil ostatnio
Mieczystaw Brust®. Do przebadania pozostaje takze reszta majatku klasz-
tornego na terenie Wielkopolski, Kujaw, arcybiskupstwa gniezniefiskiego 1
w Sandomierskim. W literaturze naukowej brakuje réwniez opracowania
konwentu trzemeszenskiego, jego genezy 1 spotecznego pochodzenia
zakonnikéw. Charakterystyke prepozytdow i opatdw trzemeszeniskich na-
szkicowal cz¢Sciowo Dariusz Karczewski*!. Jest to jednak zadanie trudne,
szczegdlnie dla poczatkowego okresu dziatalnosci braci zakonnej, gdzie
zaséb zrodet jest bardzo ograniczony, za$ informacje w nich zawarte sa
lakoniczne. Na koniec nalezy wyrazi¢ nadziejg, ze klasztor w Trzemesznie
stanie si¢ w przyszlosci obicktem wieloaspektowych badan.

37 Z. Bialtowicz—Krygierowa, Gotycka konfesja sw. Wojciecha w kosciele kanonikéw regularnych
w Tizemesznie swiadectwem factum sepulchri. Uwagi w zwigzku z przekazem w kronice konwentu
z XVII wieku, w: Tropami gwigtego Waojciecha, red. Z. Kurnatowska, Poznan 1999, s. 328

3% J. Dobosz, Dokument Mieszka I1I Starego dla kanonikow regularnych w Trzemesznie, w: Gniezno.
Studia i materialy historyczne, t. 4, Gniezno 1995, s. 87-106; E. Kowalska, Dokument Humbalda,
kardynata, legata papieskiego, wystawiony dla Trzemeszna w dniu 2 marca 1146 roku, w: Gniezno.
Studia i materialy historyczne, t. 1, red. M. Zielinska, Warszawa—Gniezno 1984, s. 27-48;
J. Wenta, Na marginesie dokumentu legata Humbalda z 2 marca 1146 roku dla Tizemeszna,
»Roczniki Historyczne”, t. 53 (1990), s. 101-114.

3 S. Zajaczkowski, O posiadtosciach klasztoru trzemeszeriskiego w Eeczyckiem w XII wieku na tle
poczqtkéw Eeczycy, ,Roczniki Historyczne”, t. 30 (1964), s. 53-83.

40

M. Brust, Procesy urbanizacyjne w dobrach kanonikow regularnych w Tizemesznie do korica
XIV w., w: Docendo Discimus. Studia historyczne ofiarowane Profesorowi Zbigniewowi Wielgoszowi
w siedemdziesigtq rocznice urodzin, red. K. Kaczmarek, J. Nikodem, Poznan 2000, s. 201-218.
1 D. Karczewski, Starania prepozytéw trzemeszetiskich o tytul opata, w: Klasztor w spoleczeristwie
Sredniowiecznym i nowoZytnym, red. M. Derwich, A. Pobdg-Lenartowicz, Opole-Wroclaw
1996.
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The state of research on the monastery
of regular canons in Trzemeszno

Summary

This article deals with the state of research on the monastery
of regular canons in Trzemeszno. The main issue in the polish
historiography of the XIX" and XX® century was the foundation
of the monastery. Originally, it was thought that its beginnings
reached back to the 10" century and the monk community was
allegedly founded by Saint Adalbertus. This viev was represented
by the prominent medievist — Tadeusz Wojciechowski. Verified
researches, which was carry out in the XX* century proved that
the foudnation of the cloister can be dated back to first half of
the XII* century. This thesis was confirmed by the historians on
the basis of writing sources and by the scientists from Nicolaus
Copernicus Univerisity in Torun, which carry out the arche-
ological researches. The state of research on the Trzemeszno
monastery in polish historiography finds shortcomings up till
now. The endowment of canons regulars from Trzemeszno is
only partially worked out. It misses also the analysis of the monk
community. Many of the indicated issues are reduced due to the
miserly source material.

Key words: regular canons, Trzemeszno, Greater Poland, polish historio-
graphy of the XIX®" and XX century
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Agnieszka Kobus (Gdansk)
Z dziejow miejscowosci i kosciola w Legowie

Abstrakt: E¢gowo jest jedna z istotniejszych wsi na terenie
Pomorza Gdanskiego, ktorej zycie koncentrowalo si¢ zawsze
wokot kosciola parafialnego, bedacego do XIX wieku w posia-
daniu cysterséw oliwskich, a nastegpnie ksi¢zy diecezjalnych.
Pierwsza kaplica powstala w ELe¢gowie na poczatku XV wieku.
Niedtugo pdzniej cystersi zbudowali nowa $wiatynie, ktora stala
si¢ koSciotem parafialnym. Sam kosciét kilkakrotnie niszczony
1 odbudowywany ostateczny swdj ksztalt zyskat w 1748 roku.
Konstrukgja $wiatyni jest jednonawowa, zbudowana na planie
krzyza tacinskiego. Wystrdj wnetrza nawiazuje do stylu baro-
kowego, a najstarsze dekoracje pochodzg z konica XVII wieku.

Stowa kluczowe: parafia, kosciél, Legowo.

Dzieje miejscowosci

Eegowo jest duza wsia oddalong 12 km od Gdanska, lezaca nad rzeka
Klodawa, potozona w powiecie gdanskim, wchodzacym obecnie w sktad
wojewodztwa pomorskiego. Wzdluz wsi biegnie droga krajowa numer
jeden faczaca Gdansk z Tezewem. Miejscowos¢ ta, wraz z kilkoma innymi
wslami, polozonymi na obrzezach Wyzyny Gdanskiej wspominana byta
przed rokiem 1308'. Jednakze badania archeologiczne przeprowadzone na
terenie Pomorza pozwalaja stwierdzié, ze tereny te zostaly zasiedlone juz
w czasach epoki kamiennej, o czym $wiadcza wykopaliska zlokalizowane
w okolicach Pruszcza Gdanskiego, Skowarcza oraz Rézyn?.

Odpowiednie warunki glebowe, sasiedztwo Morza Battyckiego,
azwlaszcza nieistniejacego juz jeziora lagunowego i zwigzane z tym dogod-
ne warunki do zycia sprzyjaly osiedlaniu ludzi oraz rozwojowi rolnictwa’.

' W. Dltugokecki, Osadnictwo na Zutawach w XII i poczgtkach XIVw., Malbork, 1992, s. 78.
> M. Kochanowski, M. Staporek, W swietle Zrddel archeologicznych [w:] ,Historia Pruszcza
Gdanskiego do 1989r.”, pod red. B. Sliwifiskiego, Pruszcz Gdanski, 2008, s. 17.

Jeszcze w Sredniowieczu od Gdaniska do Pszczdlek rozciggalo si¢ jezioro lagunowe,
polaczone z otwartym morzem. W p6zniejszym okresie zostato ono catkowicie zasypane
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Morze dawalo mozliwo$¢ komunikacji oraz transportu, co przetozylo si¢
na kontakty handlowe z innymi cz¢$ciami Europy. W czasach wypraw orga-
nizowanych przez imperium rzymskie, przez L¢gowo przechodzit gléwny
szlak bursztynowy, ciagnacy si¢ od Karnuntum potozonego blisko ujscia
Morawy do Dunaju, az do wylotu Wisly na Pomorzu*. W tamtym czasie
rol¢ gléwnego o$rodka handlowego petnit Pruszcz, potozony w niedalekiej
odlegtosci od E¢gowa, gdzie w zamian za bursztyn otrzymywano odnaj-
dywane do dzisiaj roznego rodzaju wyroby z zelaza, czy brazu®.

W 1186 roku ksiaz¢ pomorski Sambor I sprowadzil do Gdanska cy-
sterséw, ktoérzy w niedalekiej przyszlosci odegrali doniosly rol¢ w historii
Eegowa. Klasztor w Oliwie w niedtugim czasie stal si¢ jednym z najwick-
szych wlascicieli na Pomorzu Gdanskim, taczac w swoich r¢kach ponad
60 wsi, ktore zagospodarowywal, budujac kosScioly i1 zakladajac parafie®.
Pierwsza wzmianka o L¢gowie pochodzi z roku 1302, kiedy to wojewoda
pomorski Piotr Swigca, wspdlnie ze swoimi synami Janem 1 Wawrzyncem,
podarowali wie$ klasztorowi cysterséw w Oliwie, nadanie to rok pdzniej
potwierdzone zostato przez Wactawa II7. Klasztor cystersow poprzez
nadania, albo droga wymiany gromadzit w swoim r¢ku coraz wigcej ziem
potozonych na Zulawach tworzac z nich stopniowo zwarty zespét débr,
ktorymi mial wiada¢ az do konica XVIII wieku.

W tym czasie miejscowos¢ wystepuje pod nazwa ,Langow”, potem stop-
niowo ewoluuje na ,,Langnow” 1534 roku, ,,Legnowo” w 1583, ,Langnau”
1597, az do utrwalenia nazwy ,Legowo” (niem. Langenau) w 1682 roku,
ktéra to nazwa funkcjonuje do czasdéw obecnych®. Legowo mozna zaliczy¢ do
Sredniej wielko$ci wsi owalnicowych, o wielkosci od 40-60 wtok w ktorych
zycie skoncentrowalo si¢ wokot centralnego placu z koSciotem oraz gléwnej
drogi, przechodzacej wzdtuz miejscowosci’. Od potowy XIV wieku az do
XV wieku pod wzglgdem administracyjnym Eggowo nalezato do wojtostwa

przez zanieczyszczenia pochodzace z Wisly, tak ze obecnie jest to teren catkowicie zro$nigty
z ladem.
* J. Kolendo, Wyprawa po bursztyn baltycki za Nerona, ,Pomorania Antiqua”, t.10, 1981, s. 36.
> K. Przewozna, Skupiska osadnicze u ujscia Wisty, ,Archeologia Polska”, t.8, z.2, 1963, s. 294.
¢ A. Solarska, Cystersi w Europie i na Pomorzu, Szczecin, 1994, s. 41.

7 Stownik geograficzny Krdlestwa Polskiego i innych krajow stowiariskich, pod red. F. Sulimierskiego,
B. Chlebowskiego, J. Krzywickiego, W. Walewskiego, t. 5, Warszawa, 1884, s. 658.

8 H. Bugalska, Toponimia bylych powiatéw gdariskiego i tczewskiego, Wroctaw, 1985, s. 61.
7 M. Kielczewska Zaleska, O powstaniu i przeobraZaniu ksztattow wsi Pomorza Gdariskiego,
Warszawa, 1956, s. 94.
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tczewskiego. Wojtostwo tczewskie lezalo z kolei w granicach kasztelanii
tczewskiej'®. Po pokoju toruniskim, w 1466 roku miejscowo$¢ ponownie
znalazta si¢ w granicach Krélestwa Polskiego, w wojewddztwie pomorskim.

W XIV wicku rzeka Klodawa na wysokosci Rusocina skrecata na péinoc
i przez Roszkowo laczyla si¢ z Mottawa migdzy Wroblewem a Ledowem.
Ze wzgledu na budowg fosy 1 mtyna w Grabinach-Zameczku wielki mistrz
krzyzacki Henryk Dusemer, zmienit w 1347 roku bieg rzeki kierujac ja
na obszar Legowa, tak iz taczyla si¢ z Motlawa na wysokosci Grabiny-
-Zameczka''.

Niewiele wiadomo o majatku jaki posiadalo E¢gowo w tamtym okresie.
Z regestrow poborowych z roku 1571 wynika, ze istniaty na jej terenie mie-
dzy innymi 42 domy 1 12 ogrodéw o réznej wartosci'?. Wizytacja biskupa
Hieronima Rozdrazewskiego dokonana w 1597 roku informuje o istnieniu
murowanego kosciola pod koniec XVI wieku, oraz 47 zagr6d®. Z taryfy
podatkowej z roku 1682 dowiadujemy sig, iz Legowo za 140 morgdéw
osiadlych 1 20 morgéw pustych, 3 ogrodnikéw i 2 karczmy placito podatek
w wysokosci 8 ztotych 1 5 groszy'.

Przez cale wicki Legowo rozwijalo si¢ i dzielito losy swojego wicelkiego
sasiada - Gdanska. Ze wzgledu na swoje potozenie oraz przynalezno$é
cysterska wie§ bylta niejednokrotnie niszczona. Najwigcksze zniszczenia
1 kradzieze poczynione zostaly w czasie wojny trzynastoletniej. Do pierw-
szej duzej napasci doszlo w roku 1459, do drugiej znacznie wigkszej w 1460
roku, kiedy to miejscowo$¢ zostata w znacznym stopniu zrujnowana.
W 1563 roku okolice Zulaw pustoszyl ksiaz¢ Eryk von Braunschweig-
-Calenberg wraz ze swoimi wojskami, chcac wymusi¢ na Gdansku udzie-
lenie pozyczki, na zaptacenie zoldu zwerbowanym ochotnikom, ktérzy
w zamysSle Eryka II mieli pomagaé Zygmuntowi Augustowi w wojnie
z Moskwa®. Trzynascie lat péZniej, na skutek konfliktu Stefana Batorego

10 W. Dtugokecki, op.cit., s. 31.

1" B. Mozejko, B. Sliwiﬁski, W czasach sredniowiecza, [w:] ,Historia Pruszcza Gdanskiego...”,
s. 54.

Prusy Krdlewskie cz.1, wyd. L'T. Baranowski, ,,Zrédla dziejowe”, t. 23, Warszawa, 1911,
s. 172.

Visitationes Archidiaconatus Pomeraniae Hieronymo Rozrazewski Vladislaviensi et Pomeraniae
episcopo factae, wyd. S. Kujot, Towarzystwo Naukowe w Toruniu (dalej: Fontes TNT),
t. 1-3, Torun, 1897-1899, s. 407.

- Taryfy podatkowe ziem pruskich z r. 1682, wyd. S. K¢trzynski, Fontes TNT, t. 5, 1901, s. 69.
S. Bodniak, Z. Skorupska, Jan Kostka, kasztelan gdariski, prezes Komisji Morskiej i rzecznik
unii Prus z Korona, Gdansk, 1979, s. 96.
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z Gdanskiem, w 1576 roku wie$ zostata powtérnie zdewastowana. Nie omi-
nely jej zniszczenia poczynione w czasie walk ze Szwedami o ujscie Wisty
w latach 1626-1629. Po konflikcie tym micjscowos¢ byla tak zniszczona,
ze opat Adam Trebnica zmuszony byl zbudowaé nowy kosciot. W czasie
kolejnej wojny polsko-szwedzkiej w 1656 roku, w Legowie stacjonowaty
wojska Jana Kazimierza, skad nieskutecznie starano si¢ da¢ odpor szwedz-
kiej ofensywie, zakoficzonej rozbiciem polskiego wojska oraz grabieza wsi.
W czasach napoleonskich z kolei przez Lggowo zmierzata Wielka Armia
maszerujac na Gdansk!.

Po 1793 roku obszar wojewoddztwa pomorskiego znalazt si¢ w granicach
regencji gdanskiej w ramach prowingji Prus Zachodnich. W momencie
utworzenia pierwszego Wolnego Miasta Gdanska Legowo weszto w sktad
nowo utworzonego organizmu politycznego, zeby w 1815 roku powrdcié
do Prus, w ramach ktérych pozostato az do 1918 roku. Rozpoczeta si¢
takze stopniowa akcja germanizacyjna tych ziem, przejawiajaca si¢ w walce
nowej administracji o jak najwigksze wyeliminowanie przejawéw polsko-
Sci, trwajaca, mimo odzyskania przez Polske niepodlegltosci az do korica IT
wojny $§wiatowej. Mamy wiec do czynienia z walka z jezykiem polskim,
oraz polska kultura. Starcie z KoSciolem ma tu swoj osobliwy wyraz. Rzad
pruski bowiem wszedl w zatarg z KoSciolem powszechnym, co dodatkowo
uderzato w ludnos¢ katolicka. Jednym z przedstawicieli tych dziatan byt
proboszcz tegowski Pawet Nelke, jawnie dyskryminujacy wiernych naro-
dowosci polskiej, 1 dazacy do wykorzeniania jezyka polskiego z obrz¢dow
liturgicznych'.

Wzgledny spokdj po kongresie wiedeiiskim oraz poprawa warunkéw
zycia sprzyjaly rozwojowi wsi oraz wzrostowi demograficznemu. Pod ko-
niec XIX ludnosé niemiecka przewazala na terenie Legowa, za$ sama wie$
liczyla 3571 moérg oraz 86 doméw 1 47 zagréd. W 1819 roku zbudowano
szos¢ taczaca Gdansk z Tezewem, co usprawnito kontakty z miastami, za$
1852 roku oddano do uzytku lini¢ kolejowa na trasiec Gdansk-Tczew, prze-
biegajaca przez niedalekie Cieplewo. Na terenie miejscowosci istnialy dwie
niemieckie szkoly, jedna dla 130 dzieci katolikow z E¢gowa, 1 okolicznych
wsi, druga dla ewangelikéw, ktorych bylo w tym czasie 234'8. Legowscy
ewangelicy nalezeli najpierw do gminy ewangelickiej w Sobowidzu, zeby

16 J. Staszewski, Zrddla wojskowe do dziejéw Pomorza w czasach Ksigstwa Warszawskiego cz.1,
Fontes TNT, t. 26, 1933, s. 392 1 in.

7 J. Wigckowiak, Koscidt katolicki w Tézewie, Pelplin, 2001, s. 61.
18 Stownik geograficzny..., s. 658.
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w 1872 roku przejsé do gminy w Pruszczu Gdanskim, liczacej w 1886 roku
2920 cztonkdw. Mieszkanicy Eggowa dos¢ aktywnie angazowali si¢ w zycie
swojej spoltecznosci. Wiemy, ze dziatali w katolickich organizacjach robotni-
czych, przede wszystkim w Zwiazku Robotnikéw kierowanym na poczatku
przez proboszcza z Lg¢gowa Jakuba Bialka. Niektérzy mieszkancy nalezeli
do istniejacego od 1839 roku w Pruszczu Towarzystwa TrzezwoS$ci®.

Po zakonczeniu I wojny Swiatowej, i podpisaniu Traktatu Wersalskiego
Yegowo znalazto si¢ w granicach drugiego Wolnego Miasta Gdanska, na
obszarze powiatu Gdaniskie Wyzyny. Nasilily si¢ réwniez represje wobec
Polakéw. Wymownym tego znakiem bylo dyskryminowanie dzieci przy
umozliwianiu im dostgpu do polskich szkél. W tym celu zlikwidowano
wszystkie polskie filie przy szkoltach niemieckich. Do szkdl, ktére pozostaly
dostac si¢ bylo niezwykle trudno. Odmawiano przy tym zgody na otwar-
cie nowych polskich placéwek. Senat w 1935 roku sprzeciwit si¢ prosbie
utworzenia szkoty dla polskich dzieci w Eggowie®. Z kolei, aby dziecko
narodowosci polskiej mogto uczgszczal do szkoly polskiej juz istniejacej
musiato uzyskac pozwolenie senatu, a takich pozwoleni udzielano niezwy-
kle rzadko. Tym, ktdrzy nie otrzymali pozwolenia na chodzenie do szkoty
polskiej, nakazano uczg¢szezaé do szk6t niemieckich, a opornych uczniéw
przymusowo do nich doprowadzano. Los takich spotkal rowniez dzieci
mieszkajace w Legowie!.

Waznym wydarzeniem dla £¢gowa bylo nadanie mu, 25 wrzesnia 1925
roku, przez Senat Wolnego Miasta Gdaniska herbu, symbolika wpisujacego
si¢ w histori¢ tej miejscowosci. Herb przedstawial pruskiego czarnego orfa
z zawieszong na szyi korona 1 mieczem w rece. Na piersi orfa widnieja
dwie czerwone tarcze. Na jednej ukazane sa dwa biale krzyze pod korona —
symbol przynaleznosci wsi do Wolnego Miasta Gdanska, na drugiej tarczy
widniejg trzy zlote kule —atrybuty Swigtego Mikotaja®.

W 1939 roku wcielono Wolne Miasto Gdanisk do III Rzeszy, i rozpo-
czg¢to masowe aresztowania, gtéwnie kolejarzy, inteligencji oraz ksi¢zy
polskiego pochodzenia, w tym niegdysiejszego wikariusza tegowskiej parafii

19 M. Stazewski, W Kirdlestwie Pruskim i Cesarstwie Niemieckim (1815-1919), [w:] ,Historia
Pruszcza Gdanskiego...”, s. 127.

2 H. Polak, Szkolnictwo i oswiata polska w Wolnym Miescie Gdarisku 1920-1939, Gdanisk, 1978,
s. 93.

2t J. Krosnicka, Zanim Gdatiskie Wyzyny wrdcity do Polski, Pelplin, 1997, s. 63-64.

2 M. Gumowski, Pieczecie i herby miast pomorskich, ,Roczniki Towarzystwa Naukowego
w Toruniu” (dalej: Roczniki TNT), r. 44, 1939, s. 116.
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ksigdza Bronistawa Komorowskiego. Sygnatem do zatrzyman w E¢gowie
byt wystrzal armatni z umiejscowionej niedaleko zwirowni. Po nim zaczgto
aresztowania polskich kolejarzy z Legowa, Cieplewa i catej okolicy. Aresz-
tantéw zwozono do zamienionej na areszt szkoly w Pruszczu®. W czasie
okupacji niemieckiej w okolicach L¢gowa, w Rusocinie istniata od 1944 do
1945 roku filia obozu Stutthoft, w ktérej przy pracach ziemnych zatrud-
nionych byto koto 1500 Zydéwek?. Przy gtéwnej drodze w Lggowie istnial
natomiast od 1942 roku obodz pracy przymusowej, dla Polakéw 1 Rosjan,
zlikwidowany w 1945 roku. Niecktére zrédta méwia takze o istnieniu na
terenie Legowa obozu dla jencdw wojennych?.

22 marca 1945 roku E¢gowo wraz z innymi okolicznymi miejscowo-
$ciami zostalo wyzwolone przez wojska 2 Frontu Bialoruskiego. Decyzja
wladz administracyjnych E¢gowo znalazlo si¢ w granicach Polski Ludowej,
wchodzac w sktad wojewddztwa gdanskiego. W latach 1945-1954 miej-
scowo$¢ miala status gminy, zlozonej z czterech gromad. Po zmianach
administracyjnych w 1954 roku gmina zostala zlikwidowana, a wie$§ weszla
w sktad gminy Pruszcz Gdanski. Po wojnie wigkszo$¢ dwezesnych miesz-
kancéw opuscila swoje domy, 1 wyjechala do Niemiec, a na ziemi¢ tegowska
zaczeli naptywaé Polacy z réznych czg¢Sci kraju. W owym czasie Legowo
bylo juz istotna wsia na mapie ziemi gdanskiej. Bardzo szybko podj¢to si¢
odbudowy i zagospodarowywania zniszczonych terenéw, tworzac z Lggowa
dobrze prosperujaca wies. Obecnie Eggowo jest duza miejscowoscia liczaca
2223 mieszkanc6w?®. Na terenie wsi znajduje si¢ zalozona jeszcze w 1945
roku szkola, liczaca okoto 450 ucznidw, przedszkole, poczta, dwa hotele,
ochotnicza straz pozarna i dom kultury.

Dzieje kosciotla w Legowie
Od X wieku ziemia pomorska byta jedna z dzielnic nowo tworzacego
si¢ pafistwa piastowskiego, ktérego prezny rozwoj miat swdj poczatek przy
chrzcie Polski w roku 966. Nast¢pstwem tego faktu byta zakrojona na duza
skalg akcja chrystianizacyjna, rozpoczeta juz w nastgpnym roku, polegajaca

#  J. Kroénicka, op.cit., s. 83.

2 J. Matynia, Na szlakach walki i meczeristwa wojewddztwa gdatiskiego 1939-1945, Gdynia, 1967,
s. 155.

% J. Kro$nicka, op.cit., s. 147.

% Wykaz iloSciowy mieszkaficéw Gminy Pruszcz Gdanski wedlug miejscowosci (stan na
12.11.2009r.). (za: www.pruszczgdanski.pl.)
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na rozsylaniu misjonarzy w rézne cz¢sci kraju”. W 997 roku na Pomorze
Gdanskie przybyt w celach misyjnych czeski biskup Wojciech, dokonujac
w okolicach Gdanska licznych nawrdcent. Wezesniej tereny te obracaly si¢
w kregu wierzen stowianiskich. W tym takze okresie zacz¢ly pojawiac si¢
pierwsze koScioty na ziemiach pomorskich. Najwigkszy ich rozwdj przy-
pada jednak na wiek XII 1 XIII, tak iz z chwila usadowienia si¢ na terenach
archidiakonatu pomorskiego Krzyzakéw istniata juz rozbudowana sieé
parafialna, liczaca w XV wieku 143 parafie ztozone przewaznie z kilku
miejscowosci®. W tym czasie istniala juz parafia w Klodawie (1280)%, be-
daca pod patronatem cysterséow, do ktorej wlasnie nalezalo Le¢gowo, zanim
w 1436 roku nie stalo si¢ osobng parafia. Jednakze, wedlug zachowanych
zrodet, pierwszy obiekt sakralny powstal w Legowie juz w 1409 roku®.
Jeszcze w 1000 roku za zgoda papieza w ramach metropolii gnieznien-
skiej powstala diecezja kotobrzeska, obejmujaca tereny Pomorza Gdanskie-
go. Przetrwata ona jednak tylko 13 lat. Od tego czasu probowano jeszcze
kilkakrotnie odtworzy¢ struktury koScielne na ziemiach pomorskich,
choé na trwate udato si¢ to dopiero w roku 1124, kiedy powstata diecezja
kujawsko-pomorska, zwana réwniez diecezja wloctawska, uznawana za
kontynuatorke diecezji kotobrzeskiej. Ziemie Pomorza Gdanskiego prze-
trwaly w jej ramach do roku 1818°'. Zwazywszy na duzy zasigg terytorialny
diecezji wloclawskiej, ktora si¢gata od Pomorza Gdanskiego na péinocy, az
do Wielkopolski na poludniu, a takze prezny rozwdj jej struktury admini-
stracyjnej postanowiono zorganizowaé¢ w 1198 archidiakonat pomorski®>.
Podlegal on wyznaczonym przez biskupa archidiakonom, przebywajacym
na state na Biskupiej Gérce w Gdansku, a od XIV wicku kierowany byl przez
oficjalow*. W ramach istniejacych archidiakonatéw wytworzyly si¢ z kolei
dekanaty, ktorych zasigg terytorialny byt tozsamy z granicami terytorialnymi

27

J. Ktoczowski, Dzieje chrzestijatistwa polskiego, Warszawa, 2007, s. 24.

- A. Radziminski, Kostidl w paristwie Zakonu KrzyZackiego w Prusach 1243-1525, Malbork,
2006, s. 52.

¥ ].Spors, Podziat administracyjny Pomorza Gdariskiego i Stowiatisko- Stupskiego od XII do poczqtku
XIVw., Stupsk, 1983, s. 68.

3% B. Roll, I. Strzelecka, Pruszcz Gdariski i okolice [w:] Katalog zabytkdw sztuki- wojewddztwo
gdariskie, Warszawa, 1986, s. 27.

31 S. Koscielak, Tysige lat gdatiskiego Kosciota, Gdansk, 1999, s. 16-19.

J. Spors, op.cit., s. 47.

Diecezja chetmiriska: zarys historyczno-statystyczny, Pelplin, 1928, s. 19.
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kraju. Wedlug informacji z roku 1583 do istniejacego dekanatu gdanskiego
nalezalo jedenascie kosciotéw, w tym réwniez parafia w Legowie.

Z chwilg opanowania Pomorza Gdanskiego przez Krzyzakdw, az do
roku 1433 kiedy zawarto pokéj z Krélestwem Polskim, Zakon Krzyzacki
dazyt do petnej niezaleznosci ekonomicznej i organizacyjnej, zaréwno pod
wzgledem politycznym jak 1 koScielnym. Tymczasem ziemie weielone do
panistwa zakonnego nadal podlegaly hierarchom polskiego kosciota, a co za
tym idzie nie mogly liczy¢ na poprawna koegzystencj¢ w ramach panstwa
zakonnego. Nie moze wigc dziwié, ze usilnie dazono do oderwania archi-
diakonatu pomorskiego spod wladzy biskupa wloctawskiego, 1 utworzenia
odr¢bnej diecezji pomorskiej®. Jednakze zabiegi u kolejnych papiezy nie
przyniosly spodziewanego rezultatu, a do pomyslu utworzenia odr¢bnej
diecezji powrdcono dopiero po utracie przez Polske niepodlegtosci.

Podczas reformacji, w 1570 roku opat Kaspar Gischkau przekazat
koscidt w Lggowie protestantowi Janowi Dulskiemu. Powrécil on w rgce
katolikdéw pod koniec XVI stulecia, w roku 1593%. Powtérnej konsekracji
dokonano w 1611 roku”. Trzy lat p6zniej, w roku 1614, podj¢to decyzje
o przytaczeniu Rozyn®® oraz Skowarcza® do parafii Swigtego Mikotaja w E¢-
gowic®. Pod koniec XVI wicku do dyspozycji proboszcza przeznaczony byt
dom wraz z ogrodem oraz spichlerz. Uposazenie kosciota stanowily takze
dwa folwarki gruntu oraz danina w postaci jednego korca pszenicy i owsa,
placona od kazdej zagrody. Kowal za dzierzaw¢ domu placit koSciolowi
10 grzywien rocznie, kolodziej 2 grzywny rocznie, a ogrodnik 1 florena.

Wiek XVII 1 XVIII to w dziejach Iggowskiego kosciola okres ciaglych
zniszczen 1 odbudowad, ktdrych udato si¢ dokonac dzigki energicznej, wy-
trwalej pracy troskliwych i oddanych parafii duszpasterzy. Warto wspomnieé

3 Monumenta Historica Dioeceseos Wladislaviensis, t. 1, Wioctawek, 1881, s. 22.

% K. Bieszk, Walka Zakonu KrzyZackiego o przynaleznos¢ koscielng Archidiakonatu Pomorskiego,
Roczniki TNT, r. 34, 1927, 5. 9.

36 Visitatione. .., s. 407.

7 B. Roll, I. Strzelecka podaja rok 1603.

Odlaczenie Rézyn nastapito z chwila erygowania parafii w 1986 r.

Skowarcz odlaczono od E¢gowa w momencie powstania parafii w Pszczétkach.

0 Acta Visitationis (...) Christophori Antonii de Stupow Szemberk I.U.D, archidiaconi
Pomeraniae, officialis Gedanensis ac per Pomeraniam generelis Anno 1701 et 1702
expeditae, syg. G24; Visitatio per (...) Augustianum Kliniski, Archidiaconum Pomeraniae
in Anno 1746 expedita [1745-1750], syg. G56; Lustracja wojewddztw Prus Krdlewskich 1765.
T. 1, Wojewddztwo pomorskie. Cz. 2, Powiaty tczewski, gdariski i nowski, wyd. J. Dygdata, Fontes
TNT, t. 92,2003, s. 57.
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przy tej okazji ksigdza Benedykta Grebera, ktéry wykazat si¢ duza gorliwo-
Scig 1 determinacja w zabiegach o przywrdcenie Swiatyni dawnego blasku.
W 1748 roku 6wezesny przeor oliwski 1 proboszcz egowskiego koSciota Iwo
Roweder*! rozpoczal na fundamentach starej $wigtyni gruntowna przebu-
dowe istniejacego kosciota, ktdrego ksztatt mozemy obserwowaé do dzi§®.
Zainicjowal réwniez budowg nowego kosciola w Rézynach. W 1773 roku,
awicc po I rozbiorze Polski, w ktdérym Prusy uzyskalty Pomorze Gdanskie
majatek klasztorny przeszedl w rece pruskie, a sama wie$ przekazana zo-
stala w wieczysta dzierzawg mieszkancom, przechodzac po pewnym czasie
na ich wilasno$¢. Po likwidacji zakonu cysterséw w Oliwie, w 1831 roku
réwniez parafia pod wezwaniem Swigtego Mikotaja w E¢gowie zmienita
patronat i przeszla pod kuratelg ksi¢zy diecezjalnych. Ostatnim probosz-
czem cysterskim w Lggowie byl w latach 1818-1827 Ludwik Lamshoeft*.
Po nim przez krotki okres czasu administrowal parafig tamtejszy wikary
Augustyn Schultz. Natomiast w roku 1830 biskup chetminski ustanowit
nowego proboszcza, ktérym zostat ksiadz J6zet Ostoja Lniski.

Na mocy traktatu rozbiorowego z 1772 roku wraz z innymi terenami,
w sktad Prus weszlo wojewddztwo pomorskie, ktdre w ramach struktur
koScielnych tworzyto archidiakonat pomorski diecezji wloctawskiej. Wiadze
zaborcze od razu podjely sig staran przebudowania struktury administra-
cyjnej kosciota. W trzy lata po utworzeniu Krélestwa Polskiego, w roku
1818 papiez Pius VI wydat bullg, w ktérej dostosowal granice diecezji
wloctawskiej do granic Krélestwa Polskiego. Oderwal takze archidiako-
nat pomorski, liczacy wéwczas 9 dekanatéw z 130 parafiami od diecezji
wloclawskiej, tworzac z niego w listopadzie tego samego roku pomorski
wikariat apostolski, z siedziba w Gdansku*. Z kolei w 1821 roku Pius VII
wydat bullg, na mocy ktorej obszar wikariatu zostat wceielony do diecezji

' Iwo Roweder, ur. 17 lutego 1699 w Braniewie, 1 ochrzczony imieniem Mateusz, doktor
teologii. W 1709 r. rozpoczal nauk¢ w kolegium w Braniewie. W 1717 r. wstapit do
klasztoru w Oliwie. W latach 1723-1731 przebywal na studiach w Mogile, gdzie przyjat
Swigcenia kaptaniskie. W latach 1736-1738 proboszcz w Matarni. W latach 1738-1754
przeor oliwski. Od 1741 r. proboszcz w Legowie 1 Rézynach. Zmarl i pochowany zostat
w Swiatyni legowskiej w 1765 .

2 Annales Monasterii Olivensis ord. Cist. aetate posteriores, Fasc. 1-4, wyd. P. Czapiewski, Fontes

TNT, t. 20, 1916-1919, .350 i in.

A. Lubomski, Die Ménche von Oliva, s. 102-103. (maszynopis znajduje si¢ w Archiwum

Archidiecezji Gdariskiej)

B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”,

t. 20-21, 1970, s. 363.
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chelminskiej. Kosciot Swictego Mikotaja w Eegowie nalezata w tym czasie
do dekanatu gdanskiego diecezji chelminskiej®.

Pod koniec XIX wieku tegowska parafia liczyta 2026 wiernych, z czego
823 na stale zamieszkiwalo Lg¢gowo. Na terenie parafii istnial szpital dla
3 ubogich, ufundowany jeszcze w 1749 roku oraz, od 1750 roku Bractwo
Rézancowe. Do parafii w Eggowie nalezaly oprocz kosciota w Rézynach,
takze miejscowosci Skowarcz, Grabiny klasztorne, Grabiny zameczek,
Wréblewo 1 Ledowo*.

W roku 1920, po odzyskaniu przez Polsk¢ panstwowosci biskup chel-
minski wysunatl projekt utworzenia diecezji gdaniskiej, czego nie udato si¢
dokona¢ przez wzglad na dalszg przyszlos¢ polityczng Gdanska?’. W tym
czasie doszto do konfliktu miedzy katolikami dwdch narodowosci: polskiej
1 niemieckiej. Otdz Polacy nalegali na pozostanie w strukturach diecezji
chelminskiej, podczas gdy Niemcy pragneli przylaczenia swoich ziem
do diecezji warminskiej. Totez Papiez Pius XI w 1922 roku utworzyl
w Wolnym Miescie Gdansku administracj¢ apostolska, a w trzy lat pdzniej,
w 1925 roku, na zyczenie Senatu Wolnego Miasta, wydat bulle ,,Universa
christifidelium cura” tworzac z wikariatu diecezj¢ gdanska, podlegty bezpo-
Srednio Stolicy Apostolskiej, ktorej pierwszym biskupem zostal Edward
O’Rourke®. Ten to biskup niech¢tnie spogladat na demonstrowanie jezyka
polskiego podczas nabozenstw*. Po odwolaniu bpa O’ Rourke w 1938
roku jego nast¢pca mial zosta¢ Franciszek Sawicki, jednak wobec sprzeci-
wu senatu gdanskiego nowym ordynariuszem mianowano Karola Marig¢
Spletta™. Po II wojnie §wiatowej administratorem diecezji gdafiskiej zostal
infutat Andrzej Wronka. Natomiast pierwszym powojennym biskupem
gdaniskim mianowano Edwarda Nowickiego. On to doprowadzil do reor-
ganizacji dekanatéw, przyporzadkowujac w 1958 roku parafi¢ w L¢gowie
do dekanatu Pruszcz.

% A. Nadolny, Granice diecezji chetmiriskiej, ,Studia Pelplifiskie”, t. 16, 1985, s. 21.

“  Opicke duszpasterska nad wymienionymi wsiami Zutaw Gdariskich, roztaczat fegowski
pleban w latach 1825-1868. Odlaczone zostaly do E¢gowa z chwily zalozenia parafii
we Woctawach. Por. F. Lulkowski, Z historii Kostiola Katolickiego na Zutawach Gdaiiskich,
sMiesi¢cznik Diecezji Gdanskiej”, 1986, r. 30, nr 1/3, s. 56; Schematismus des Bistums Culm
mit dem Bischofssitze in Pelplin 1904, s. 117.

4 B. Kumor, op.cit., s. 380.

# Ibid., s. 376.

# J. Krosnicka, op.cit., Pelplin, 1997, s. 28.

%0 W. Szulist, Przesztos¢ obecnych obszardw diecezji pelpliriskiej, t. 3, Pelplin, 2009, s. 44.
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Aktualnie parafia Swigtego Mikolaja, do ktérej nalezy réwniez wies
Cieplewo 1 Rusocin, obejmuje 16,88 km?, zamieszkiwanych przez 3
258 wiernych®!. W ostatnich latach dzigki staraniom obecnego probosz-
cza ksigdza Grzegorza Rafinskiego®, inspiratora i dobrego ducha wielu
przedsigwzigé, koScidl nabiera Swiezego blasku i odkrywa coraz to nowe
tajemnice. W latach 2000-2008 przeprowadzono remont §wiatyni, w cza-
sie ktorej odkryto krypte pod posadzka mieszczaca kilkanadcie grobow
z XVII 1 XVIII wieku®. W roku 2008 do Le¢gowa powrdcily dwa dzwony
zdemontowane z l¢gowskiej wiezy w czasie Il wojny $wiatowej. W tym
samym roku takze decyzja arcybiskupa Tadeusza Goclowskiego parafia
w Legowie stala si¢ sanktuarium Matki Bozej Legowskiej — Krolowej
Polski, Or¢gdowniczki Pojednania, ktérej cudowny wizerunek czczony jest
w parafii od XVIII wieku®.

Obiekty sakralne

Historia kosciota w E¢gowie liczy ponad 500 lat. Mimo, ze wiele razy
niszczony 1 odbudowywany trwa i jest $wiadectwem mijajacej historii tej
zutawskiej miejscowosci. Swigtynia, ktra znamy obecnie, tylko nieznacznie
zmienita si¢ od roku 1748. We wsi nie zachowaly si¢ inne zabytki z przeszlo-
Sci, gdyz wigkszo$¢ ich zostata zniszczona, w czasach zawieruchy wojennej,
a te ktére pozostaly rozebrano, aby na ich miejscu postawi¢ nowsze budynki.
Jedynym wszakze Sladem przeszlosci jest kosciol. Obecny, zbudowany
zostal na fundamentach pierwotnej $wiatyni, powstalej w 1409 roku. Kil-
kakrotnie dewastowany przybrat swdj ostateczny ksztatt po przebudowie
dokonanej przez Iwo Rowedera w 1748 roku. W 1862 dokonano przebu-
dowy wiezy koScielnej, strawionej wezesniej przez pozar. W XIX wieku
wybudowano réwniez nowa plebani¢. Kosciél murowany, zbudowany jest
na planie krzyza laciniskiego, w stylu barokowym. Usytuowany zostal na
wzniesieniu 1 otoczony malym cmentarzem, dzi§ juz nieistniejacym oraz
murowanym ogrodzeniem.

U Schematyzm Archidiecezji Gdariskiej, 2006, s. 512.

2 Grzegorz Rafifiski, ur. 26 maja 1954 . w Gdansku, doktor teologii. Swigcenia kaplariskie
przyjat 21 stycznia 1979 1., od 1993 r. proboszcz parafii w Eegowie.

B. Gondek, Tajemnice pocysterskiego kosciota w Eegowie, ,,Gazeta Wyborcza”, 23.05.2008 r.

Archiwum parafii Swietego Mikotaja w Eegowie, Dekret Arcybiskupa Metropolity
Gdanskiego T. Goctowskiego- akt.8/01/2008/Abp
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Konstrukcja kosciola jest jednonawowa, z okazala nawa poprzeczna,
oraz prostokatnym prezbiterium skierowanym w kierunku wschodnim,
z ktorym po wschodniej stronie sasiaduje zakrystia. Po przeciwnej stronie
prezbiterium, wznosi si¢ kwadratowa drewniana wieza, wtloczona w bry-
t¢ Swiatyni oraz kruchta. Wieza posiada hetm iglicowy z blachy, a na niej
zamontowana zostala choragiewka z data 1748. Z zewnatrz budynek jest
otynkowany 1 okryty dwuspadowym dachem. Okna zakoniczone zostaly
tukiem odcinkowym. Sklepienie kosciota zbudowane zostalo z drewna®.

Najwczedniejsze dekoracje kosciola pochodzy z konica XVII wicku.
Ofltarz gléwny wybudowany zostal w stylu barokowym na przetomie XVII
1 XVIII wicku. Bogato zdobiony jest ornamentami ro§linnymi, kolumnami
po kazdej stronie ottarza oraz rzezbami Swietych Piotra i Pawta oraz Swie-
tych Jakuba i1 Barbary, zwieficzony za$ figurag Matki Bozej. W centralnym
punkcie oftarza znajduje si¢ obraz przesuwany zamiennie przedstawiajacy
Matke Boza z Dziecitkiem, albo Swictego Mikotaja. Na pigtrze oltarza
obraz Trojcy Swictej. Powyzej natomiast znajduje si¢ wspotezesny obraz
Baranka Paschalnego. Wezes$niej byta na tym miejscu umieszczona kopia
cudownego obrazu Matki Bozej z Rokitna®.

Pozostale cztery ottarze boczne umiejscowione zostaly na $cianach
transeptu. Oltarz Swiqtego Bernarda ubranego w metalowa sukienke po-
chodzi z poczatku XVII wieku. Na p6éInocnej Scianie zainstalowano ottarz
prezentujacy modlacego si¢ zakonnika na tle Jerozolimy. Oltarz wkompo-
nowany zostal w malowidlo Scienne. Na pierwszym planie umieszczono
sceng ukrzyzowania Jezusa wraz z postaciami spod krzyza. Kolejny oltarz
pochodzi z przelomu XVII 1 XVIII wicku przedstawiajacy Matke Boska
Rézancowy adorowana przez Swiqtego Dominika i zakonnikéw. Ostatni
rokokowy oltarz pochodzi z XVIII wicku, zbudowany zostal w postaci
szafkowej z wizerunkiem Matki Bozej i Swigtego Mikotaja. W kosciele
znajduje si¢ rowniez kilka innych obrazéw przedstawiajacych Swigte po-
stacie 1 sceny biblijne®.

O picknym charakterze wnetrza decyduje zabytkowa ambona oraz ro-
kokowy prospekt organowy z XVIII wieku. Na terenie $wiatyni znajduja si¢
réwniez osiemnastowieczne konfesjonaly, barokowa tawa oraz drewniana
chrzcielnica. Parafia posiada dodatkowo kilkanascie naczyn liturgicznych

% Rozdzial o obiektach sakralnych napisany zostal w oparciu o publikacj¢ B. Roll, I.
Strzelecka, op.cit., s. 27.

% Ibid, s. 28.

57 Ibid, s. 30.
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datowanych na XVII 1 XVIII wick, najczg¢sciej oznaczonych inskrypcjami:
monstrancjg, trzy kielichy, barokowa pateng, dwie puszki 1 dwa krzyze
oltarzowe, dwadziescia cztery lichtarze, a takze relikwiarz 1 kilka ornatéw?.

W kosciele znajduje si¢ takze wyjatkowy element dekoracji. Na $rod-
ku kosciota wisi bowiem aniot podtrzymujacy krzyz z wiszacym na nim
Chrystusem. Przez wiele lat rzezba ta zamontowana byta pod chérem, na-
tomiast krucyfiks lezat wyrzucony na fggowskim cmentarzu, przez nikogo
nie konserwowany. Po remoncie $wiatyni krzyz wraz z aniotem wrocil na
e,

swoje dawne miejsc

Do niedawna parafia korzystala z dzwonu pochodzacego z kosciota
Swigtej Barbary w Gdanisku datowanego na 1743 rok, bowiem dzwony,
ktore wezesniej posiadata zostaty w 1944 roku wywiezione do Niemiec.
Od tamtej pory stuzyly niemieckim koSciotlom. Jednak w 2008 roku,
dzicki pomocy Niemcéw udalo si¢ odzyskaé 1 zamontowaé dwa z trzech

wywiezionych dzwondéw. Totez w posiadaniu koSciola sa dzwony odlane
w 1625 1 1645 roku®.

Aneks
Rzadcy parafii w Legowie:

Wawrzyniec Fugorius®!

Tomasz Iven®

Burchard Badach (ok. 1611-1622)
Tacobus Lettau (1630-1640)
Aleksander Dulcius ( ok. 1640-1645)
(...)

Michat Videt (1660-1672)

Jerzy Benedykt Greber (1672-1684)%

% Ibid, s.31.

% S. Czalej, Sala, dzwony i aniol, Go§¢ Gdanski, ,,Gos¢ niedzielny”, 2008, nr 51, 21.12.08r.

@ B. Aksamit, B. Gondek, Zatatwili miedzy sobq, ,Gazeta Wyborcza”, 2008, nr 37.5648,
13.02.08r.

Wedtug wizytacji z 1583 r. uzurpowat sobie prawo do L¢gowa jako filii Klodawy.
Wspomniany przy okazji wizytacji w 1598 roku, jako pleban w Sw. Wojciechu, opickujacy
si¢ katolikami z E¢gowa.

% Wedlug G. Kloskowskiego probostwo objat w 1674. Jest to jednak data malo prawdopodobna
biorac pod uwagg tre$é i styl pisma w ksiggach metrykalnych. Por. Ksigga chrztow za lata
1661-1741, sygn. D206; G. Kloskowski, Pochdwek cystersow oliwskich, kaptandw i osob swieckich
w kosciele tegowskim, ,Miesi¢cznik Archidiecezji Gdanskiej”, r. 53, nr 10/12, 2009, s. 796.
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Malachiasz Avianus (1684-1693)

Antoni Rusiecki (1693-1701)

Wilhelm Tropp (1701-1717)

Szymon Brandt (1717-1720)

administrator Krzysztof Tharer (1720-1721)
Andrzej Reuss (1722-1737)%

Piotr Ganswind (1737)

Karol Boryszewski (1737-1741)

Iwo Roweder (1741-1765)%

Ernest Welki (1766-1772)

Placyd Werner (1772-1774)

Ernest Welki (1774-1779)

Urban Miiller (1780-1799)

Hieronim Teschner (1799-1815)%

Ludwik Lamshoeft (1815-1828)
administrator Augustyn Szultz (1828-1830)
J6zet Ostoja Lniski (1830-1837)

Pawel Nelke (1838-1868)

J6zef Michalski (1869-1885)

Jakub Bialk (1886-1899)

administrator Bolestaw Witkowski (1899-1900)
August I1I Behrendt (1900-1929)

Jan Ohl (1929-1945)

Antoni Kohutnicki (1945-1959)
Wihadystaw Zywiniski (1959-1968)

Jozet Lyp (1968-1993)

Grzegorz Rafinski (1993-)

64
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66

Z 1739 roku istnieje akt instytucji ks. Piotra Gniazdowskiego na proboszcza w E¢gowie.
Na podstawie akt metrykalnych sadzi¢ jednak mozna, ze do objecia parafii nie doszto. Za:
T. Nowicki, Stownik biograficzny rzqdcdw parafii archidiakonatu pomorskiego w XVIII wieku,
Lublin, 2003, s. 259.

W 1761r. Rowedera zastgpowal Tomasz Falkenstein, za$ w latach 1762-1765 zast¢pstwo
petnit Krzysztof Ignacy Getzki.

Z. Iwicki uwaza, iz Tischner petnil rol¢ proboszcz od 1795 do ok. 1802 r. W raportach
do wtadz pruskich w roku 1817 figuruje jako wikariusz t¢gowski, a w latach 1818-1821r.
jako senior. Z. Iwicki, Konwent oliwski (1186-1831), Gdanisk-Pelplin, 2010, s. 448.
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Z dziejéw miejscowosci 1 kosciota w Legowie

The history of Legowo and its parish
Summary

Yegowo is one of the major villages in the Pomeranian region
where village life always concentrated upon the parish church.
The church was owned by Cistercians from Oliwa up until the
19th century and then by diocesan clergy. The first chapel was
built in the beginning of the 14th century. Soon afterwards, the
Cistercians built a new church that gave the sign for settlements
of anew parish. The temple itself was destroyed and rebuilt over
the years and the final shape took place in 1748. The church is
built on a rectangular plan with one nave. The inner design
refers to Baroque style and the oldest ornaments date back to
the 17thcentury.
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Jerzy Konieczny (Bydgoszcz)

Pismiennictwo polskie na kartach kalendarzy
pomorskich czasu niewoli

Abstrakt: Autor przedstawil, na tle budzacego si¢ zycia narodo-
wego pod zaborem pruskim, rozwdj specyticznej formy literatury
w jezyku polskim jaka byly kalendarze. Funkcjonowaly one albo
jako dodatek do ukazujacych si¢ czasopism, albo jako samodziel-
ne roczniki. Ich adresatem byla ludno$¢ polska, a szczegdlnie
rolnicy, rzemie$lnicy 1 biedniejsze warstwy ludno$ci miejskie;.
Mimo negatywnej, raczej, opinii na temat tej formy literatury,
autor podkresla, ze publikowali w nich takze tacy tworcy jak:
Wiktor Kulerski, Bernard Milski, Stanistaw Weclewski, Ignacy
Danielewski 1 wielu innych. Pokolenia Polakdéw pozbawionych
dostgpu do polskiej szkoly zapoznawaly si¢ przez lekturg kalen-
darzy z historia, tradycja i zyciem wspolczesnym swoich rodakéw.
Byly one nakierunkowane takze, na ksztattowanie postaw chrze-
Scijanskich, katolickich, w spoleczenistwie zagrozonym laicyzacja,
germanizacja, protestantyzacja oraz post¢pami socjalistycznych
idei, ktére na wschodnich kraficach Rzeszy osiagnely duze suk-
cesy. Badania nad tego typu zjawiskiem literackim nie s3 jeszcze
zakonczone 1 mozna si¢ spodziewaé, ze doprowadza do wielu
odkryé, utatwiajacych odpowiedz na pytanie jakimi metodami
Polacy pod zaborami zachowali swoja tozsamoS¢.

Stowa kluczowe: kalendarz, Prusy, szkola polska, dzieje, tradycja, zycie
narodowe, germanizacja, formy literackie, rocznik, kosciot katolicki,

»Kalendarze wydawane w zaborze pruskim odegraly wazna rol¢ w bu-
dzeniu polskosci, w krzewieniu kultury polskiej 1 jezyka polskiego [...].
Kazdy osrodek chcial mieé¢ wlasny kalendarz, ktory by odzwierciedlat zycie
danego regionu i petnil funkcj¢ informatora, przewodnika czy poradnika”
(Celina Gajkowska)'.

' C. Gajkowska, hasto: Kalendarze, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wicku. Pod redakcja
Jozeta Bachérza i Aliny Kowalczykowej, Ossolineum 1991, s. 402.
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Wypowiedziane wyzej zdania Gajkowskiej wyprzedzily zgloszona
w 1999 roku przez Bronistawe Wozniczka-Paruzel inicjatywe opraco-
wania monograficznego wydawnictw kalendarzowych jako pozygji, ktére
w trudnych latach panowania pruskiego nalezaly do najpopularniejszych na
Pomorzu form piSmienniczo -wydawniczych. Przywolana autorka oglosita
artykul promujacy zamyst badawczy. Jego tytul brzmial: Polskie kalendarze
pomorskie z lat 1850-1914. Wprowadzenie w problematyke badawczq, stanowiacy
rozdzial ksiazki :Szkice z dziejow pismiennictwa pomorskiego XVI-XIX wieku?.

Wypunktowala szes¢ sktadnikéw, na ktdrych trzeba si¢ skupié, w tym
potrzebg opracowania typowych form piSmienniczych zamieszczonych
na tamach kalendarzy?. Wystapieniem tym Autorka przedluzyta procedure
badawcza, ktdrej owoce odnajdujemy w jej monografii Polski ruch wydaw-
niczy w Prusach Zachodnich 1848-1914. Préba syntezy*..

Pozycja ta traktuje o losach polskich oficyn wydawniczych w Prusach
Zachodnich, ich dorobku oraz spelnianych przez ukazujace si¢ druki funkgji
historycznych. Dziejom polskiego ruchu wydawniczego we wskazanym
terenie 1 czasie poSwiecona jest druga czeS¢ rozprawy, wprowadzajaca opis

2 Szkice z dziejow pismiennictwa pomorskiego XVI-XIX wieku pod red. Bronistawy WoZniczki-
Paruzel, Uniwersytet Mikolaja Kopernika, Torufi 1999, s. 87-95.

Taka mozliwo$¢ przywolania literackich sktadnikéw kalendarzy pomorskich odnotowano
w 1987 roku w ksiazce, okreslanej jako tom 13 Bibliografii polskiej XIX wieku pod redakcja
Karola Estreichera (juniora), profesora Uniwersytetu Jagiclloniskiego. (PWN, Krakéw
1987, hasto: K-Kalendarze). Obecno$¢ odwolan literackich udokumentowano szerzej
w rocznikach trzech kalendarzy pomorskich o nast¢pujacych tytulach: Kalendarz Katolicki
dla Kochanych Wiaruséw w Zachodnich Prusach, w Ksigstwie Poznatiskim i Szlgsku (z lat 1862-
1884, na stronach 145-146), Kalendarz Ewanielicko-polski dla Mazur, Szlgska i dla Kaszubow
(w rocznikach 1886-1890 nas. 118); Toruriski Kalendarz Katolicko-Polski dla Prus Zachodnich,
Wielkiego Ksigstwa Poznariskiego i Szlgska (na lata 1878-1890 na s. 149).

Uniwersytet Mikolaja Kopernika. Rozprawy. Torun 1993. jest to rok wydania mojej ksiazki
zatytutowanej Z problemow Zycia literackiego na obszarze zaboru pruskiego w XIX i XX wieku.
Studia i szkice. (Wydawnictwo Uczelniane Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Bydgoszczy,
s. 236). Nie weszly tam w obieg materialy literackie stanowiace dorobek oryginalnej
wytwoérczosci zamieszczone w pomorskich kalendarzach, poza przywotaniem Polskiego
Kalendarza Katolickiego Majstra od Przyjaciela Ludu z 1863 roku, miejsce druku tekstu
Wisto moja Ignacego Danielewskiego, napisanego przez niego w wistoujskim wigzieniu
(patrz przypis 20, s. 31). Do sporzadzonego w ksigzce chronologicznego zestawienia
pod nazwa Kronika Zycia literackiego wpisalem pod data 1866: ,,S. Weclewski omawia
w Polskim Kalendarzu Katolickim dzieje literatury polskiej z lat 1750-1822; jest to jedyny
zachowany fragment wigkszej calo$ci rozpoczgtej w roku 1862;” (patrz s. 39); pod data
1870: ,Kalendarz na rok 1870 dra Rakowicza zawiera wspomnienia literackie po§wigcone
Rejowi, Krasiniskiemu, Stowackiemu, Krasickiemu, Kraszewskiemu, Kochanowskiemu,
Brodzifiskiemu i Mickiewiczowi” (patrz s. 40).
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oficyn wydawniczych, analiz¢ polskoje¢zycznego dorobku wydawniczego
pomorskich oficyn oraz uruchomienie kartoteki wydawnictw i opracowan
umozliwiajacej przesledzenie recepcji tytutéw wydawanych w Prusach
Zachodnich. Ksigzka odsyta takze czytelnika do historii wybranych po-
morskich kalendarzy (zob. np. s. 63, 76-79, 119).

W przywolanych wezesniej Szkicach z dziejow pismiennictwa pomorskiego
.... umieszczono takze artykut Malgorzaty Fedorowicz pt. Polski Kalendarz
Katolicki .... Ignacego Danielewskiego z lat 1862-1897°. Autorka data prébe
rozliczenia si¢ z bogactwem treSciowym rocznikéw Danielewskiego,
odtworzyla struktur¢ wewngtrzna wydawnictwa, dokonala opisu tzw.
Dodatkéw” o charakterze literacko-publicystycznym, wskazala srodowisko
adresatow, skrupulatnie oméwita dziat literatura dla ludu” 1 ,literatura
popularna”, stworzyla warunki do rozwinigcia opinii wpisanej na stronie
105 w brzmieniu: ,Innym waznym elementem wspdlnoty kultury jest
literatura. O niej takze nie zapomnial Danielewski przy redagowaniu
swoich kalendarzy. Ich czytelnicy mieli staly kontakt z klasykami polskiej
literatury [...]".

Przysztemu monografiScie pomorskich kalendarzy powinna by¢ znana
ksiazka Jowity Kecinskiej, Geografia Zycia literackiego na Pomorzu Nadwislari-
skim 1772-1920. Polski i kaszubski krqg kulturowy’. Autorka wprowadzita
do obszernej, liczacej 623 strony monografii, punkt: Kalendarze (s. 87-89)
w partii odtwarzajacej geografi¢ prasy polskiej na Pomorzu. Rozpatrzyta
w nim geografi¢ kalendarzy ze wskazaniem przodujacej roli Ziemi Chet-
minskiej 1 Gdanska. Przypomniala, iz w polowie XIX wicku instytucje ka-
lendarzy wznowilo Chetmno, wyrézniajac tu wktad Jozefa Gotkowskiego,
Ernesta Lambecka w Toruniu, drukowane tam, ale wydawane w Chetmnie
kalendarze Juliana Prejsa vel Sjerp-Polaczka, i w tym srodowisku wycho-
dzace nakladem Walentego Fiatka kalendarze pod réznymi tytutami. Dziwi
przemilczenie wkiadu Ignacego Danielewskiego i Tadeusza Franciszka
Rakowicza. Gdanska obecno$é w wydawaniu kalendarzy wsparta przy-
wolaniem zastug Bernarda Milskiego. W dalszych wywodach badaczki
znajdujemy potwierdzenie, iz Grudziadz wyr6znil si¢ szczegblnie na mapie
kalendarzy pomorskich. Mamy takze przekaz, iz ,,osobny rozdzial w dzie-

> Jak przypis 2, s. 97-109
¢ Instytut Kaszubski w Gdansku. Pomorska Akademia Pedagogiczna w Stupsku. Gdansk-
Stupsk 2003
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jach polskiego czytelnictwa wsrdd ludu stanowia kalendarze wydawane
w Pelplinie przez <<Pielgrzyma>>".

Jest wreszcie w przywotanym opracowaniu stwierdzenie: ,Kalendarze
bardzo czgsto, 1 to wydawane przez réznych wydawcow, wskazuja kon-
kretnych adresatow [...]. Redaktorzy kalendarzy wymieniaja mieszkancéw
regiondw, podkreslajac niejako ich podmiotowosé (Warmiacy, Kaszubi, Ku-
Jjawiacy, Poznaniacy, Szlazacy etc.), a jednocze$nie dodajac < < iwszystkich
naszych rodakéw> >, a wiec odwoluja si¢ do wsp6lnoty narodowej. Jest to
z punktu widzenia polityki kulturalnej postgpowanie $wiadczace o wielkiej
madrosci historycznej autoréw < <skromnych> > kalendarzy [...]”.

Z ta konicowy fraza koresponduje mysl, jaka wyrazit Bolestaw Olekso-
wicz w artykule: Kalendarze w swietle Bibliografii Polskiej XIX stulecia Karola
Estreichera.” Czytamy w nim: ,Zbiorowe przezycie czasu w niewoli wia-
Sciwie polegato na intensywnym pragnieniu ciaglosci, ktore przykuwalo
Polaka z ubieglego wicku do lancucha dziejéw narodowych. Przesztosé
ojczyzny stanowita dla niego najwazniejsze zZroédto przykladéw moralnych
1 obywatelskich, z ktorych moglt wywiesé zasady dziatania politycznego.
Z tej strony rzecz ujmujac, kalendarze przypominajac rocznice waznych
zdarzen lub czczac pamigé zastuzonych rodakéw rozciagaly na czas teraz-
niejszy idealy przesztosci [...]” (s. 121).

Autor artykutu wyrazit opinig, iz niektére z odmian kalendarzy trak-
towano jako ksiazke do czytania, dlatego rozbudowywano dzial poezji
1 prozy. Przeglad zawartosci kalendarzy potwierdza - jego zdaniem, ze ,,i
w XIX wicku odgrywaly one rol¢ srodka ekspresji kulturowej, ktéry datby
si¢ przyrownaé w dzisiejszej kulturze do polaczonych $rodkéw licznych
form kultury masowej [...], sprawowaly one w gruncie rzeczy polaczone
funkcje prasy i radia, czasopism popularnonaukowych i wydawnictw ency-
klopedycznych, pism rozrywkowych i magazynow ilustrowanych, a nadto
spoteczno-politycznych.[...]” (patrz s. 123).

,Dra Rakowicza kalendarz i trochg fantastyczny Sierpa Polaczka
w Zachodnich Prusach starczyly. ZapomnieliSmy o Kalendarzu Majstra
od < <Przyjaciela Ludu>>. Wszystko to w swoim rodzaju dobre, dra Ra-
kowicza najpowazniejsze [...]"(Dr Omega [Jozef Ignacy Kraszewski])®.

7 Europejskie zwigzki dawnego teatru szkolnego i europejska wspdlnota dawnych kalendarzy. Redakcja

naukowa Irena Kadulska, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdarisk 2003, s. 118-
127

Dr Omega [J. . Kraszewski], Rakowicza kalendarz polski na rok pariski 1871, [w:] Tydzieri
polityczny, naukowy, literacki i artystyczny, Drezno, nr 46, s.433.

8
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Kraszewski uchodzi za czolowego propagatora kalendarzy w XIX wie-
ku. Z wymienionych w powyzszym jego tekScie tytuléw ,fantastyczny”
Sjerp Polaczka Kalendarz Katolicko-Polski ukazat si¢ po raz pierwszy w 1861
roku 1 wychodzit do 1877, cieszac si¢ wielkg popularnoscia na Pomorzu
1 Kujawach. Jego redaktor i wydawca Julian Walenty Prejs, uzywajacy pseu-
donimu Sjerp-Polaczek, pozostawil po sobie jako pisarz ludowy spuscizng,
ktdra wysoko ocenit badacz regionalny Andrzej Bukowski, stwierdzajac:
»[...] Pisal oryginalne wiersze-rymowanki oraz powiastki oparte na poda-
niach narodowych i legendach [...|Jnawiazujacych do dziejow rodzinnej
ziemi. Utwory te zrodzone z prze$wiadczenia, ze podania sa odbiciem
zamierzchlej przeszlodci, mialy popularyzowaé legendarne dzieje Pol-
ski 1 budzi¢ uczucia patriotyczne [...]. Teksty piosenck ludowych, opisy
obyczajow, zarty 1 facecje zamieszczal w swoim poczytnym Sjerp-Polaczka
Kalendarzu Katolicko-Polskim |...]°.

Obecnosé tych skladnikéw potwierdzi¢ moga obfitujace w kalendarzu
teksty, ktdrych listg tworza wezesniej drukowane pozycje zwarte takie, jak
wydana w 1850 roku Kasper Karlitiski. Powies¢ narodowa dla ludu. [Rzecz
o staro$cie na zamku Olsztyniskim pod Czg¢stochowa-wyj. J. K.], prze-
drukowana w roczniku 1863, czy z roku 1852 Pamigtka z Lqk czyli 0 Matce
Boskiej Eqkowskiej. Powiastka ludowa z okolicznosci pierwszej stuletniej pamiqtki
ukoronowania Najswietszej Marii Panny w obrazie Egkowskim..."

Te tytuly wzbogacone zostaly takimi pozycjami, jak Tadeusz Kosciusz-
ko, naczelnik powstania polskiego i stawny wdédz Polski-nowe opowiadanie (w
roczniku 1863), O braciach Kaszubach i o ich ziemi Pomorza, O naszej Wisle
kochanej i co oprdcz niej w ojczyZnie nam drogie (w roczniku 1864), O cnym,
stawnym Koperniku gwiazd a i niebios mierniku (w roczniku 1873). Oglosze-
nie ostatniego tytutu zbieglo si¢ z czasem przygotowania przez naukowe
srodowisko Torunia i dzialaczy narodowych Pomorza uroczystosci czte-
rechsetnej rocznicy urodzin Mikotaja Kopernika!l.

9

A. Bukowski, hasto Prejs [Preyss] Julian Walenty, [w:] Literatura polska. Przewodnik
encyklopedyczny. Tom II N-Z, PWN, Warszawa 1985, 5.235.

Jacek Banach, autor monografii pos§wigconej prasic pomorskiej (Zob. Prasa polska
Prus Zachodnich w latach 1848-1914, Gdansk 1999), przywotal przekaz zamieszczony
w < <Przyjacielu Ludu> >, dodatku do Nadwislanina, omawiajacy histori¢ figurki Matki
Boskiej Lakowskiej, uznawanej za cudowna. Dopisal, iz ,,znajdowata si¢ ona w klasztorze
Ojcéw Reformatdéw we wsi Laki Bratianskie koto Nowego Miasta Lubawskiego. Odpust
przypadat corocznic w Swigto Bozego Ciata. Redakcja poréwnywata sanktuarium
z Czgstochowa” (J. Banach, Prasa polska..., op. cit., s. 62-63)

" Na temat przebiegu toruiiskich obchodéw kopernikariskich 1873 roku zob. W. Danek,

10
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Przywolany juz wczesniej tekst Malgorzaty Fedorowicz o kalendarzu
Ignacego Danielewskiego koresponduje ze spostrzezeniem Kraszewskiego,
gdy odnidst si¢ do wskazania roli pomorskich kalendarzy, piszac: ,,Zapo-
mnieliSmy o kalendarzu Majstra od < <Przyjaciela Ludu>>. Wszystko to
w swoim rodzaju dobre [...]".

O uzywajacym pseudonimu Majster od przyjaciela Ludu Ignacym Danie-
lewskim — wydawcy, pisarzu ludowym, dziataczu narodowym i o§wiato-
wym na Pomorzu napisal Andrzej Bukowski zdania nast¢pujace: ,,[..] Byt
[...] wydawca 1 autorem kalendarzy, m. in. popularnego w calym zaborze
pruskim Polskiego Kalendarza Katolickiego dla Kochanych Wiarusow w Zachod-
nich Prusach. Ksigstwie Poznaiskim i Slgsku (1862-97), ktory osiagnat naktad
20 tysigcy egzemplarzy. W tworczosci swej, przeznaczonej dla czytelnika
ludowego, taczyl organicznikowskie hasto pozytywizmu z nastawieniem
patriotycznym i religijno — moralizatorskim, popularyzowal wiedz¢ o bo-
haterach dziejow ojczystych, cz¢sto nawigzywat do polskich romantykéw;

400 rocznica urodzin Mikotaja Kopernika w 1873 r. i udziat w niej Jozefa Ignacego Kraszewskiego,
[w:] ,Ruch Literacki” 1973, nr 3, s. 163-177; S. Swicrzewski, Mikolaj Kopernik w pismach
i korespondengji J. I. Kraszewskiego, [w:]” Kultura i Spoleczenstwo” 1973 nr 3, s. 221-233.
W tym opracowaniu zostal przytoczony fragment wypowiedzi Kraszewskiego na famach
pisma galicyjskiego ,Strzecha” (1873, s. 21): ,, Dwa razem obchody - pisal - niemiecki
i polski w jednym dniu , w jednym miescie, pamigci jednego czlowieka poswigcone,
rywalizujace z soba to co§ niemal jedynego w historii. Niemcy beda cze$¢ oddawaé
swojemu, a my naszemu Kopernikowi. Spodziewamy sig, ze po wspdlnych obiadach [...]
nie przyjdzie do krwawych zapaséw, ale ze strony triumfatoréw za nic reczy¢ nie mozna.
Maja za soba, je$li nie stuszno$é to milionows armig [...]” (s. 226-227).

Powyzszy wywdd Kraszewskiego mozna wzbogaci¢ zapisem z korespondencji
(pozostajacego w kontaktach z pisarzem) Adama Lwa Sottana, $wiadka torunskiej imprezy.
W liscie wystanym z Waplewa na ziemi sztumskiej 27 lutego 1873 o obchodzonej 19
lutego uroczystosci poswigconej Kopernikowi. Przedstawit sceng agresji wobec Leopolda
Prowego (kwestionujacego polska narodowos$é Kopernika), przysziego autora monografii:
Nicolaus Coppernicus (T. 1-2 Berlin 1883-1884). Padly w liScie nast¢pujace sformutowania:
»[.-.]Co do Prowego - o malo co si¢ nie stala awantura, jaki§ zawadiaka Petrykowski
z gnieznienskiego, gdy wychodzit Prowe, zakradt si¢ z kijem za drzwi i chciat obié go —
szczgSciem, ze postrzezono i zastonigto Prowego, i ten jegomo$é nie mogt si¢ dostaé do
Prowego [...]. Takze Stefariski, 6w autor spod Pelplina , gdy proszono do sali Prowego, gdzie
Komitet zasiada, w glos krzyczat a to ten zlodziej Niemiec, co z Kopernika robi Niemca,
a Prowe po polsku méwi [...]”. (Rkps Bibl. Jagiell; sygn. 6533-6534, k. 499-500). Trudno
stanowczo potwierdzié, czy ,zawadiaka Petrykowskim z gniezniefiskiego” byt niedawny
uczestnik powstania 1863 Ziemi GniezZnienskiej Michat Petrykowski z Niechanowa. Pewni
jesteSmy co do drugiego bohatera ,awantury”. Byt nim Walenty Maciej Stefanski (1813-
1877), zmarty w Pelplinie dziatacz spoteczny i polityczny w Wielkopolsce i na Pomorzu,
uczestnik powstania listopadowego, zatozyciel Zwiazku Plebejuszy, ksiggarz i drukarz,
autor publikaciji Szlachecka Rzeczpospolita a hasto nasze (1869).
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beletryzowat tez ( dla wydawnictw W. Fiatka w Chelmnie) tradycyjne watki
bajkowe i legendarne [...]”"2.

W petni uzasadnia stusznosc¢ tego uogdlnienia dokumentacja literacka
zawarta w artykule Malgorzaty Fedorowicz. Wnoszg teraz kilka uzupetnienn
do szkicu wymienionej autorki. Dotycza one przywolania tekstdw Stanista-
wa Weclewskiego 1 Jézefa Chociszewskiego umieszczonych w rocznikach
kalendarzy Danielewskiego. Kalendarz z 1866 roku na stronach 117-157
publikuje opracowanie pt. O literaturze polskiej. VIII. Epoka wskrzeszenia
literatury. Od roku 1750 do roku 1822 autorstwa Weclewskiego, stanowiace
przedluzenie wezesniejszych ujeé calodci piSmiennictwa polskiego, ktore
— wedlug sformulowania Alfonsa Mankowskiego — ,w dobie przedpow-
stanczej, gdy wielkie nadzieje przywigzywano do gotujacej si¢ akgji zbrojne;j
przedstawil w Kalendarzu < <Przyjaciela Ludu>>"".

Weclewski wystapit z tekstem jako uznany wydawca Flisa Sebastiana
Fabiana Klonowica w roku 1862 oraz Sielanek i kilku innych pism polskich
Szymona Szymonowica w roku 1864'*. Wystapil — zdaniem Danielewskie-
go — jako ,wielki znawca naszej bibliografii, [ktory] chodzit po dworach
1 koSciolach calej naszej prowingji, zbierajac stare zabytki drukéw naszych,
gromadzit dla wlasnego studium i ratowania ich od zguby [...]”'. Bogactwo
zasobow jego zbioréw potwierdza Spis ksigzek polskich, taciriskich, greckich,
niemieckich, francuskich itd. Stanistawa Weclewskiego, przekazanych w 1855
z Chelmna do zbioréw Biblioteki Kérnickiej'®. Odnotowano w nim prace

2 A. Bukowski, hasto: Danielewski Ignacy, pseud. Ignacy Dolgga, Majster od < <Przyjaciela
Ludu>>, [w:] Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny. Tom T A-M, Warszawa
1984, s. 177. Zarejestrowane tu haslo osobowe uzyskalo petniejsze ujecie w portrecie
umieszczonym w Bibliografii Literatury Polskiej. Nowy Korbut. Literatura Pozytywizmu
i Mtodej Polski. Tom 16. Czgs¢ pierwsza. Uzupelnienia haset osobowych t. 13-15, PIW, Warszawa
MCMLXXII, s. 390-391. Podano w nim pelna list¢ uzywanych przez Danielewskiego
pseudoniméw i kryptonimoéw, odtworzono kartg biegu zycia, podano tytuty 19 ksiazek,
wyliczono utwory i artykuly zamieszczone w czasopismach oraz zestaw opracowan za lata
1862-1971. Przypis 8 w artykule Malgorzaty Fedorowicz potwierdza przemilczenie tego
biogramu; dotyczy to takze braku odwotania do mojego tekstu: Noty: Ignacy Danielewski
1829-1907 w hasle Pisarze Ziem Potnocnych. Obraz literatury polskiej XIX i XX w. S. IV:
Literatura polska w okresie realizmu i naturalizmu. T. 4, Warszawa 1971, s. 601-619.
Cyt. za: Pamigtniki Stanistawa Weclewskiego bytego profesora gimnazjum chetmiriskiego
i chojnickiego. Pelplin 1933. Stowo wstepne A. Marikowskiego, s.4.
14 Szerzej na temat zob. J. Konieczny, Stanistaw Weclewski (1820-1893) [w:] ,Rocznik
Grudzigdzki” t. V-VI, Grudziadz 1970, s. 559-562.
5 [J. Daniclewski], nekrolog: Stanistaw Weclewski, [w:] Gazeta Toruniska 1893, nr 79, 7 1V,
s. 2-3.
¢ Rkps Biblioteki w Kérniku, sygn.1012
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Jozeta Maksymiliana Ossoliniskiego, Feliksa Bentkowskiego, Michala Wisz-
niewskiego, Kazimierza Wladystawa Wojcickiego, Lestawa Lukaszewicza,
Wactawa Aleksandra Maciejowskiego, stanowigce dorobek historiografii
literatury polskiej pierwszej potowy XIX stulecia'.

W przywolanym artykule Stanistawa Weclewskiego o literaturze
polskiej od 1750 do roku 1822 mamy dowdd, iz polonista postuzyt si¢
opublikowanym w roku 1843 zbiorem Kraszewskiego pt. Nowe studia li-
terackie, w ktérym krytyk nie pozbyt si¢ uprzedzen i niechgci do literatury
stanistawowskiej. Byt to moment, gdy autor studiéw — wedtug ustalen
Wincentego Danka — ,, nie posiadal jeszcze w latach czterdziestych ugrun-
towanego pogladu na cato$¢ spraw, ktore si¢ za czaséw stanistawowskich
dokonaly i nie dostrzegal zwigzku mig¢dzy Swiatem mysli oraz idet, ktére
przekazywata spoteczenstwu literatura tego okresu, a przeobrazeniami
spoleczno — politycznymi w okresie reform'®.

Zanim te stowa padly, Wincenty Danek postuzyl si¢ konkretyzacja
1 ustaleniem, iz ,na sylwetce Naruszewicza w Nowych studiach literackich
zawazyt krytyczny stosunek Kraszewskiego do racjonalizmu w filozofii i do
o$wiecenia jako pradu kulturalnego. Ow krytycyzm, przechodzacy czesto
w nie do$¢ przemyslana negacj¢ ciazyt takze w ocenie rzadéw Stanistawa
Augusta”?.

Weclewski nie zrezygnowal z proby scharakteryzowania dzialalnosci
Stanistawa Augusta Poniatowskiego, a not¢ z przywolaniem Adama Na-
ruszewicza skwitowal ocena: ,[...] Z wierszy jego tylko satyry zastuguja
na wspomnienie [...]” (s. 133). Chg¢tniej podnosil warto$ci patriotyczne
w tworzywie wybranych poetéw oswieceniowych. W utworach Franciszka
Dionizego Kniaznina podkreslit ten aspekt: ,,[...]. Co pisal nie z rozkazu,
lecz z wlasnego natchnienia, goraca do ojczyzny tchnie mitoscia” (s. 133).
Podobnie potraktowal dorobek Juliana Ursyna Niemcewicza: ,,[...] we
wszystkich pismach starat si¢ podnosié¢ chwate Polski” (s.135).

Prawdziwg niespodzianka w wywodach Weclewskiego okazalo sig
wspomnienie o tym, co grywali w teatrze uczniowie kolegium jezuickiego
w Grudziadzu. Zanim padly tytuly utworéw tam wystawionych pojawily
si¢ sfowa wprowadzenia: ,[...]. Aby czytelnikom naszym daé wyobraze-
nie, jakie wowczas po szkolach grywali uczniowie sztuki, podamy kilka

17 Szersze oméwienie tych ksiazek w pracy habilitacyjnej Roscistawa Skreta pt. Historiografia
literatury polskiej w XIX stuleciu. Ossolineum. Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk 1986.

18 W. Danck, Jozef Ignacy Kraszewski, Warszawa 1973, s. 282.

¥ Ibid., s. 281
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wyjatkow z dwoch rekopisdw, obejmujacych ze 60 sztuk, ktore uczniowie
kolegium jezuickiego w Grudzigdzu przedstawiali. Nasamprzdd trzeba
wam wiedzieé, kochani czytelnicy, ze prawie wszystkie te sztuki sg po ta-
cinie napisane i tylko z niektdrych pojedyncze sceny natrafiaja si¢ polskie
[...]” (s. 137).

Mamy tu do czynienia z nawigzaniem do tzw. Kodekséw Grudziadz-
kich znajdujacych si¢ w Bibliotece Akademii Nauk Ukrainskiej SRR we
Lwowie, dawniej Baworowskich.

Te wiedzg otrzymaliSmy po blisko stu latach, gdy pami¢¢ o nich utrwa-
lif najpierw Jan Poplatek w swojej pracy Studia z dziejow jezuickiego teatru
szkolnego w Polsce, wydanej we Wroclawiu w 1957 roku, a nast¢pnie obja-
$niono ich walor w przyczynkach do dziejéw szkolnictwa grudzigdzkiego®
1w studiach o teatrze polskim w Grudziadzu®' oraz nocie bibliograficzne;j
tomu 1. Bibliografii Literatury Polskiej. Nowy Korbut. Pismiennictwo staropolskie
opracowanej przez zesp6l pod kierownictwem Romana Pollaka®.

Stanistaw Weclewski oglosit fragmenty z tragedii, ktora — jak napisal-
»nosi napis Actus sabbativus, [a] pierwsze trzy sceny sa w jezyku tacinskim,
nastepne za$ 4,5,6 1 7 w jezyku polskim, reszta do konca znéw po lacinie
[...]” (s. 137). Po wydrukowaniu scen polskich skomentowal je konico-
wym o$wiadczeniem: ,,[...]. Caly ten ust¢p polski niczem innem nie jest
jak tylko tak zwanem intermedium. Bylo bowiem zwyczajem w $rodku
sztuki mi¢dzy pojedynczemi aktami wtracaé wesole 1 zartobliwe sceny,
czgsto najmniejszego z gtéwna rzeczg nie majace zwiazku [...]7 (s. 140).

2 Zob.]. Konieczny i K. Szymanski, Dzieje szkolnictwa grudzigdzkiego. Czes¢ I, [w:] ,Rocznik
Grudziadzki” II, Grudziadz 1961, s. 34-38. Por. ponadto moja korespondencjg: Do redakeji
Ruchu Literackiego [w:] Ruch Literacki 1962, nr 3 (12), s. 157-158.

2 Zob. H. Ruciniska, Ze studiow nad dziejami teatru polskiego w Grudzigdzu, [w:]"Rocznik

Grudziadzki” Tom III, Grudziadz 1963, s. 39-40, 45-54. O prawdopodobnej drodze

prowadzacej do zachowania tych tekstéw Helena Rucinska napisata: ,[...]. Teksty

przedstawicn zachowaly si¢ tylko w dwoch kodeksach jezuickich, obejmujacych sztuki

z lat 1731-1757. Po kasacie Towarzystwa Jezusowego i zamknigciu Collegium w r. 1780

rodzina Czapskich dobrodziejéw zakonu, wywiozla archiwum jezuickie z Grudziadza

prawdopodobnie do Krakowa. Tam uleglo ono rozproszeniu. Kodeksy droga niewiadoma
dostaly si¢ do Biblioteki Baworowskich we Lwowie i przetrwaly az do ostatniej wojny

[...]. Obecnie wraz ze zbiorami tej biblioteki stanowia wlasno$é Lwowskiej Biblioteki

Akademii Nauk Ukrainskicj SRR Wydziat Rekopiséw [...] (s.39, przypis 13).

Zob. hasto Dramatyczne utwory; pozycja 32. Dramaty w kodeksie grudzigdzkim I (1731-1740),

pozycja 33. Dramaty w kodeksie grudzigdzkim II (1741-1757), [w:] Bibliografia literatury polskiej.

Nowy Korbut. Pismiennictwo staropolskie 1, PIW, MCMLXIII, s. 214-215.

22
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Dysponujac wiedza po stu latach dopowiadamy, wyrg¢czajac si¢ opinia
Heleny Rucinskiej: ,,[...]. Sztuka Actus Sabbativus wnosi piesni polskie po
akcie pierwszym, a po akcie drugim intermedium przedstawiajace Jasetka
odegrane po polsku w przydroznej karczmie [...]. Uwagg zwraca makaro-
niczny jezyk pastuszkow, sktadajacych hold Dzieciatku [...]%.

Weclewski przywotal jeszcze sztukg tacinska wystawiona 10 lipca 1733
roku z chérami polskimi i kilkoma scenami, w ktdrych wystepuja chlopi,
noszacy tytul ( w dowolnym przekladzie z taciny) Zmienne losy fortuny na
przykladzie lossw Zycia i wygnania cesarza Wschodu Zenona.**.

Bohater sztuki ukazany zostal jako uczestnik sporéw doktrynalnych,
sfinalizowanych przez niego wydaniem edyktu Henotikon, ktéry dopro-
wadzil do schizmy mi¢dzy Rzymem i Konstantynopolem?.

Tresci literackie, jakie pojawily si¢ w fazie wyjsciowej (druku w latach
sze$édziesiatych XIX w. ) na kartach kalendarza Danielewskiego sprawily,
ze zainteresowala si¢ nimi raczkujaca regionalna prasa. Juz w 1862 roku
»Przyjaciel Ludu” umiescit na swych tamach wyjatki z Kalendarza dla Ko-
chanych Wiarusow na rok 1863 kilka wierszy Mickiewicza: W karczmie i cytat
O gdybym kiedys... oraz krotka wiadomosé o zyciu Mickiewicza®.

Charakter reklamy przybrato ogloszenie w ,Nadwislaninie” nota
w brzmieniu:

~Wyszedl w tych dniach zapowiedziany na pierwsze dni grudnia
w Chelmnie u Ignacego Danielewskiego ulubiony i bardzo rozpowszech-
niony Polski Kalendarz Katolicki na rok 1867. Szdsty ten rok chelminskiego
Kalendarza wydali I. Danielewski i J. Chociszewski w 16¢ce, str. 183 [...].
W tresci m. in. wiersz Szczes¢ Boze Ignacego Danielewskiego i Swigty Piotr
i Pawel J6zeta Chociszewskiego?.

Przywolany Jézet Chociszewski oglosil rok pdzniej w tym samym
druku omoéwienie Kilku wierszy Adama Mickiewicza najstawniejszego poety
polskiego. Byt to jakby wyklad wokot Pana Tadeusza, Grazyny, Konrada Wal-
lenroda zakonczony apelem:

» Jak przypis 21, s. 45-47.

2 Tytul tacifiski: Alternae Fortunae Vices. Funestusque praecipitatae in nefas vitae exibus in Zenone
Orientis Imperatore (w punkcie 32: Dramaty w kodeksie grudzigdzkim I (1731-1740), pozycja
9, s. 69-90, [w:] jak przypis 22, s.214.

% Zob. M. Kokoszko, hasto: Zenon, cesarz bizantyjski 474-491, [w:] ,Encyklopedia kultury
bizantyjskiej. Pod redakcjq naukowq Oktawiusza Jurewicza, WUW 2002, s. 498.

% Zob. ,Przyjaciel Ludu”, Chetmno, nr 51152 z 26 XII 1862.

2 Zob. ,Nadwislanin”, Chetmno 1866, nr 143 (12 grudnia 1866).
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»[.--]. Niechze je tedy kazdy czyta i1 zastanawia si¢ nad nimi, kto tylko
moze, aby ksi¢gi jego 1w chatach ludu polskiego byly uznane i cenione”?.

Zwrot ,dla Rakowicza najpowazniejsze” uzyty w pochwalnej wypo-
wiedzi Kraszewskiego o pomorskich kalendarzach traktowaé nalezy jako
odwotanie do rocznikdéw Dra Rakowicza Kalendarza Polskiego obejmujacych
lata 1869-1873%. Ich opracowania podjat si¢ Tadeusz Franciszek Rakowicz,
literat, dziennikarz, wydaweca i dziatacz spoleczny, jeden z redaktoréw
»Gazety Torunskiej”. Bylo to w czasie, gdy prowadzil ozywiona korespon-
dencj¢ z Kraszewskim, oraz w latach jego stuzby na rzecz rozwoju ,,Gazety
Torunskiej”. Monografista dziejéw prasy pomorskiej wysoko ocenil zabiegi
Rakowicza w tym kierunku: Jacek Banach, bo jego tu przywolalem, pisat:

»[.--]. Jesli oceniaé merytoryczna warto$¢ < <Gazety Torunskiej> >,
najciekawszym okresem w jej rozwoju byly lata 1867-1871, gdy o obliczu
<Gazety> decydowal F. T. Rakowicz. Potrafit on zorganizowaé zespot
wspotpracownikow o duzych mozliwosciach intelektualnych i 0 ambicjach
dziennikarskich [...J*.

2 Polski Kalendarz Katolicki na rok 1867, s. 111-125.

¥ Zob. Dra Rakowicza Kalendarz Polski na rok paiiski 1869. Torufi. Naklad F. T. Rakowicz.
Druk J. Buszczynskiego; Dra Rakowicza Kalendarz na rok 1870. Torun. Naklad F. T.
Rakowicz. W Poznaniu u M. Leitgebra; Dra Rakowicza Kalendarz na rok 1871. Naktad F.
T. Rakowicza. Druk J. Buszczynskiego w Toruniu; Dra Rakowicza Kalendarz na rok 1873.
Torufi. naktad Ksi¢garni F. T. Rakowicza.

3 J. Banach, Prasa Prus Zachodnich, op. cit., s. 82. W tym miejscu pragn¢ dopelnié¢ zbyt
uproszczona opini¢ ze strony 191 ksiazki, iz ,zachowata si¢ tylko skromna czg¢$é
korespondencji migdzy dziennikarzami a wydawcami oraz wspotpracownikami prasy
pomorskiej”. Zglaszam poprawke proponujac odwolanie si¢ do takiej pozycji, jak: W. Danek,
Publicystyka Jozefa Ignacego Kraszewskiego w latach 1859-1872, Wroctaw 1957, s. 22 (o ].
Chociszewskim ), s. 156 (o J. Danielewskim), siedem odwotafi do T. Donimirskiego,
osiem odwotlan do T. F. Rakowicza, zwlaszcza obszerny wywdd na s. 108-110, 130-132.
Na s. 71 czytamy: [...] Wrecz rewelacyjna warto$¢ informacyjng posiadajg listy F. T.
Rakowicza o Prusach Zachodnich. Wyszly one spod pidra dobrego fachowca i goracego
patrioty, doskonale znajacego dzieje polskosci na Pomorzu w XIX wicku, czlowicka
o niewatpliwej kulturze naukowej i podziwu godnej szerokosci pogladéw, przy tym
o szczerze demokratycznych przekonaniach. Jemu przede wszystkim zawdzigczaja
,,Rachunki” precyzj¢ informacji o historii polskosci na Pomorzu w XIX wicku, o dziejach
tamtejszej prasy polskiej i zmaganiach z naporem germanizacji [...]". W tym miejscu
przypis 14 zachgcal, by oglosi¢ drukiem listy zdeponowane w Bibliotece Jagiellofiskiej.
Postuszny tym wezwaniem odpowiedzialem na ofert¢ nast¢pujacymi publikacjami: Listy
z Pomorza do Jozefa Ignacego Kraszewskiego, [w:] ,Ruch Literacki” 6 (15). Listopad-grudzien
1962, s. 322-327; Ziemia Chetmiriska w swietle korespondencji =z Pomorza do J.I. Kraszewskiego
[w:] ,Rocznik Grudziadzki”, t. I11, 1963, s. 95-123, w tym na s. 116-123 Wykaz pomorskich
korespondentéw J. I. Kraszewskiego; Recepcja literatury polskiej na Pomorzu Gdariskim w latach
1864-1914, [w:] ,Rocznik Grudziadzki” t. V-VI, Grudziadz 1970, s. 225-250.
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Cytowany badacz odwolal si¢ przy tej okazji do autorstwa i zabiegdw
wydawniczych Rakowicza wokot Kalendarza Polskiego przeznaczonego
gtownie dla czytelnikéw ,,Gazety Toruniskiej”, wypetnionego cz¢Scia lite-
racka oraz informacyjno — polityczna. Do opinii redakcyjnej Rakowicza
odnie$¢ mozna opini¢ Banacha:

yAutorzy wydawanych w Prusach Zachodnich kalendarzy, zar6wno
polskich jak i niemieckich, pozostawali w bliskich zwiazkach personalnych
1 organizacyjnych z ukazujaca si¢ na tym terenie prasa. Dla pewnych grup
spolecznych kalendarze byty surogatem prasy™'.

Zestaw tematéw podjetych przez Rakowicza w ,,Gazecie Torunskiej”
dotyczacych problematyki wyksztalcenia kobiet, czytelnictwa ludowego,
sporu o Mikotaja Kopernika pokrywal si¢ w wielu miejscach z ich rekon-
strukgja na kartach jego kalendarza. Teksty w nich umieszczone podporzad-
kowane byly zawolaniu ,Poméz sam sobie”. Uzasadnial jego promocie:
»,Nardd polski niestety zbyt mato przejat si¢ jeszcze korzySciami, jaka wlasna
pomoc przynosi. Widzimy to we wszystkim, nawet w najdrobniejszej rzeczy
[...]. Pomozcie sami sobie, biorac przyklad z mezdw, ktdrzy walczyli cate
zycie z przeciwno$ciami i — zwalczyli je wreszcie.” Zademonstrowat zabiegi
w tym kierunku odtwarzajac biografie Klemensa Janickiego, Kazimierza
Brodzinskiego i1 Jozetfa Ignacego Kraszewskiego wpisujac je do druku Ka-
lendarza Polskiego z 1869 roku (s.44, 76-77,110). Rok p6zniej w odcinkach
wspomnien literackich na poszczegélne miesiace 1870 roku poszerzyt listg
tworcow okreslajac znak rozpoznawczy ich dokonan.

W nocie styczniowej o Reju podkreslil, iz ten ,,zostawil po sobie dziefa
petne rozsadku 1 prostoty” w kwietniu przywotlal nazwisko Juliusza Slo-
wackiego z opinia o nim: ,,Nikt lepiej od niego wiadaé jezykiem polskim
nie potrafil; nazywaja go dlatego < <mistrzem stowa> > [...]. Prawdziwic
synowskim bylo jego przywiazanie bez granic do ukochanej matki”. Z racji
grudniowych urodzin przypomniat zastugi Adama Mickiewicza: ,Nalezy
do wieszczdéw calej ludzkosci, réwny jest Homerowi, Wirgiliemu, Dante-
mu, Szekspirowi, Szylerowi i Goethemu [...]. Nie godzien imienia Polaka,
kto dziet [jego] nie czytal, nie umie wigkszej cz¢sci na pamig¢ [...]7.

W Kalendarzu Polskim na rok 1871 pojawita si¢ rzecz ,,Co umie¢ powinny
kobiety?” (s. 1-66).

W rejestr wpisano nast¢pujace skladniki:

5 Ibid, s. 94.
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»1. Pierwsze nicodzowne podwaliny wszelkiej nauki. Czytanie. Pisanie.

Rachunki (4-10)

2. O naukach pozytecznych dla dziewczat (10-13).
3. Roboty r¢czne (13-20).

Robienie poniczoch. Szycie [...].

4. O wiadomosciach niezb¢dnych dla gospodyni wiejskiej (20-45).

A. Chéw Inwentarza. Krowy — Swinie - Dréb.

B. Nabiat i gospodarstwa mleczne.

C. Ogroéd i pole.

D. [...]. Kuchnia. Spizarnia.

E. Pralnia. Garderoba.

F. Rachunkowos¢ [...].

5. O roéznych zajeciach dla niezamgznej niewiasty (45-52).

Kierownictwo ochronek.

Nauczycielstwo.

Pielggnowanie chorych.

Krawiecczyzna i handel strojow.

Inne zawody kobiece.

6. O wiadomosciach potrzebnych dla matki (52-56). [...].

Powyzsza propozycja pozostawala w zwiazku z zalozonym inicjatywa
dra Rakowicza Towarzystwem naukowej pomocy dla dziewczat polskich.
Kiedy rodzil si¢ pomysl jego powolania Rakowicz prosil Kraszewskiego
w licie do niego skierowanym 24 I 1870:

sJeszcze to si¢ robi cicho, aby Niemcéw nie obudzi¢ zanadto. Gazeta
[Torunska - J. K.] o tym zamilczy 1 prosz¢ w Tygodniu [drezdenskim — J.
K.] takze nie wspominaé o tej sprawie. Pisze to dla Pafiskiej informacji*>.

Tajemnicy nie udato si¢ zachowaé, gdyz po opracowaniu przez Rakowi-
cza statutu Towarzystwa od 1870 roku podjgto jego dziatalnosé w Toruniu.

Kraszewski natomiast w numerze 3 , Tygodnia” 1870 roku 16 stycznia
napisal: ,Na t¢ szlachetng mysl zwr6cié uwage byt naszym obowigzkiem.
Pierwsze artykuly ustawy opiewaja, ze celem Towarzystwa jest pomoc na-
ukowa dla dziewczat polskich, urodzonych w Prusiech, Poznanskiem i na
Szlasku, uksztalcenie ich w gospodarstwie kobiecem wiejskim 1 miejskim,
w zawodach przemystowych i artystycznych [...]. Zyczemy, aby ta pickna
mys$l jak najszersze znalazla poparcie i dala spoleczenstwu naszemu nowe
sily, bogactwo nowe, przyszlos¢ nowa 1 swietna! (s. 26).

32 Rkps Bibl. Jagiell., sygn. 6528.
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Do rozbudowanego opracowania Co umied powinny kobiety wprowadzit
Rakowicz sprawozdania z dziatalnosci Towarzystwa (s.56-66 przywotanego
wezesniej rejestru). Waréd uwag o naukach pozytecznych dla dziewczat
podkreslit wage znajomosci literatury ojczystej (s. 11-13).

Kraszewskiego dopingowal Rakowicz do wspdlpracy i o wsparcie
powiastka do rocznika Kalendarza. 15 czerwca 1870 roku skonkretyzowat
zyczenie:

»[.--]. Przepraszam najmocniej, ze jestem natr¢tnym, ale koniecznie
co§ beletrystycznego 1 to dobrego w kalendarzu na rok 1871 chcialbym
mie¢ [...|byle byla powiastka Panskiego pidra®.

Kilka dni wcze$niej — 11 czerwea rzucil wezwanie:

»Najbardziej bym wolal humorystyczng albo bardzo czuta®.

¥ Ibid., k. 193.

34 Tbid., k. 192. Na kartach listéw adresowanych do Kraszewskiego przed 1870 rokiem
nawigzal do wlasnych préb uprawiania wytwoérczosci prozatorskiej. W liscie toruniskim
z 5 pazdziernika 1867 (Ibid., k.131) donosit: ,Napisalem sam co$ podobnego do powiesci
pt. Pan Tyskiewicz. Dolaczam r¢kopis razem z gazetami w paczce. Cheialem na stosunkach
poznafiskich odmalowaé podobny charakter jak Ignacego w Bez[imiennej] truciZnie
[powiesci drukowanej w roczniku 1867 < <Gazety Torunskiej>>, ogloszonej jako
pierwodruk pod pseudonimem Michat Skiba, autorstwa Jézefa Szujskiego - wyj. J.K.]:
czlowicka z Sredniego stanu, ktéry nie majac stalego planu zycia przed soba, rzucajac
jedno dla drugiego, zuzywa w konicu swe sily zupelnie, ktérych mu braknie podczas,
gdy si¢ wreszcie nasuwa sposobnosé skutecznego dziatania. Duzo z nas podobnych
zmarnowanych talentéw, duzo: jest tam trochg i z mego zycia i nieco Kazimierz Szulc
[zyjacy w latach 1825-87, dzialacz [patriotyczny i spoteczny w Wielkopolsce —J. K. | mi
si¢ przypomnial, ktory dzis jest zecerem w Paryzu [ w rzeczywistosci kustoszem biblioteki
Czartoryskich — wyj. — J.K.]. Ale brak fantazji wszelkiej sprawil, ze powiesci braknie na
intrydze zupelnie i ze niczego niewarta tak ze od wydania jej odstapitem. Zal mi tylko
charakteréw, ktére ws zy s t ki e z zycia wziglem i jak najwierniej odmalowatem. Dlatego
posytam to lichostwo WPanu: moze ktéremu z mtodszych, bujniejsza fantazja obdarzonych
powieSciopisarzy, a nie znajacych Ksigstwa Poznanskiego, podasz to Pan jako materiat
surowy do zuzycia. Gdyby i na to nie zastugiwat ten utwér, do$¢ mu bedzie honoru w koszu
u Wpana.” Kolejny list z 4 listopada 1867 (Ibid., k.140) wprowadzit element komentarza
do przestanego wezesniej r¢kopisu Pana Tyskiewicza: ,,[...] Gorzej jeszcze rzeczy maja si¢
z tak zwang < <inteligencja> >, ktéra niszczy sity swoje na parciu si¢ do szlachty. Ignacy
z Bezimiennej trucizny (Skiby), méj TySkiewicz (z powiesci Pan Tyskiewicz) sa to typy, ktore
albo z wlasnej woli albo po czg¢sci jak u Tyskiewicza przez zewngtrzne okolicznosci traca
grunt w swej sferze, a nie zyskuja go w obcej. [...]. Wina po czgsci tego jest stan kobiet
warstw $rednich, tak ze mezczyzna z tak zwanej < <inteligencji>> czuje si¢ brakiem
inteligencji u kobiet z swej sfery odpychany od ich towarzystwa, a brakiem posagu od
malzefistwa z nim. Zwykle jednak kilkutysigczny posag szlachcianek nie naprawi zepsutej
réwnowagi spolecznej: zona nie czuje si¢ w swojej sferze, ani maz wobec nowych krewnych
w swojej. Warto, aby kto przestudiowat te stosunki w Poznanskiem. Bytoby to wdzigczne
pole dla komedii i powiesci, a catkiem wlasciwie nietknicte. A jednakze zdaje sig, ze takie
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Za brak reakgji na to zyczenie mozna przyja¢ informacj¢ Wincentego
Danka:

»[---]. Nowa sytuacja polityczna, jaka zaistniata w r. 1870 [...] sktonifa
[pisarza] do wydawania pisma, ktére by moglo doraznie komentowaé
rozgrywajace si¢ wypadki [...]. Sa to w kolejnosci: sobor watykanski (1869-
1870), wojna prusko-francuska i Komuna Paryska [...]. Pismem tym byt
<Tydzieh> >, wydawany przez Kraszewskiego przez podttora roku od
stycznia 1870 do 30 czerwca 1871%.

Roczniki kalendarza pelplinskiego ,,Pielgrzyma” na lata siedemdzie-
sigte XIX wicku pokazuja, iz redaktorzy zastosowali praktyke opracowania
tekstéw pozgonnych, co znalazto wyraz w umieszczeniu w roczniku 1875
studium portretowego Wincenty Pol (107-143), w roczniku 1876 nekrologu
,Sp. Paulina z Lauczéw Wilkoriska” (s. 177) i przedruku w roczniku 1877
wizerunku Aleksandra hr. Fredry z dziennika warszawskiego ,Kuriera
Codziennego” (s. 82-93).

Kopernik. Kalendarz Katolicko - Polski na rok 1898 wydawany w Toruniu,
drukiem 1 nakladem Sylwestra Buszczynskiego upowszechnit biogra-
fi¢ Adama Mickiewicza w artykule napisanym w zwiazku ze stuleciem
urodzin poety (s. 81-95). Tekst zakonczono zdaniami: ,,[...]. StraciliSmy
najwigkszego poetg, najszlachetniejszego czlowieka. Trzydziesci pigé lat
zwloki jego na obcej ziemi, a od lat o$Smiu spoczywaja obok kroléow na-
szych w katedrze na Wawelu w Krakowie, bo Mickiewicz duchowo nam
krélowal. Nie o wszystkich jego dzielach 1 zastugach byla tu mowa, bo
nato by kilku wielkich ksiazek potrzeba. Co Mickiewicz napisal rozchodzi
si¢ dzi§ po calym $wiecie, ttumaczono na wszystkie jezyki. Daj Boze, aby
na ziemi naszej nie bylo ani jednego czlowieka, co by pism Mickiewicza
nie byt zdolny czytac i rozumiec¢” (s.95). Ten rodzaj zawotania pojawit si¢
w biografiach wczesniej przytoczonych, gdy o recepcj¢ pism Mickiewicza
apelowano.

Karty kalendarzy grudziadzkich otwarte byly na literatur¢ wszyst-
kich obszaréw piSmiennictwa polskiego. Wydany po raz pierwszy pod

przez conubium pomieszanie standw jest konieczne dla solidarno$ci narodowej — najgorzej
naturalnie w epoce przejicia. Pdzniejsze pokolenia, jesli nie ulegna germanizacji, beda
korzystaly z naszych prac nie tylko, a i naszych < <kwaséw spotecznych> > jak si¢ wyraza
Skiba. Nie to tez wiasciwie robi < <kwas spoleczny>>, zeistniecjc owe mieszanie
si¢ standw. Jak raczej to, ze stany wyzsze sadza, iz robia T a s k ¢, a stany nizsze uwazaja
to sobie (lubo nie zawsze publicznie przyznaja) zazaszczyt.”

¥ W. Danek, Jézef Ignacy Kraszewski, op. cit., s.404.
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koniec 1892 roku kalendarz ,,Nadwislanin”¥, a konczacy zywot w 1907
roku zawieral kilka piesni religijnych, legend promowanych przez ksi¢zy
Ignacego Holowinskiego® i Karola Boloz-Antoniewicza, autora §piewancj
do dzi§ Chwalcie tgki umajone oraz Adama Gorczynskiego uprawiajacego
seri¢ bajecznych dziejéw w literaturze®. Przywotano autoréw Franciszka
Wawrowskiego 1 Michata Czajkowskiego®, zwigzanych z periodykiem
wielkopolskich organicznikéw pod nazwa Przyjaciel Ludu (1834-49).
Z wydawnictw warszawskich wykorzystano obrazek historyczny z roku
1789 autorstwa Pauliny Wilkonskiej, zamieszczony w Bibliotece Warszawskiej
z czasu, gdy w miesi¢czniku przewazaly zdecydowanie male formy literac-
kie*. Cytowany kalendarz grudziadzki siggnat réwniez po tekst Kazimierza
Wiadystawa Wojcickiego, kronikarza zycia literackiego Warszawy XIX
wieku*!. Literature staropolska reprezentowali Jan Kochanowski jako autor
Koledy (‘Tobie bqdZ chwala, Panie wszego swiata)* i Jan Chryzostom Pasek®.

Wychodzacy od 1906 roku Grudzigdzki Kalendarz Mariariski jako wy-
dawnictwo ,, Gazety Grudzigdzkiej” drukowat wyjatki z powiesci Sienkiewi-
cza*, liryk Kazimierza Przerwy - Tetmajera® oraz opowiadania Wladystawa
Reymonta Z ziemi fez i krwi.

Obecni na kartach byli poeci Wiadystaw Syrokomla*’, Teofil Lenarto-
wicz* 1 Maria Konopnicka®.

% Podtytul: Ilustrowany kalendarz polski na rok patiski chrzescijariski 1893. Dla Mazurdw,
Warmijakow, dla Kaszubow, Poznaniakow i Szlgzakow, dla wszystkich naszych rodakdw.

7 NadwiSlanin” 1906, s. 83-86 wiersz Sierota X. J. Holowinskiego.

Ibid., s. 96-98: Chleb Adama Gorczyniskiego (wedle opowiadania oliwskiego klasztoru).

¥ Ibid., r. 1907: Rusatka Czaromoca. Przez Michata Czajkowskiego.

0 Ibid., r. 1906, s. 49-83: PrzyjaZii i mitosé. Obrazek historyczny z r. 1789 przez Pauling
Wilkoniska.

4 Ibid., r. 1907, s. 28-47: Latarnik warszawski przez Wt. Woycickiego.

2 Ibid., r. 1906, s. 48: Koleda (wiersz) Jana Kochanowskiego.

#® Zob. S. Por¢ba, Dzieje wydawnictwa dziet katolickich Georga Jalkowskiego (1881-1920), [w:]
»Rocznik Gdanski”, t. LIIT 1993, z. 2, s. 103.

¥ Grudzigdzki Kalendarz Mariariski 1908, rocznik I11: Zemsta Juranda z powieSci KrzyZacy przez
Henryka Sienkiewicza, s. 131; Sqd BoZy z powieSci KrzyZacy przez Henryka Sienkiewicza,
s. 139.

Ibid., 1919, rocznik XIV: Na Aniot Pariski K. Tetmajera, s. 95.

#Ibid., 1915, rocznik X: Z ziemi tez i krwi. Opowiadania z ziemi chetmskiej na tle prawdziwego
zdarzenia. Napisal Wladyslaw Reymont.

47 Ibid., 1908, rocznik III: Krzyze wioskowe przez W. Syrokomlg, s. 75.

# Ibid., 1917, rocznik XII: Jak to na Mazowszu T. Lenartowicza, s. 102.

#Ibid., 1915, rocznik X: Na Nowy Rok Marii Konopnickiej.
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Ujawniona wyzej otwarto$¢ na literature wszystkich obszaréw pi-
$miennictwa polskiego byta cecha dorobku wyeksponowanego z rocznikdéw
kalendarzy zaboru pruskiego.

U progu nowego XXI stulecia wpisano do Encyklopedii Katolickiej
hasto Kalendarze polskie>. Nastapit w jego opracowaniu podzial na cz¢s§é
I: Dzieje autorstwa Edwarda Gigilewicza i cz¢$¢ II: Literatura spod pidra
Marii Kunowskiej — Por¢bnej. Ta druga cz¢$¢ wydobywa w materiale te
tredci literackie, ktore przekazywane byly w kalendarzach warszawskich,
krakowskich 1 Iwowskich. Nie uwzgledniono przyktadéw z kalendarzy
pomorskich. Niech zatem dokonany w niniejszym opracowaniu prze-
glad skladnikéw piSmiennictwa polskiego wpisanych do kart wybranych
rocznikéw kalendarzy Pomorza z czaséw pruskiego zaboru bedzie potrak-
towany jako dopelnienie tresci zawartej w hasle Kalendarze polskie w jego
encyklopedycznym druku.

0 Zob. ,Encyklopedia Katolicka”. Tom VIIIL. Lublin 2000, col. 364-372.
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Polnisches Schrifttum auf den Blattern von
Pommerschen Kalendern in der Zeit der
Unfreiheit

Zusammenfassung

Der Verfasser hat im Hintergrund des erwachenden Nationalle-
bens im von Preufen annektierten Landesteil die Entwicklung
der spezifischen, in der polnischen Sprache verfassten Literatur-
form dargestellt, die Kalender bildeten. Sie fungierten entweder
als Beilage zu den erscheinenden Zeitschriften oder als selbst-
stindige Jahrbiicher. Ihr Adressat waren polnische Bewohner,
und besonders Landwirte, Handwerker und irmere Schichten
der Stadtbewohner. Trotz des cher negativen Rufes von dieser
Literaturform betont der Autor, dass auch solche Verfasser wie:
Wiktor Kulerski, Bernard Milski, Stanistaw Weclewski, Ignacy
Danielewski und viele andere darin verdffentlicht haben. Die
Generationen von Polen, die keinen Zugang in die polnische
Schule hatten, machten sich durch die Lektiire der Kalender mit
der Geschichte, der Tradition und dem gegenwirtigen Leben
ithrer Landsleute bekannt. Sie waren ebenfalls auf die Gestaltung
der christlichen, katholischen Einstellungen, in der durch La-
izisierung, Germanisierung, Protestantisierung und Fortschritte
der sozialistischen Ideen bedrohten Gesellschaft gerichtet, die
im Osten des Reiches grope Erfolge hatten. Die Forschungen
an derartiger literarischer Erscheinung sind noch nicht beendet
und man kann erhoften, dass sie zu vielen Entdeckungen fiihren,
die Antwort auf die Frage erleichtern, mit welchen Methoden
die Polen ihre Identitit in dem von Preufen annektierten Land
bewahrt haben.

Schliisselworter: Das Nationalleben, der Preufen, der Literaturform,
die Kalender, das Jahrbuch, die polnische Schule, die Geschichte, die Tra-
dition, die katholische Kirche, die Germanisierung,
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Janusz Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowocze-
snym, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010, ss. 296.

W sytuacji, gdy z jednej strony religia i religijno$é zwiazane sa z ludz-
kim losem we wszystkich kulturach 1 etapach dziejow, z drugiej - zmie-
niaja si¢ krajobrazy i klimaty religijnych czy duchowych odczytéw wraz
ze egzystencjalnymi 1 tozsamoS$ciowymi ramami odniesienl, wspolczesne
postawy wobec religii ulegaja dos¢ istotnym i dynamicznym zmianom. Ich
kierunck moze by¢ nakre$lony jako przejscie od religijnosci poglebionej,
mistycznej, podbudowanej duchowym przezyciem wiary, poprzez reli-
gijno$¢ tradycyjna, mato refleksyjna, takze wybidrcza i selektywna, az po
procesy sckularyzacyjne i1 zanik potrzeb religijnych. Zmiany globalizacyjne
1 zwiazane z nimi indywidualistyczne konstruowanie wlasnej tozsamosci
religijnej w spluralizowanym S$wiecie idei rodza nowa jako$¢ w Swiecie
religii: sklaniaja do werytikacji wlasnych pogladéw religijnych oraz moga
rodzi¢ pytania o uniwersalnos¢ przekazu religijnego warunkowanego du-
chowym wymiarem spoleczenistwa, naruszaja dotychczasowy catosciowy
obraz §wiata interpretowanego religijnie wprowadzajac fragmentarycznos¢
znaczen 1 rownoprawnych tradycji'.

W epoce silnej indywidualizacji socjologowie religii zauwazaja swoiste
przesunigcie pola religijnego w kierunku tak zwanej duchowosci. Termin
ten wskazuje na nowy ksztalt §wiata sacrum - religii ,niewidzialnej“. W sy-
tuacji wyraznego oslabienia wplywu religijnych agend socjalizacyjnych
i minimalizowanej sity dyscyplinujacej jednostki przez instytucje religijne,
zaréwno religijno$¢ jak i moralnos$¢ ulegly i ulegaja coraz wigkszej indywi-
dualizacji 1 prywatyzacji. Na takiej bazie tworza si¢ nowe zjawiska religijne?.

Sam termin ,,duchowo$¢” do niedawna uzywany byt przede wszystkim
w kontekscie teologii chrzescijafiskiej jako wskazujacy na pewien typ reli-
gijnodci: poglebionej, wznioslej 1 zgodnej z praktykami zycia religijnego,
opisanej teologicznie. Od kilkunastu jednak lat funkcjonuje w socjologii
jako oderwany od chrzescijanstwa ,baldachim® faczacy rézne elementy

! Maria Libiszowska-Zottkowska, Stella Grotowska, Wprowadzenie, w: Religijnos¢ i duchowos¢

- dawne i nowe horyzonty, red. M. Libiszowska-Zobttkowska, S. Grotowska, Krakéw 2010,
s. 7.
Tadeusz Doktor, New Age, fundamentalizm i orientacje moralne, w: Nowa duchowos¢

w spoleczeristwach monokulturowych i pluralistycznych, red. K. Leszczynska, Z. Pasek, Krakéw
2008, s. 30.
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1 tradygje religijne, a nawet dopuszczajace wielorako$¢ sprzecznych znaczen.
»,UzZywa si¢ go zamiennie ze zjawiskami okre$lanymi jako nowa scena re-
ligijna, niewidzialna religia, New Age, ezoteryka, alternatywna duchowos¢,
ponowoczesna duchowosé, postmodernistyczna duchowosé, kreatywna
duchowos$é, indywidualistyczne duchowosci, synkretyczna duchowosé,
religijno$¢ prywatna, duchowosci ekspresyjne, duchowo$¢ jazni, ducho-
wosci upodmiotawiajace, duchowos$¢ swiecka, duchowos¢ stworzenia,
duchowos$¢ naturalna?®.

Jednak na samym polu semantycznym, socjologowie religii wskazuja
na ograniczenia i rozlacznodci ze sfera teologiczna. Enzo Pace zaznacza, ze
aby pojecie duchowosci bylo poprawnie uzywane w socjologii, powinny
by¢ spelnione przynajmniej trzy warunki: a) pojecie to nie powinno byé
kategoria rezydualna, b) powinno by¢ stosunkowo niezalezng koncepcja,
¢) powinno dotyczy¢ podstawowej relacji pomigdzy systemem wierzen
a jego Srodowiskiem, ktore z definicji jest bardziej réznorodne, ztozone
1 szersze niz system sam w sobie*.

Ten kierunek badan na polu socjologii religii jest wynikiem wspo6t-
czesnych akcentéw na indywidualizm. To za nim kryje si¢ erozja trady-
cyjnych identytikacji religijnych, to on rodzi niepewnos¢ egzystencjalna,
a wraz z nia lgki nowoczesnosci. To wlasnie nowa duchowos¢ jest forma
celebrowania rozczarowania instytucjami religijnymi, oferuje zdolnosé
regeneracji utraconej integralnosci, zdrowia czy wewngtrznej przemiany.
W zwyczajnym sensie mozna jej przypisac aspiracje zgola antycznych religii
nieskr¢powanych jeszcze uzurpacjy instytucjonalng Kosciola i co$, co ma
réwnie zwyczajnie pocieszaé jak wyzwala¢ w tym beznadziejnie niesen-
sownym wspolczesnym $wiecie. Jednak, jesli przyjrzeé si¢ konkurencjom
na rynku duchowosci, jest w tym ruchu co§ jeszcze - kompleks spraw
nalezacy ponickad rutynowo do dyskursu socjockonomicznego. Pierwsza
okoliczno$¢ to systematycznie prowokowana niejasno$¢ samego pojecia
gtéwnego, ktore daje si¢ uwzniosli¢ do drobnych epifanii czy blyskotek
dobrze sprzedawanych, posiadajacych znamiona kiczu. Druga okoliczno$¢
to jego wszechobecno$é w dowolnych dziedzinach wypowiedzi: od nauki

3 Janusz Marianiski, Nowa duchowost - alternatywa czy dopetnienie religijnosci?, w: Religijnos¢

i duchowos¢ - dawne i nowe horyzonty, red. M. Libiszowska-Zottkowska, S. Grotowska,
Krakéw 2010, s. 19.

Enzo Pace, Poza porzqdkiem. Duchowos¢ i system wiary w New Age, w: Nowa duchowos¢
w spoteczeristwach monokulturowych i pluralistycznych, red. K. Leszczynska, Z. Pasek, Krakéw
2008, s. 22.
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do jarmarku, od religii poprzez wiary i tradycje do subtelnych form do-
Swiadczenia spraw duchowych“.

Zmiany w polu religijnym oraz kanaly mi¢dzynarodowych dyskurséw
w permanentny sposob §ledza polscy socjologowie religii. Szczegdlne
miejsce posrod nich zajmuje Janusz Marianski. Ten lubelski socjolog
w roku 2010 opublikowal w Oficynie Naukowej bardzo wazna ksiazke na
temat socjologii duchowosci: ,Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym®.
To pierwsze na polskim rynku wydawniczym socjologiczne, calosciowe,
rodzime opracowanie zagadnien duchowosci. Obrazuje ono niezwykle
wazny punkt spojrzenia znakomitego socjologa religii na zmiany w §wiecie
religijnym w czasach ponowoczesnosci oraz stanowi wazny glos w dyskusji
na temat potencjalnej subdyscypliny socjologicznej - socjologii duchowosci.

Sam autor we wstgpie w nastgpujacy sposob rysuje sytuacj¢ na polu
badan wspodtczesnej socjologii religii, aktualno$¢ podjetej przez siebie
tematyki oraz samego poszukiwania miejsca dla socjologicznych badan
duchowosci: ,Wspdlczesna socjologia religii znajduje si¢ w stanie swoistej
reorganizacji. Teksty z tej dziedziny budza zainteresowanie, ale 1 kontro-
wersje. Teoria sekularyzacji, ktéra ma bardzo dluga histori¢ w naukach
spolecznych 1 odgrywa wazna rolg w socjologii, przezywa pewien zastdj,
a nawet kryzys. Jest on zaskoczeniem dla tych socjologdw, ktdrzy uwazali,
ze religia zniknie z zycia spotecznego lub co najmniej nie bgdzie odgrywaé
waznej roli ani w sferze zycia publicznego, ani prywatnego. Debaty na te-
mat teorii sekularyzacji nie wygasajq ani tym bardziej nie stajg si¢ tematem
drugorz¢dnym we wspoélczesnych dyskursach socjologicznych|...]. To
prawda, ze koScielnie uformowana religijnos¢ traci swoje widzialne 1 wy-
razne kontury. W spoteczenstwach ponowoczesnych dokonuja si¢ procesy
intensywnej pluralizacji 1 indywidualizacji, ktore prowadza do ostabienia
tradycyjnych wigzi 1 utraty znaczenia ustabilizowanych i trwatych instytucji,
a wigc 1 Kosciotéw” (s. 9-10).

Autor posiadajac wybitna wiedzg na temat proceséw zachodzacych za-
réwno na zewnatrz, jak i wewnatrz samych instytucji religijnych, prowadzi
dalej wywdd sytuujac czytelnika w centrum wspoélczesnych zainteresowan
1 trenddw badawczych §wiatowej socjologii religii: ,, Iransformacje religijne
1 duchowe dokonujg si¢ nie tylko poza Kosciotami, dotykaja takze samych
Kosciolow, w ktorych pojawiaja si¢ 1 stabilizuja rozmaite postawy i zachowa-

> Andrzej Wojtowicz, Duchowost, czyli kolonizacja religii, w: Religijnos¢ i duchowos¢ - dawne

i nowe horyzonty, red. M. Libiszowska-Zoéttkowska, S. Grotowska, Krakéw 2010, s. 35-36.
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nia wiernych, balansujace pomiedzy ortodoksja a heterodoksja az po granice
petnej heterodoksji (,jestem chrzescijaninem, ale nie wierz¢®). Okresla
si¢ te procesy takimi terminami, jak dezinstytucjionalizacja, emancypacja,
deregulacja, desocjalizacja, ,,odkoScielnienie®, indywidualizacja czy plura-
lizacja. Takze wsrdd cztonkdéw Kosciolow mnozg si¢ postawy selektywne,
w ktérych kwestionuje si¢ prawdy wiary podane do wierzenia, dotyczace
nie tylko eschatologii, ale i dogmatéw chrystologicznych, trynitarnych
1 maryjnych. [Z drugiej strony natomiast] poza KoSciotami rozwijaja si¢
niezwykle intensywnie i szybko rynki ezoteryczne, okultystyczne, chary-
zmatyczne itp. Internet oferuje ogromny material pomocowy pod hastem
»duchowos$¢“. Mnoza si¢ publikacje ksiazkowe, czasopisma, seminaria
1 konferencje poswigcone duchowosci, fizycznemu, psychicznemu i du-
chowemu dobrostanowi czy samorealizacji, krotko méwiac - swoiste
domy towarowe oferujace to, co religijne i duchowe. Oferta duchowosci
jest otwarta zwlaszcza dla 0s6b nie umiejacych zaspokoié swoich potrzeb
religijnych w KoSciolach, do ktérych naleza od urodzenia 1 w tradycji
chrzescijaniskiej” (s. 10-11).

Wspdlczesny zwrot ku duchowosci moze by¢ zatem interpretowany
dwojako: jako zainteresowanie odko$cielnionymi i konstruowanymi
indywidualnie modelami duchowosci bgdacymi skutkiem sekularyzacji,
lub tez jako przejaw renesansu wciaz przeobrazajacej si¢ wielokierunkowo
religijnosci. Warte dostrzezenia jest takze stanowisko, iz socjologia religii
wciaz poszukuje paradygmatéw okreslajacych jej profil. W sytuacji, gdy
dotychczasowy paradygmat sekularyzacji doczekat si¢ wspdlczesnie innych,
konkurencyjnych 1 uzupelniajacych tez, aktualnym wydaje si¢ postulat
oszukiwania nowych paradygmatow lepiej odnoszacych do wspdlczesnych
przemian i odnawiajacych sposdb uprawiania socjologii religii. ,,Socjolo-
gia religii stale poszukuje odnowy. Marksisci 1 strukturalni funkcjonali$ci
znalezli si¢ na peryferiach socjologii religii, a przynajmniej nie odgrywaja
juz roli wiodacej. Poszukuje si¢ weiaz nowych paradygmatéw socjologii
religii, konkurencyjnych albo komplementarnych w stosunku to tezy
sekularyzacynej. Zmienia si¢ takze sama religijnos¢, [...] a zmiana reli-
gijnosci 1 koscielnosci wymaga nowych paradygmatéw interpretacyjnych
1 eksplikacyjnych® (s. 13).

O duchowosci jako paradygmacie wspdlczesnych bada nad religijno-
$cig wypowiadat si¢ lubelski socjolog na spotkaniu Sekeji Socjologii Religii
Polskiego Towarzystwa Socjologicznego we Wroclawiu w czerwcu 2009
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roku. Mowil woweczas: ,Istotng cecha tego, co nazywamy nowa ducho-
woscig, jest orientacja na doswiadczenie, przezywanie, doznawanie. O ile
zinstytucjonalizowane religie (Ko$cioty) organizowaly 1 monopolizowaty
charyzmg religijna, to wspdlcze$nie zaznacza si¢ jej upowszechnienie. Nie
jest ona zarezerwowana dla ekspertdw czy wirtuozdw religijnosci, ale jest
dostgpna dla szerokich kregdw spolecznych. Doswiadczenie transcendencji
przejawia si¢ zardwno w aktach ekstremalnych (naglte nawrécenie, moéwie-
nie jezykami, proroctwa, uzdrowienia itp.), jak 1 przezyciach zwyklych,
konstruowanych w najnowszych konfiguracjach i wymieszaniu. Jest ono
dos¢ czgsto w wyraznym dystansie wobec ustabilizowanych Kosciotow
1 ich doktryn. W naszym kr¢gu kulturowym nowa duchowos¢ jawi si¢
jakby obok religii (w sensie semantycznym i strukturalnym). Nowe formy
duchowych dos$wiadczen sa no$nikami resckralizacji 1 respirytualizacj,
a poprzez orientacje subiektywistyczng dobrze koresponduja z indywidu-
alistycznymi tendencjami ponowoczesnosci“c.

Ksiazka Janusza Marianskiego cechuje si¢ klarowna konstrukcja meto-
dologiczng 1 jasng transfuzja treSci. Zbudowana jest z czterech rozdzialow.
W pierwszym z nich: ,Spoteczenstwo ponowoczesne® autor na najwyz-
szym poziomie znawcy czyni namyst nad procesami zachodzacymi we
wspolczesnym spoleczenstwie. W czg¢sci tej nie tylko wyjatkowo obficie
przywoluje wigkszos$¢ etykiet nadawanych wspdtczesnym spoteczno-
$ciom, ale odnosi si¢ do nich dokonujac poglebionej analizy ich znaczen.
W diagnozie spolecznej dokonanej w tej cz¢Sci opracowania wyrazny jest
pluralizm teorii opisujacych wspdlczesne przemiany, a autor na poziomie
najwyzszego znawstwa przywoluje bogata $wiatows literaturg socjologicz-
na, prezentujac poglady i ujecia najwazniejszych badaczy. Pluralizm ujeé,
teorii 1 diagnoz §wiadczy o najwyzszym poziomie wiedzy autora na temat
zachodzacych przemian, a na tym tle zaprezentowanych dynamizméw
w samej religijnosci.

Cz¢S¢ pierwsza ksigzki (s. 19-74) zawiera cztery podczesci, za$ kazda
z nich w szczegdlowy sposéb prezentuje profil spoleczeistwa ponowo-
czesnego: spoleczenstwo pluralistyczne, spoleczenstwo ryzyka, spole-
czenstwo bez orientacji 1 sensu oraz spoleczenstwo indywidualistyczne.
Autor dokonujac takiej selekgji schematdw analitycznych ma Swiadomosé
istnienia takze innych, odmiennych dynamizméw: spoleczefistwa doznan,

¢ Janusz Mariafiski, Nowa duchowost - alternatywa czy dopetnienie religijnosci?, w: Religijnos¢

i duchowos¢ - dawne i nowe horyzonty, red. M. Libiszowska-Zottkowska, S. Grotowska,
Krakéw 2010, s. 25-26.
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spoleczenstwa konsumpcji, spoleczenstwa informacji, spoleczenstwa sie-
ciowego. Dokonat jednak takiego wyboru, prezentujac te elementy, ,,ktore
wywieraja - mniej lub bardziej wyraznie - wplywy na religijnos¢ i kosciel-
no$¢ wspdlczesna” (s. 22). Autor na najwyzszym poziomie nie tylko ukazat
wybrane przez siebie cztery profile spoleczenstwa ponowoczesnego, lecz
takze w sposdb zastugujacy na najwyzsza uwagg odnidst je do dynamizméw
zycia religijnego oraz ksztaltowanych spoleczne systeméw aksjologicznych.

Druga cz¢$¢ ksiazki (s. 75-137) to kolejne zmierzenie si¢ z zagad-
nieniem sekularyzacji. Janusz Marianski wielokrotnie w réznego typu
publikacjach odnosil si¢ to tego paradygmatu, zaréwno prezentujac ujgcie
najwazniejszych socjologdw §wiatowych, jak 1 uyjmujac zagadnienie w em-
pirycznym kontekscie europejskim oraz polskim. Ksigzka przypomina
histori¢ tworzenia si¢ paradygmatu ,zmierzchu bogéw” zaleznego od
postepujacego unowoczes$niania si¢ spoteczenstw. Prezentuje takze losy
tezy, najwazniejszych myslicieli podtrzymujacych jej brzmienie lub doko-
nywajacych jej czgdciowych lub catosciowych kontestacji oraz w obszerny
1 niezwykle interesujacy sposéb ukazuje wspolczesne napigcia pomigdzy
nowoczesnos$cia a religia. Ta cz¢$¢ ksigzki w analogiczny sposdb zawiera
podziwu godna wielo§¢ nawiazan do podejs¢ teoretycznych znacznej iloSci
socjologdw 1 badaczy religijnosci wspolczesnej. Mozna znalezé w niej za-
réwno mysli Benedykta XVI, Leszka Kotakowskiego, Jiirgena Habermasa,
Steve’a Bruce, Petera L. Bergera, Hermanna Liibbego, Herveya Coxa,
Detlefa Pollacka, Chantal Delsol. Autor prezentujac najwyzsza jakosé
pracy potrafi réwnoczesnie siggnaé po publikacje 1 poglady autorstwa
mniej znanych, ale zapowiadajacych si¢ dobrze badaczy krajowych: Marka
Adamczyka czy Katarzyny Zieliniskiej.

Autor zachowuje naukowy dystans do analizowanych tekstow oraz
prezentowanych opinii. Formutuje takze stanowisko wtasne - jako jednego
z najwazniejszych badaczy przemian religijnosci w Polsce. ,Niezaleznie
od spordw teoretycznych, badania socjologiczne nie potwierdzaja hipotezy
1 linearnie post¢pujacej 1 nicodwracalnej kulturowej marginalizacji religii
we wspolczesnym swiecie. W spoleczenstwach ponowoczesnych religijno$é
podlega réznorodnym transformacjom, zmienia swoje ksztalty 1 funkgje,
ale nie zanika, by¢ moze przezyla swoj oczekiwany i proklamowany przez
wielu filozotéw 1 socjologdw koniec. W Europie utrzymuja si¢ jednak
tendencje do ,,odkoScielnienia“ chrzeScijanstwa i ,odchrze$cijaniania“ tego
co religijne. Straty w tym wzgledzie nie s3 kompensowane przez wzrost
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nowych ruchéw religijnych i podazy alternatywnych débr religijnych.
Nowe formy religijnosci sg atrakcyjne nie tyle dla 0sob oddalonych od
Kosciotéw czy 0s6b bezwyznaniowych, co dla zdystansowanych cztonkdéw
Kosciotéw ludowych, ktdrzy probuja faczyé swoje dotychczasowe prze-
konania religijne z nowymi tre$ciami i praktykami (np. dogmat o zyciu
wiecznym z reinkarnacja)“ (s. 90).

Kolejna, trzecia czg$¢ ksiazki Janusza Mariafiskiego to jeszcze wezsze
ukazanie tla teoretycznego dla poznania warunkéw mozliwych do badan
nad paradygmatem o socjologii duchowosci (s. 139-194). Pozwala ona
dostrzec powigzania pomi¢dzy sckularyzacja a pluralizmem religijnym,
globalizacjg oraz indywidualizacj religijnosci. Lubelski socjolog jest
$wiadom wieloproblemowosci wspoélczesnej socjologii religii (s. 139),
jednak dokonuje doboru zagadnief rzeczowo 1 przekonywujaco decyzje
swe uzasadniajac: ,W rozwazaniach niniejszych nie traktujemy religii jako
oddzielnego 1 wyizolowanego zjawiska, ale jako cz¢$¢ zycia codziennego,
zycia prywatnego 1 publicznego. Skupimy si¢ tylko na dwdch procesach,
to jest pluralizacji i indywidualizacji religijnej jako wiodacych tendencjach
1 trendach w przemianach religijno$ci w spoleczenstwach nowoczesnych
czy ponowoczesnych. Przemiany te s3 wielokierunkowe. ,,Odkoscielnie-
nie” jest pierwszym etapem indywidualizacji religijno$ci (ostabienia lub
zerwania wigzi z Ko$ciotem 1 prywatyzacji decyzji odnoszacych si¢ do re-
ligijnosci). Indywidualizacja i pluralizacja w znacznej mierze okreslaja pole
religijne ludzi wspodlczesnych. Warunkuja si¢ one wzajemnie tak, ze jedno
bez drugiej trudno byloby sobie wyobrazié, jednak termin ,,pluralizm® jest
dzisiaj stosowany coraz cz¢Sciej do opisania calo$ciowej sytuacji religijnej
spoleczenistwa” (s. 142-143).

Ostatnia, czwarta cz¢S¢ ksiazki (s. 195-242), to charakterystyka zjawiska
nowej duchowosci. Autor z godng podziwu rzetelno$cia i doktadnoscia
prezentuje terminy konieczne do badan w tym zakresie, szeroki pakiet
teorii oraz rysuje poglady przedstawicieli poszczegdlnych szkét. Czgéé ta
pozwala czytelnikowi zapoznac si¢ z historia zainteresowan socjologicz-
nych nad duchowoscia 1 badan empirycznych. Autor, jak sam zaznacza we
wstepie do tej niezwykle waznej 1 inspirujacej czytelnika czgsci, zmierza
si¢ takze z pytaniem: ,,czy nowe przejawy duchowosci, bedace swoistym
trendem kulturowym, sa jaka$ alternatyws dla tradycyjnych religijnosci czy
raczej jej dopelnieniem lub poszerzeniem”?. W trakcie tej kluczowej dla
warto$ci ksiazki czgsci analitycznej, zachowal cechujaca doswiadczonego
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1 wytrawnego badacza §wiadomos¢ ograniczono$ci narz¢dzi empirycznych
w badaniu zjawiska, trudno$ci na poziomie semantycznym oraz analitycz-
nym. Interdyscyplinarno$¢ podejscia uzupetniona zostata przez spojrzenie
na duchowos$¢ poprzez perspektywe teologa, pedagoga, psychologa, psy-
choanalityka oraz znawcy ezoteryki.

Osig tego fragmentu opracowania wydaje si¢ napigcie pomigdzy religia
a duchowoscia. ,,O ile tradycyjna religijnos¢ jest dos¢ czgsto zewngtrzna
1zrytualizowana (z akcentem na praktyki religijne), zwiazana z instytucjami
religijnymi, uwiklana w r6zne historyczne przesladowania, konflikty i woj-
ny, o tyle duchowos¢ jest ukierunkowana na ponadludzkie moce, zmierza
do ujawnienia gl¢bszego sensu zycia. Staje si¢ coraz wyrazniej wiodaca
tendencja w spoleczenstwach europejskich. Zwtlaszcza nowe ruchy religijne
oferuja swoim czlonkom ,ezoteryczne sposoby osiagnigcia natychmiasto-
wej 1 automatycznej asertywnosci, wyzszej duchowosci, zdrowia, sukcesu,
1 jakosci umystu [...] Termin ,duchowo$¢’ - w przeciwienistwie do stowa
srelighino$é” - nie ma negatywnych konotacji, jest mniej ekskluzywny,
nielimitowany. Duchowo$¢ upowszechnia sig, staje si¢ czym§ zindywi-
dualizowanym bardziej niz religijno$é. [...] Duchowo$¢ nie musi mie¢
odniesien do Boga, przynajmniej do Boga osobowego, w kazdym razie jest
pojeciem szerszym niz religia, ktora jest wiara w Boga, najczesciej w Boga
osobowego® (s. 208-209).

W tej niezwykle interesujacej 1 odkrywezej czwartej cz¢Sci lubelski
socjolog religii tworzy teoretyczne zestawienia szeroko rozumianej du-
chowosci z wieloma zjawiskami spolecznymi, pozwalajacymi doSwiadczy¢
przez jednostke przezy¢ transcendentnych. Z duchowoscia zestawia wige
racje istnienia sacrum w kulturze konsumpcji, analizy nad wlasna jaznia,
proby wkraczania duchowosci i wigzania jej ze zdrowiem, edukacja,
muzyka, polityka, sportem, fascynacja miastem, a nawet humorem. Tak
tworzona duchowo$¢é: na wlasny uzytek, w ramach autokreacji, indywi-
dualnie, w oparciu o indywidualistycznie dobrane Zrédta i komponenty
na drodze hybrydyzacji i synkretyzmu ,jest nie tyle wyrazem dazenia do
prawdy czy obiektywnych wartoSci, co raczej pragnieniem zaspokojenia
biezacych potrzeb emocjonalnych i sensotwoérczych. Wazne jest to, czy
religia pomaga w spelnieniu zyciowym, w rozwoju i doskonaleniu osobo-
wosci (minimalizm teoretyczny, zredukowane credo)® (s. 220). W takim
ujeciu - brocolage, patchwork, fleckerlteppich - wazna jest intensywno$¢ wiary,
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anie jej tre$é, bardziej uczucia, nastroje 1 doznania niz ich obicktywizacja,
samo przezycie religijne, niz zrédlo, ktdre je wywotalo.

Analiza socjologiczna duchowosci oparta zostala nie tylko o zrédla
w postaci materiatéw teoretycznych, lecz takze o wyniki dostgpnych ba-
dan empirycznych. Autor, pelni $wiadom ograniczen pomiaréw przezycia
religijnego, przywoluje wielo$¢ badafi empirycznych przeprowadzonych
na gruncie europejskim i amerykanskim. To poszukiwanie ,Boga we-
wnatrz® charakterystycznego dla nowych duchowosci, niezwykle trudne
do uchwycenia empirycznego, zostalo w zastugujacy na uwagg sposéb
przedstawione 1 zobrazowane statystycznie. Na uwage zasluguje takze
dotarcie do réznorodnych pomiaréw dokonanych w wielu krajach, réz-
nymi narz¢dziami badawczymi 1 w réznorodny sposéb publikowanymi.
Ta czg¢$¢ ksiazki zastluguje na najwyzsze uznanie takze ze wzgledu na
ostrozno$¢ sadéw, rozsadek, wywazono$¢ opinii 1 wnioskéw. Wnioski te
jednak w sposéb wyrazny czynig duchowos$¢ analizowana socjologicznie
czg¢Scia wspolczesnego $wiata: ,Duchowosé staje si¢ jedna z waznych
cech spoteczenstw ponowoczesnych niezaleznie od tego, czy bedziemy
ja traktowa¢ jako wyzsza kulturowo, inna formg religijnosci, czy tez jako
postchrzescijanski poganizm. Duchowos¢ odgrywa niewiarygodnie wazna
rol¢ w naszej kulturze: poszerzajac 1 wzbogacajac ludzka podmiotowosé;
taczac nas z szersza rzeczywistoscia, w ktorej jesteSmy osadzeni; ponow-
nie nadajac urok Swiatu; odstaniajac to, co nieprawdopodobne w réznych
wymiarach egzystencji; oraz wypelniajac nasze zycie tajemnica, witalnoscia
i zdumieniem. Swiat pozbawiony ducha bylby zubozaty” (s. 241).

Ksiazke zamyka kilkustronicowe zakonczenie (s. 243-250) bedace
przywolaniem dyskusji nad kierunkowoscia przemian w religijnosci oraz
wyzwaniami, jakie stoja przed Ko$ciolami, jako coraz stabszymi kreato-
rami religijno$ci indywidualnej. ,,Badana przez socjologéw faktyczna
religljnos$¢ jest wewngtrznie zréznicowana i spluralizowana, poczawszy
od uksztattowanej koScielnie az po formy niejasnej, niezinstytucjonalizo-
wanej, sfragmentyzowanej i rozproszonej religijnosci, czgsto o charakterze
synkretycznym. Mozna ja nazwac religijnoscia ,niewidzialna®, sytuuje si¢
ona bowiem raczej w prywatnej sferze zycia, tylko ubocznie ujawnia si¢
w zobiektywizowanych symbolach i zbiorowych rytuatach, nie tylko zreszta
poza chrzeScijanistwem, ale i w jego obrgbie” (s. 246).

Ostatnig cz¢$¢ ksiazki Janusza Marianskiego stanowi budzaca podziw
bibliografia umieszczona na dwudziestu dziewigciu stronach (s. 251-279)
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zawierajaca 475 pozycji. Tak bogata bibliografia §wiadczy o wybitnej zna-
jomosci tematyki oraz ogromnym znawstwie zaréwno literatury rodzimej,
jakiobcojezycznej. Autor, co wielokrotnie zostalo uprzednio przywolane,
jako olbrzymia zaletg pracy, wielokrotnie powoluje si¢ na réznorodne teorie,
ich przedstawicieli zaréwno klasycznych, jak 1 poczatkujacych autoréw.
Indeks 0séb pozwala dostrzec ogrom wiedzy i znawstwa Marianskiego,
ktory w ksiazce powotat si¢ na 304 innych autoréw korzystajac z ich badan,
przywotlujac ich teorie 1 opracowania.

Praca Janusza Marianskiego zastuguje zatem na najwyzsze uznanie
jako nowatorska publikacja o wyrastajacej na subkultur¢ socjologiczng -
socjologii duchowosci. Zainteresuje ona z pewnoscig socjologdw, w tym
socjologdw religii, psychologdw religii, znawcow $wiata astralnego 1 alter-
natywnych religijnosci, antropologéw kultury oraz teologéw duchowosci.
Moze by¢ ona takze niezwykle cickawy lektura dla przedstawicieli réznych
Kosciolow 1 zwiazkéw wyznaniowych, ktdrych czlonkowie w wickszym
lub mniejszym stopniu staja lub stana przed wyzwaniem samodzielnego
konstruowania indywidualnej religijno$ci, przywodcy religijni za$ - przed
wyzwaniem obrony ortodoksyjnosci wlasnej wiary.

Dariusz Tutowiecki
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Klejnot polskiej mysli filozoficznej.
Encyklopedia filozofii polskiej, t. 1 — 11, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2011.

W 1000-letnich dziejach kultury polskiej rok 2011 jest $wiadkiem
wyjatkowego wydarzenia. Kontynuujac prace nad encyklopedia filozofii
(w 2009 r. ukazat si¢ ostatni tom 10-tomowej Powszechnej encyklopedii filo-
zofii), Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu wydalo Encyklopedig filozofii
polskiej. Jest to pierwsza w dziejach kultury polskiej encyklopedia filozofii
polskiej. Publikacja ta obejmuje dorobek naukowy wszystkich filozotéw
polskich od poczatku XIII wicku do naszych czaséw. Wszyscy wybitni
przedstawiciele nauki i kultury polskiej, ktérych dorobek naukowy zostat
przedstawiony w jednym dziele, tworza panteon postaci polskicj filozofii.
Sa oni dumgy polskiej kultury humanistycznej w jej nurcie filozoficznym,
1 to we wszystkich fazach jej rozwoju.

Polska encyklopedia filozofii, jak 1 10-ciotomowa Powszechna encyklopedia
filozofii, jest owocem wieloletniej dzialalnoSci Lubelskiej Szkoly Filozoficznej,
ktorej wspottworcea jest $p. o. prof. dr hab. M. A. Krapiec OP. Jako ini-
cjator 1 zarazem prezes Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu byt on
przewodniczacym Komitetu Naukowego tej monumentalnej publikacji,
za§ redaktorem naczelnym Zespotu Redakcyjnego byt ks. prof. dr hab.
A. Maryniarczyk, ktéry po $mierci M. A. Krapca sprawowal opicke 1 nadzoér
naukowy nad Encyklopediq filozofii polskiej.

Edycja obydwu encyklopedii (powszechnej 1 polskiej) zostala przygo-
towana niezwykle starannie. Szata graficzna encyklopedii, jezykowa oraz
opracowanie dziela pod wzgledem naukowym spelniaja wszystkie naj-
wyzsze standardy sztuki edytorskiej. Dlatego wyrazy szczeg6lnej pamigci
1 wdzigczno$ci za ogrom pracy naleza si¢ wszystkim osobom bioragcym
udzial w procesie tworzenia tej niezwyktej publikacji. Mam na mysli tych,
ktorych nazwiska znajduja si¢ na stronach redakcyjnych poszczegdlnych
tomow encyklopedii: caly zastgp autoréw hasel, specjalistow z rdéznych dzie-
dzin filozofii, ukazujacych w sposdb profesjonalny rozwdj polskiej filozofii
na przestrzeni oSmiu wiekéw, a takze cztonké6w Komitetu Naukowego,
Zespolu Redakeyjnego, redaktoréw naukowych poszczegdlnych dziatéw
oraz wszystkie pozostale osoby wspotpracujace z redakcja.
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Pierwsza w dziejach polskiej kultury Encyklopedia filozofii polskiej obej-
muje dwa tomy, z ktérych kazdy zawiera ok. 450 hasel. Autorzy hasel, kt6-
rzy podjeli badania nad postaciami i problemami filozoficznymi w Polsce,
pochodza z réznych osrodkdéw naukowych, jak Biatystok, Gdansk, Krakow,
Lublin, Poznan, Warszawa, Wroctaw i inne. Publikacja przedstawia nie tylko
biogramy filozoféw 1 innych my§licieli zyjacych na przestrzeni wiekow,
ale takze systemy filozoficzne, szkoly i problemy, ktore uksztattowaty si¢
w Polsce. Zamierzeniem badaczy dziejow filozofii polskiej byto wykaza-
nie, ze polscy filozofowie nie tylko korzystali ze spuscizny powszechnej
refleksji filozoficznej, ale réwniez mysl t¢ wzbogacili wlasng interpretacja
rzeczywistoSci, charakterystyczng dla rodzimej kultury humanistycznej.

Podstawowym celem Encyklopedii jest dostarczanie informacji o filozo-
fach, ktorzy ksztattowali humanistyczng kulturg polska, by w ten sposéb
szerzy¢ kulturg filozoficzna w polskim spoleczenstwie 1 uczynic ja trescia
naszego zycia we wspolczesnych realiach.

We wstepie do Encyklopedii filozofii polskiej ks. prof. A. Maryniarczyk,
przewodniczacy Komitetu Naukowego oraz Zespotu Redakeyjnego tejze
publikacji pisze, ze inicjatywa opracowania i wydania Encyklopedii filozofii
polskiej zostata podjgta przez srodowisko filozoféw Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, zrzeszonych w Polskim Towarzystwie Tomasza z Akwinu.
Towarzystwo to jest jednym z najbardziej znanych na $wiecie towarzystw
filozoficznych, ktdrego gléwnym celem jest rozwijanie kultury filozoficz-
nej. Istotnym motywem, jak dalej stwierdza ks. prof. A. Maryniarczyk, do
przygotowania i wydania pierwszej w dziejach naszej kultury Encyklopedii

filozofii polskiej byta swiadomo$¢ ogromnego wkiadu filozoféw polskich do
kultury filozoficznej Swiata, ktory to wktad ujawnit si¢ podczas prac nad
dziesigciotomowa Powszechng encyklopediq filozofi.

Wszyscy wymienieni w hastach encyklopedii profesjonalni filozofowie
oraz czolowe postacie kultury polskiej, ktére filozofia interesowaly si¢
ubocznie — teologowie, pisarze, poeci, politycy, publicysci, logicy, etycy,
socjologowie, psychologowie, pedagodzy — dazyli do znalezienia prawdy,
cho¢ szli r6znymi drogami. Jednak dla wielu spo$réd nich nie byto dane
poznanie tej prawdy, zwlaszcza w jej wymiarze transcendentalnym. To ci,
ktérzy w punkcie wyjscia przyjeli zalozenie, ze nie istnieje obicktywna
prawda, a realno$¢ przypisuja nie Swiatu nas otaczajacemu, lecz konstruk-
tom myS$lowym zgodnie z zasada esse sequitur operari. Jest to nurt filozofii,
ktora oderwala si¢ od rzeczywistosci 1 zatracita podstawowy cel filozofii,
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jakim jest prawda, czyli poznanie dla poznania —scire propter scire. Tej destruk-
¢ji ulegla filozofia nowozytna , przy czym w mniejszym stopniu dotyczy
to historii filozofii polskiej w odréznieniu od filozofli powszechnej. To
wynaturzenie (antyfilozofia) jest charakterystyczne gtéwnie dla marksi-
stowskiej 1 scientystycznej koncepgji filozofii, ktéra przyjeta jako dogmat
tez¢ negujaca istnienie Boga, za$ byt materialny uznata za jedyny byt realny.
Eliminacja Boga oraz redukcjonistyczna koncepcja czlowieka, ktorego
ateistyczni ewolucjoni$ci pozbawili transcendencji wobec §wiata przyrody,
sprawily, ze czlowick nie zostal zaliczony do kategorii bytu osobowego, lecz
znalazt si¢ w jednym szeregu ze $wiatem zwierzat. Przyjmujac taki punkt
wyjscia swojego filozofowania, wyznawcy marksizmu nie byli w stanie
wyjs$¢ poza tezg¢ uznajaca cztowieka za wytwor ewolucji biologicznej i zycia
spotecznego. Przykladami takiej postawy filozoficzno-antropologiczne;j
moga by¢ Adam Schaft 1 Tadeusz Kotarbifiski. Ten pierwszy, choé glosit
materializm monistyczny, a my$l ludzka uznal za funkcj¢ materialnego
moézgu, to jednak byl otwarty na dyskusj¢ z przedstawicielami innych
opdji filozoficznych, o czym moze Swiadczyé fakt, iz ci¢zkie boje Swiato-
pogladowe toczyl z Adamem Schaffem na spotkaniach w Warszawie miody
mysliciel, rozpoczynajacy swoja karier¢ naukowa, tj o. prof. M. A. Krapiec.
Jednak A. Schaff; bedac wierny dialektycznemu materializmowi K. Marksa
w dziedzinie teorii poznania i ontologii, dokonal zywota ziemskiego jako
agnostyk. Ten drugi (T. Kotarbinski) glosit radykalny materializm, nazy-
wany reizmem. Twoérca tego nurtu filozoficznego twierdzil, ze istnieja
tylko rzeczy. Negujac realny charakter wlasciwosci, relacji migdzy bytami,
zredukowal wszystkie kategorie bytowe do kategorii bytow jednostkowych
cielesnych, bo wszelki przedmiot jest rzecza. Tej skrajnie konkretystycznej
koncepdji filozofii nie podzielali nawet ortodoksyjni marksisci.

Marksistowska doktryna filozofii (materializm 1 ateizm) T. Kotarbin-
skiego byta tym, co laczyto go z pogladami filozoficznymi A. Schafta. Réznit
si¢ jednak od tego drugiego w ostatniej godzinie swego zycia. In articulo
mortis wyznal za Julianem Apostata (cesarz rzymski, nieprzejednany wrog
chrzedcijanistwa): Galilaee vicisti (Galilejczyku zwycigzyles).

Sposréd wszystkich hasel zawartych w omawianej encyklopedii jed-
no zastluguje na szczegblng uwagg. Jest nim hasto o wyjatkowej postaci
w dziejach mysli filozoficznej, poréwnywalnej z najwickszymi myslicielami
w dziejach filozofii polskiej 1 ogdlnoswiatowej. Mowa o prof. dr. hab. M. A.
Krapcu OP. Ze wzgledu na niespotykana glebi¢ mysli swoich filozoficznych
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rozwazan, obejmujacych cala dost¢pna umystowi ludzkiemu rzeczywistosé,
rozpatrywana w kategoriach ostatecznych (per causas ultimas) wskazujacych
na Absolut jako ostateczng racj¢ tej rzeczywistoSci, M. A. Krapiec okreSlany
jestjako dux et princeps omnium philosophorum post sanctum Thomam de Aquino.
Jego bowiem dokonania w dziejach filozofii maja warto$¢ nieprzemijajaca,
a pomnik jaki sobie postawil w sercach i umystach wielu pokoleni studiu-
jacych na Katolickim Uniwersytecie, jest trwalszy od spizu (aere perennius).

Naczelne zadanie filozofii, tj. poznanie prawdy o calej rzeczywistosci,
wypelnil w sposéb perfekeyjny. Realizacji tego zadania poswigcil cale
swoje zycie. Wszystko w jego zyciu bylo podporzadkowane jednemu
celowi. O znaczeniu jego osiagni¢¢ na niwie naukowej dydaktycznej
1 organizacyjnej moze $wiadczy¢ fakt, iz trzykrotnie sprawowal funkcje
dzickana Wydzialu Filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
oraz pigciokrotnie piastowal urzad rektora tejze Uczelni. W 85 rocznice
urodzin prof. M. A. Krapca Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu wydato
album-ksiazke, ktory w syntetycznym skrocie w postaci tekstu 1 ilustracji
charakteryzuje dokonania tego niezwyklego filozofa na polu naukowym 1
w wielu innych dziedzinach. Tytul tej publikacji jest niezwykle wymowny
1 trudno byloby znalez¢ tratniejsze okresSlenie niz to: Niestrudzony stuga
prawdy. Oto kilka charakterystycznych wypowiedzi profesoréw filozofii
1 dostojnikow koscielnych. Jan Pawet I w liscie gratulacyjnym skierowanym
do Jubilata, wyrazajac podziw dla jego intelektu 1 osobowosci, stwierdza,
ze jego wklad wniesiony do catego polskiego srodowiska naukowego ma
charakter opatrznosciowy. Ks. prof. M. Kurdzialek zauwaza, ze M. A.
Krapiec, idac tropem Tomasza z Akwinu, reprezentuje filozofi¢ ponadcza-
sowa, ponadnarodowa, ponadklasowa, zdolna filtrowac wszystkie prady
filozoficzne. Abp S. Wielgus jest zdania, ze osobowos¢ 1 dokonania M. A.
Krapca s3 tak wielkie, ze autentycznie wplywal na bieg dziejow filozofii
i oddzialywal na zycie nieprzeliczonych iloSci oséb. Wyrazajac podziw
dla jego geniuszu filozoficznego, nazwal go Gwiazda Betlejemska,
prowadzaca nas bezblgdnie do wiecznej 1 niezmiennej Prawdy. Prof. W.
Chudy sadzi, ze O. Krapiec dal wspolczesnemu umystowi ludzkiemu
klucz do zrozumienia $§wiata. W podobnym duchu wypowiada si¢ wicle
innych osdb, 1 to z réznych Srodowisk naukowych o odmiennej orientacji
Swiatopogladowe;.

W konkluzji powyzszych ocen mozemy powiedzieé, ze system filo-
zoficzny M. A. Krapca, majac zasi¢g migdzynarodowy, nalezy uznaé za
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najdonioslejsze filozoficzne dokonanie od czaséw Tomasza z Akwinu, co
sytuuje go w nurcie okre$lanym mianem philosophia perennis — filo-
zofla wieczysta, ponadczasowa. Z tego wzgledu bywa on tez nazywany
Atenczykiem z Podola.

Najwazniejszym zadaniem, jakie winni$my stawia¢ sobie i tym, ktorzy
przyjda po nas, jest upowszechnianie gigbokich rozwiazan filozoficznych
M. A. Krapca — Nauczyciela wielu pokolen filozoféw. Niech on bedzie
inspiracja dla wszystkich podejmujacych trud dociekania prawdy.

Kieruj¢ wige zachgte do wszystkich, ktdrzy uczynili prawdg fundamen-
tem swojego zycia, do blizszego zapoznania si¢ z ogromnym dorobkiem
naukowym Tego, ktéry pracujac w winnicy Panskiej, oddat si¢ catkowicie
1 bez reszty na stuzbg prawdzie o Bogu, czlowicku 1 §wiecie, tj. niestru-
dzonego stugi prawdy — o. prof. M. A. Krapca.

Ojciec prof. M. A. Krapiec zmart 8 maja 2008 roku. Odszedt z rzeczy-
wisto$ci ziemskiej do krainy zycia wiecznego, do domu swego Stworcy,
by od Niego otrzymac nagrod¢ za bezgranicznie wierna stuzbe Bogu i lu-
dziom, za ukazywanie pelnej prawdy o otaczajacej nas rzeczywistosci, dla
ktérej ostatecznym fundamentem i Zrédlem prawdy wickuistej jest On, jej
Stworca. Ta nagroda jest taska bezpoSredniego ogladania Boga przez dusze
zbawiona — Lumen gloriae.

Feliks Krause (Gdarisk)
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Christopher S. Mackay, Starozytny Rzym. Historia woj-
skowa i polityczna, ttum. W. Galaska, L. Otrebski, M. Stopa,
Wydawnictwo ,,Ksiazka i Wiedza”, Warszawa 2009, ss. 512.

W znanym wydawnictwie , Ksigzka 1 Wiedza” ukazata si¢ w2009 r. praca
kanadyjskiego profesora Christophera S. Mackaya, zatytulowana ,,Staro-
zytny Rzym. Historia wojskowa 1 polityczna”. Jest to kolejna, w ostatnich
latach, publikacja poswigcona temu tematowi'. Jej wyréznikiem, w zamysle
autora, mialo by¢ wspomniane w tytule 1 wyja$nione we wstepie na s. 14
1 15, ograniczenie zainteresowania autora jedynie do szeroko rozumianej
problematyki politycznej, a co za tym idzie rezygnacja z prezentowania
probleméw spotecznych, kulturalnych, religijnych i gospodarczych. Zda-
niem Ch. S. Mackaya oznacza to, ze jego opracowanie nawigzuje do trady-
cyjnego pojmowania historii, w ktérej dominuje opis czynéw bohaterdéw
itoczonych przez nich wojen. Ksigzka ta zostata przez Ministerstwo Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego uznana za podr¢cznik akademicki, co powinno
by¢é poprzedzone uzyskaniem odpowiednich recenzji wydawniczych
1 gwarantowa¢ wysoki poziom pracy. Niestety, juz zapoznanie z podstawa
zrodlowa, na ktérej autor opart swoje wywody, budzi pewne watpliwosci.
W cz¢sci zatytulowanej ,, Proponowana literatura” brakuje bowiem nie tylko
Starego 1 Nowego Testamentu, ale réwniez dzietl: Lucjusza Anneusza Flo-
rusa, Festusa, Jamblicha, Klaudiusza Eliana, Libaniosa, Marka Aureliusza,
Plotyna, Poliajnosa, Porfiriusza, Lucjusza Anneusza Seneki, Themistiusza,
ale takze prac autoréw chrzescijafiskich np.: Ambrozego z Mediolanu,
Atanazego z Alcksandrii, Atenagorasa z Aten, Augustyna z Hippony,
Bazylego Wielkiego, Epiphaniusza z Salaminy, Ewagriusza Scholastyka,
Focjusza, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza z Nyssy, Hieronima ze Stry-
donu, Hilarego z Poitiers, Jana Chryzostoma, Jordanesa, Leona Wielkiego,

' Zob. np.: M. Jaczynowska, M. Pawlak, StaroZytny Rzym, Warszawa 2008; A. Zidtkowski,
Historia Rzymu, Poznafi 2005 oraz obejmujace jedynie wycinek dziejéow Rzymu: G.
Alfsldy, Historia spoteczna staroZytnego Rzymu, thum. A. Gierliniska, Poznani 1991; Barbarzyricy
u bram Imperium, red. S. Turlej, Krakéw 2007; K. Bringmann, Historia republiki rzymskiej.
Od poczqtkow do czasow Augusta, ttum. A. Gierlifiska, Poznan 2010; E. Gibbon, Upadek
Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie, thum. I. Szymanski, Warszawa 2000; P. Heather, Upadek
Cesarstwa Rzymskiego, ttum. J. Szczepaniski, Poznan 2006; idem, Imperia i barbarzyricy.
Migragje i narodziny Europy, ttum. J. Szczepariski, Poznan 2010; Swiat rzymski w V wicku,
red. R. Kosinski, K. Twardowska, Krakéw 2010; R. Syme, Rewolucja Rzymska, ttum. A.
M. Bazior, Poznan 2009.
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Prokopiusza z Cezarei, Prudencjusza Klemensa, Tertuliana 1 wielu innych?
Nie ma takze zadnego zbioru dokumentéw synodalnych lub chocby ich
wyboru®. Szczegblnie dziwi brak wymienionych pisarzy chrzescijaniskich,
ktorych dzieta stanowia podstawowe zrédla do rekonstrukeji dziejow
pdznego Cesarstwa Rzymskiego. Wydaje sig, ze takze omawiajac histori¢
wojskowosci rzymskiej dobrze byloby chociaz zajrzeé¢ do dzieta Poliaj-
nosa, zatytutowanego przeciez ,,Podst¢py wojenne”, ktérego to autor zyl
w drugim wieku po Chrystusie na terenie Cesarstwa Rzymskiego, oraz
do pracy Klaudiusza Eliana ,,Opowiastki rozmaite”, autora tworzacego na
przetomie II-I1I wieku*.

Jak przystalo na pracg nawiazujaca do wzoréw klasycznych przed-
stawia ona omawiany material w sposéb chronologiczny. Autor podzielil
swoje dzielo na pigé czgsci, ktore z kolei dzielg si¢ na rozdzialy, ktorych
jest dwadzieScia cztery, do tego dochodzi epilog, po§wigcony przemianom
Cesarstwa po 476 roku, chronologia i dodatek zawierajacy rzymskie imiona
whasne. Ksigzka posiada takze bibliografi¢ 1, bardzo potrzebny w dziele na-
ukowym, indeks osobowy, niestety nie ma indeksu nazw geograficznych,
co nie ulatwia czytelnikowi lektury. W tej recenzji szczegdlnie wnikliwie
bede zajmowal si¢ tymi fragmentami omawianej dysertacji, w ktoérych au-
tor, mimo zapowiedzi, zajmuje si¢ z réznym powodzeniem problemami
religijnymi, spolecznymi czy gospodarczymi.

Pierwsza cz¢$¢ recenzowanej publikacji, zatytulowana ,,Niejasne po-
czatki” poswigcona jest dziejom Rzymu od czaséw mitycznych do 264 r.,
czyli do zakonczenia przez Rzymian podboju Potwyspu Apeninskiego i do

2

2 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, ttum. P. Pachciarek,
Warszawa 1990, s. 228-248, 370-383, 395-418, 422-424, 426-429, 454-457, 481 -585,
601-662; M. Cytowska, H. Szelest, Literatura grecka i rzymska w zarysie, Warszawa 1981, s.
312-318; O. Jurewicz, Historia literatury bizantyriskiej. Zarys, Wroclaw, Warszawa, Krakéw,
1981, s. 30-32, 36-44, 51-52, 152-156; 1. Lewandowski, Historiografia rzymska, Poznan
2007, s. 342-355, 396 398; M. Pakcinska, Plotinos, [w:] Stownik pisarzy antycznych, red.
A. gwiderkéwna, Warszawa 1982, s. 374-376; W. Tyszkowski, Polyainos, [w:] SPA, s. 379;
J. Wojtczak, Iamblichos, [w:] SPA, s. 251; idem, Themistios, [w:] SPA, s. 451; K. Wojton,
Porphyrios, [w:] SPA, s. 383-384.

3 Zob. np.: A new Eusebius. Documents illustrating the history of the Church to AD 337, ed.

J. Stevenson, London 1987; Creeds, councils and controversies. Documents illustrative of the history

of the Church A. D. 337-461, ed. J. Stevenson, London 1976.

Zob. M. Borowska, Antyczny preceptor im¢ pana Zagloby, [w:] Poliajnos, Podstgpy wojenne,

tlum. ecadem, Warszawa 2003, s. 14-20; eadem, Kolekcjoner osobliwosci rozmaitych, [w:]

Klaudiusz Elian, Opowiastki rozmaite. Listy wiesniakow, ttum. ecadem, Warszawa 2005, s.

19-23.
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rozpoczgcia przez nowego hegemona Italii, wojny z Kartaging. Pierwszy
rozdzial przedstawia formowanie si¢ panstwowosci rzymskiej, okres
monarchii 1 powstanie republiki. Autor ukazuje etapy zasiedlania wzgérz
potozonych nad Tybrem. Kwestionuje, zgodnie z obecnym stanem nauki,
historycznos$¢ pierwszych krolow rzymskich. Romulus jawi si¢ w zrodiach
jako zatozyciel wielu charakterystycznych instytucji rzymskich, jego na-
stgpca Numa Pompiliusz ustanowit obrzedy religijne, trzeci wiadca Tullus
Hostiliusz jest uosobieniem cnét wojownika. Wyglada to na mityczny
zapis dziejow, a nie na wydarzenia zwiazane z dzialalnoscia oséb histo-
rycznych. Zdaniem autora, z czym mozna si¢ cz¢$ciowo zgodzié, rownie
dobrze, przedstawieni wladcy mogg byé wytworem wyobrazni history-
kéw rzymskich. Nalezy jednak pamigtaé, ze pamig¢ religijna, mityczna
czy spoleczna wspdlnot nie znajacych pisma, potrafi przechowaé nawet
w wersji znieksztalconej pewne wiadomosci na temat poczatkdw danego
miasta czy plemienia. Tego typu informacje uzyskujemy przeciez prawie
pod kazda szerokos$cia geograficzng, w tym kontekscie mozemy wspomnieé
np. legendy o Lechu, Czechu, Rusie, Kraku, Kiju, Piascie i Popielu®. Nie
do konica mozna jednak by¢ pewnym, ze przekaz mityczny, ktéry do nas
dotart jest calkowicie falszywy. Takich probleméw nie stwarzaja, zdaniem
autora, kolejni krélowie rzymscy, ktdrzy wydaja si¢ juz by¢, z wyjatkiem
Ankusa Marcjusza 1 Serwiusza Tuliusza, postaciami historycznymi. Tego
ostatniego, powolujac si¢ na rozwazania cesarza Klaudiusza, autor w pew-
nym momencie swoich rozwazan utozsamia z Masterna, etruskim awan-
turnikiem, kt6ry miat rzadzi¢ w Rzymie. Na nast¢pnej 38 stronie wycofuje
si¢ on cz¢Sciowo z tej hipotezy, stwierdzajac fakt istnienia alternatywnych
wersji dziejow Rzymu. Podstawy Zrodlowe do takiej hipotezy sa, nawet
jego zdaniem, skromne. Obaj Tarkwiniusze wydaja si¢ natomiast by¢ praw-
dziwymi wladcami miasta nad Tybrem. Ich rzady potwierdzaja bowiem,
zdaniem Ch. S. Mackaya, dominacje etruska nad Tybrem w VI w. przed Ch.
Problemem jest natomiast pogodzenie réznych relacji zwigzanych z kolej-
nym Etruskiem w dziejach rzymskich, tym razem krélem Kluzjum, Larsa
Porsenna. Najbardziej logicznym wnioskiem jaki mozna wysnu¢ z wyda-
rzen zwiazanych z okresem monarchii rzymskiej jest przeSwiadczenie, ze
jedynie zabytki archeologiczne z tego okresu sa niepodwazalne. Kolejny,
drugi rozdzial tej cz¢sci pracy, omawiajacy dzieje wewngtrzne wezesnej

> Zob. np.: J. Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu. Studium pordwnawcze nad

wezesnosredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 2010;
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republiki od roku 507 do 287, jest rowniez oparty o trudno weryfikowalne
zrédla narracyjne, jednak zdaniem autora, z czym nalezy si¢ zgodzié istnieja
do tego okresu wiarygodne zrodta o charakterze administracyjnym np. lista
konsuléw rzymskich. W zwiazku z tym, po korelacji z réznymi systemami
chronologii greckiej, za pewng dat¢ uznano rok 387/386, kiedy to na Rzym
napadli Galowie. Jako, ze mial to by¢ 119-ty rok od powstania republiki,
to do tego wydarzenia doszto w roku 508/507 przed Ch. Rozwazajac
rézne mozliwosci, Ch. S. Mackay za réwnie prawdopodobng uznat datg
505-502 p. Ch, by ostatecznie stwierdzié, ze nie znamy pewnej daty tego
wydarzenia, mozemy jedynie uznaé, ze do tego faktu doszlo w ostatniej
dekadzie széstego wieku®. Po przedstawieniu ustroju wezesnej republiki
autor przedstawil organizacj¢ armii rzymskiej 1 podzialy spoleczne w pan-
stwie. Nastgpny, trzeci rozdzial jest poswigcony podbojowi Lacjum 1 Italii,
do ktérego doszlo w latach 507 do ok. 264 r. Autor ukazal najpierw wojny
Rzymian z ich sasiadami, czyli Latynami 1 Etruskami, by nast¢pnie przed-
stawi¢ najazdy plemion galijskich, ktdre ostatecznie w 390 r. zdobyty Rzym.
Autor stusznie kwestionuje na s. 68 mozliwo$¢ skutecznej obrony Kapitolu
przed zwycigskim Brennosem. Po odbudowie miasta i reorganizacji armii
Rzymianie przystapili do ofensywy na terenie Italii, ktéra spowodowata
konieczno$¢ walk z Latynami, Galami, Oskami, Umbrami i Samnitami.
Mimo kleski w Wawozie Kaudyniskim w 321 r. udato si¢ im podporzadko-
waé wigkszos¢ ziem PoIwyspu Apeniniskiego. Na poczatku trzeciego wicku
doszlo do zetknigcia si¢ wojsk rzymskich z nowym przeciwnikiem, tym
razem armiami panstw miast greckich z potudnia pétwyspu. Zagrozony
Tarent wezwal na pomoc kréla Epiru, Pyrrusa, ktéry pokonal Rzymian,
ale nie majac wystarczajacych sit materialnych 1 rezerw demograficznych
musial zrezygnowac z podboju Italii. Przy okazji opisu dzialan Pyrrusa, Ch.
S. Mackay nie moze si¢ zdecydowaé, czego on byl tak naprawde wiladca,
czy Epiru jak to podaje na s. 72 lub moze Egiptu jak zapisano na s. 737.
Autor stusznie natomiast podkreslit znaczenie elastycznego podchodzenia
rzymskich zwycigzcéw do podbitych terenéw jako jednego z elementdw,
ktore umacnialy wieloletnie trwanie nowego imperium.

6

O datowaniu poczatkéw republiki zob.: K. Bringmann, op. cit.,, s. 9-11: daty 509, 508,
brak pewnosci; M. Jaczynowska, M. Pawlak, op. cit., s. 33, 37: 509 r.; A. Zidtkowski, op.
cit., s. 87 -88: opowiada si¢ za 509 r. i stwierdza, ze mamy dwie pewne daty: 508 albo 507
r. poswigcenie $wiatyni kapitoliniskiej i 504 r. bitwa pod Aricia.

E. Wipszycka, B. Bravo, Historia staroZytnych Grekow. t. 3. Okres Hellenistyczny, Warszawa
2010, s. 133, 135-139: Pyrrus byt wladca Epiru.
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Cz¢$¢ druga pracy zostala zatytulowana ,,Podbodj krajéw basenu Morza
Srodziemnego (264-146 p. n. e.)”. W kolejnych trzech rozdziatach zajat
si¢ autor wojnami toczonymi przez Rzym. Dla jasno$ci wyktadu, dziatania
wojenne przeciw: Kartaginie, Macedonii, Antiochowi Wielkiemu i ple-
mionom hiszpanskim, przedstawit w osobnych blokach. Takie polaczenie
wydaje si¢ by¢ logiczne, jednak nalezy si¢ zastanowié, czy przy okazji nie
ulegly sptyceniu problemy éwezesnej polityki migdzynarodowej, a szcze-
gblnie ich wzajemne powiazania, ktore staly u podstaw, opisanych w tym
fragmencie dysertacji, wojen. W ten sposéb czytelnik moze mieé problem
z korelacja wydarzen. Trzeba jednak przyznad, ze takie ukazanie rownolegle
dziejacych si¢ wydarzen jest zgodnie z zapowiedzia Ch. S. Mackay, ze bedzie
nawigzal w swojej pracy do tradycyjnej narracji historycznej. W nastepnym,
sibdmym rozdziale autor przedstawil wptyw podbojéw na Rzym. Ukazu-
jac ksztaltujace si¢ rozwarstwienie spoleczenstwa rzymskiego 1 zwigzane
z tym kontflikty oraz gwaltowny rozwdéj gospodarczy tego panstwa, zdaje
si¢ odchodzi¢ od, uzasadnianych na poczatku, wlasnych zatozen. Jeszcze
bardziej jest to widoczne w trzeciej cz¢Sci pracy, zatytutowanej ,,Upadek
republiki (133-27 p. n. ¢.)”. Poczatek kryzysu instytucji republikariskiej
widzi on w dziatalnosci Tyberiusza Semproniusza Grakcha i jego zwolen-
nikéw. Po fiasku jego zamierzen doszlo do nastgpnej fazy sporu politycz-
nego w miescie nad Tybrem. Tym razem byl on zwigzany z osobg Gajusza
Grakcha, brata Tyberiusza. I tym razem, podj¢te dzialania reformatorskie,
doprowadzily Rzym prawie do stanu wojny domowej. Chwilowe zwycig-
stwo przeciwnikdw reform nie uspokoito na dlugo sytuacji w panstwie.
Swiadczy o tym np. dziatalno$¢ Lucjusza Apulejusza Saturninusa, Gajusza
Serwiliusza Glaugji i Marka Liwiusza Druzusa. Fiasko kolejnych reform,
zdaniem autora, doprowadzito do wybuchu wojny ze sprzymierzeficami,
ktdra toczyta si¢ wg niego (s. 168-170) od 91 lub 90 do 88 r.8. Zwycigstwo
Rzymian bylo efektem nie tylko sukceséw militarnych, ale takze podjetych
dziatan politycznych, ktére doprowadzily do uspokojenia sytuacji. Spokdj
nie trwal jednak dlugo, gdyz wkrotce Rzym byt zmuszony przystapi¢ do
wojny z Mitrydatesem, a w samej stolicy doszto do zaostrzenia konfliktu
migdzy stronnictwami, co doprowadzifo do wybuchu wojny domowe;j
mi¢dzy Lucjuszem Korneliuszem Sully a Gajuszem Mariuszem. Przed-
stawiajac przebieg pierwszej walki tej wojny, autor niestety nie jest zbyt

8 M. Jaczynowska, op. cit., s. 114-115: walki toczyly si¢ od 90-88 r.; A. Zidtkowski, op. cit.,
s. 327: od konca 91 r. do poczatku 88.
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precyzyjny, np. na s. 172 stwierdza, ze po pierwszym zaj¢ciu przez Sullg
Rzymu, wspolpracowal z nim jedynie jeden kwestor. W rzeczywistosci
omawiana sprawa dotyczyla wczes$niejszego momentu podejmowania
decyzji 0 marszu legionistéw na stolicg, gdy dowddcg poparli entuzjastycz-
nie jego zolnierze i tylko jeden senatorski oficer, wspomniany kwestor’.
Podobnie na s. 172 autor pomylit chronologi¢, gdyz wydarzenia dziejace
si¢ po roku 87 przed Ch. umiescil w swojej pracy pod data 88, a nie w 86
r. jak by¢ powinno'. Omawiajac przebieg walk i podejmowanych represji,
Ch. S. Mackey nie zaprzecza, ze nie tylko Sulla, ale 1 Mariusz mordowal
wspolobywateli. W kolejnym, dziewiatym rozdziale zatytulowanym ,,Re-
stauracja oligarchii (81-59 p. n. e.)”, autor przedstawil dokonane przez
zwycigskiego Sullg reformy, ktére miaty zagwarantowac rzady optymatow,
1 co za tym idzie, dominacjg senatu w zyciu politycznym miasta nad Tybrem.
Ukazat takze przyczyny, ktére doprowadzily do demontazu wspomnianych
zmian 1 do przygotowania nowej fazy kryzysu panistwa rzymskiego. Opis
dziatan nast¢pnej wojny domowej, tym razem mi¢dzy Gajuszem Juliuszem
Cezarem a Gnejuszem Pompejuszem, znalazt si¢ w dziesigtym rozdziale
pracy. Przy przedstawianiu kariery Cezara, autor popadl nas. 201 w pewna
sprzeczno$é, przypisujac Klodiuszowi najpierw ch¢é dokonania wendety na
Cyceronie, a dopiero potem dazenie do jego zniszczenia, tak jakby w pojeciu
wspomnianej zemsty nie zawieralo si¢ takze takie dzialanie. Watpliwosci
budzi tez sposéb zaistnienia Klodiusza na kartach tej pozycji. Autor bowiem
najpierw przedstawia go na s. 201 plebejskim nazwiskiem jako Publiusza
Klodiusza Pulchera, by dopiero pdzniej stwierdzié, ze dazac do godnosci
trybuna ludowego doprowadzit on do akceptacji swego przejscia ze stanu
patrycjuszowskiego do plebejskiego!!. Mialo to by¢ zwigzane, wg Mackaya,
z prostym przyjeciem przez niego nazwiska rodowego w takiej formie,
jak brzmialo ono w wymowie ludowej. Takie ujecie tego problemu moze
stanowi¢ pewien problem dla czytelnika, gdyz jest nieprawdziwe. W rze-
czywistosci, jak dowiadujemy si¢ np. z listéw Cycerona do Attyka, by zostaé
plebejuszem Klaudiusz doprowadzit do swojej adopcji przez plebejusza
Fontejusza'. Wniosek zostal zatwierdzony przy pomocy trybuna ludowego

9

K. Bringmann, op. cit., s. 236; A. Goldsworthy, Cezar. Zycie giganta, thum. K. Kuraszkiewicz,
Warszawa 2007, s. 50; A. Zidtkowski, op. cit., s. 330.

10 A. Zidtkowski, op. cit., s. 331.

' K. Bringmann, op. cit., s. 295.

12 Zob. np.: Cic., Att., 1 18; K. Kumaniecki, Literatura rzymska. Okres cycerotiski, Warszawa
1977, s. 183.
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Gajusa Herenniusza przez zgromadzenie ludowe 1 dopiero od tego czasu
Klaudiusz stat si¢ Klodiuszem". Nawiasem mowiac, adoptowany syn byl
starszy od swego adoptujacego ojca. Do jeszcze wigkszej pomytki doszio
przy charakterystyce Tytusa Anniusza Milona. Przedstawiajac tego przeciw-
nika Klodiusza, przywddcg zbrojnych band optacanych przez senatoréw,
autor zaznaczyl na s. 202, ze znany byl on jako opryszek popierajacy Klo-
diusza. Takie stanowisko Mackeya moze jedynie prowadzi¢ do zagubienia
whnikliwego odbiorcy tego tekstu, tym bardziej, gdy si¢ on dowie nas. 205,
ze to wla$nie Milona oskarzano o zamordowanie Klodiusza. Na tej samej
stronie autor podal réwniez blgdne informacje na temat Gajusza Longinusa
Kasjusza, pdzniejszego mordercy Cezara, ktory jego zdaniem, po klgsce
Krassusa pod Karrami w 53 r. przed Ch., ucickl z kilkoma rzymskimi
kawalerzystami do Syrii. W rzeczywistosci Kasjusz wyprowadzit o wicle
wigcej zolnierzy, z ktérymi powstrzymal probe najazdu perskiego na Sy-
ri¢'*. W nastgpnym, jedenastym rozdziale, autor poruszyl problem walk,
do jakich doszlo po zamordowaniu Gajusza Juliusza Cezara. Toczyly si¢
one najpierw mig¢dzy cezarianami a obroficami republiki, dowodzonymi
przez Marka Juniusza Brutusa 1 wspomnianego wyzej Gajusza Longinusa
Kasjusza, by przeksztalci¢ si¢ z kolei w rywalizacj¢ wewnatrz zwycigskiego
obozu. Ostatecznie z wojny tej wyszed! jako zwycigzca Oktawian August,
adoptowany syn Gajusza Juliusza Cezara. Dziejami stworzonej przez niego
nowej formy ustrojowej, zwanej powszechnie pryncypatem, autor zajal
si¢ w czg¢Sci czwartej swojej publikacji. Dwa rozdzialy poswigcil wige na
budowg zasad pryncypatu i rzady dynastii julijsko-klaudyjskiej zakonczone,
jak powszechnie wiadomo, $miercig Nerona. Przedstawiajac z kolei wy-
padki zwiazane z rywalizacja o wladz¢ nad Cesarstwem, dopuscit si¢ zbyt
daleko idacych uogdlnient, przeinaczen lub pomylek. Ukazujac Galbg, jako
cztowieka surowych obyczajow, zapomniat wspomnie¢ o zarzucanym mu
homoseksualizmie!. Nast¢pnie, wbrew jasnemu przekazowi np. Swetoniu-
sza, stwierdza nass. 285, ze popelnit on samobdjstwo, choé jest bezspornym
faktem, ze zostal zamordowany'®. Dla autora szczytowym okresem pryn-

B Cic., Att., I 18; K. Kumaniecki, op. cit., s. 183; M. Plezia, Komentarz, [w:] Marek Tulliusz
Cycero, Wybdr listow, przel. G. Pianko, Wroctaw 2004, s. 47: sugeruje, ze to 6w Gajus
adoptowal Klaudiusza.

4 M. Jaczynowska, M. Pawlak, op. cit., s. 141.

5 Svet., Galba, 22.

16 Svet., Galba, 19-20; M. Cary, H. H. Scullard, Dzieje Rzymu, thum. J. Schwakopf, Warszawa
1992, t. 2. s. 161: Galba zostal zabity; M. Jaczynowska, M. Pawlak, op. cit., s. 208: zostal
zamordowany; A. Zidtkowski, op. cit., s. 404: zostal zamordowany.
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cypatu byly lata 96 do 192, czyli rzady tzw. dynastii Antoninéw. Zdanie
to nie jest specjalnie odkrywcze, gdyz podziela je zdecydowana wigkszosé
historykéw zajmujacych si¢ dziejami rzymskimi stusznie zauwazajac, ze
byl to okres najwigkszego rozwoju Cesarstwa!”. Czasami lata pomy$lnosci
imperium przedtuza si¢, podkreslajac jak to czyni Ch. S. Mackey, zastugi
dynastii Sewerdow.

Pigta cz¢§¢ omawianego dzieta zostata przez autora poswigcona pro-
blemom n¢kajacym Imperium Rzymskie w trzecim, czwartym 1 pigtym
wicku po Chrystusie, ktéry to okres czgsto nazywa si¢ ,,péZnym cesar-
stwem”. Nazwa ta jest odpowiednia jedynie z zachodnioeuropejskiego
punktu widzenia, gdyz tak naprawdg, jezeli uznajemy cesarzy rzadzacych
w Konstantynopolu za wladcéw Rzymu, to taki podziat dziejow cesarstwa
nie jest logiczny. W rozdziale dwudziestym, zajal si¢ niestety Ch. S. Mackey,
wbrew przyjetym przez siebie zalozeniom, problemem powstania i roz-
woju chrze$cijanstwa. W tej czgéci swoich rozwazan udato si¢ mu pobic
rekordy przeinaczen, bl¢déw 1 niezrozumienia zasad dzialania wspdlnoty
religijnej. Thumaczyé go moze jedynie to, ze nawigzuje on w ten sposéb do
podobnych, wywodzacych si¢ z antychrzescijanskich fobii o§wieceniowych,
idei zawartych w dzietach klasyka anglosaskiej mysli historycznej, czyli do
Edwarda Gibbona'®. Juz na's. 372 autor zbyt jednostronnie przedstawit rolg
$w. Pawla. Nie ma natomiast w jego pracy zadnej wzmianki o apostolach,
czyli o $w. Piotrze, Andrzeju, Jakubie, Jakubie synu Alfeusza, Janie, Szymo-
nie, Filipie, Tomaszu, Barttomieju, Judzie Tadeuszu, Mateuszu, Macieju
oraz o ewangelistach, czyli o Mateuszu, Marku, ELukaszu 1 wspomnianym
wyzej Janie Apostole. Brak réwniez wiadomosci o prymacie Piotrowym
1 jego roli w rozwoju organizacji koScielnej'”. Ch. S. Mackey nie wspo-
mina przy poczatkach chrzescijafistwa takze o powstaniu ksiag ,,Nowego
Testamentu”. Ciekawe, czy gdyby autor omawial dzieje hinduizmu,
zaratustrianizmu, buddyzmu, czy islamu, mogltby w zrédiach do swojej
pracy pominaé wicte ksiggi tych religii. Dopiero na s. 374, omawiajac to
co on uwaza za doktryng chrze$cijaniska, nawiazuje do istnienia Nowego

17 Zob. np.: SHA, Hadrian, Eliusz, Antoninus Pius, Marek Antoninus, Werus, Awidiusz Kasjusz,
Kommodus Antoninus; M. Cary, H. H. Scullard, op. cit., s. 200-297; M. Jaczynowska, M.
Pawlak, op. cit., s. 214-225; A. Zidlkowski, op. cit., s. 406-408.

18 Zob.: E. Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, ttum. S. Krynski, Warszawa 1995; ibidem,
Upadek Cesarstwa Rzymskiego.

19 K. Schatz, Prymat papieski. Od poczqtkéw do wspdlczesnosci, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski,
Krakow 2004, s. 14-32.
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Testamentu. Wlasciwie nalezaloby w tej cz¢Sci pracy komentowaé kazde
zdanie z dziela uczonego kanadyjskiego profesora. Na stronie 375 np.
zauwazyl, jak przystalo na naukoweca, ze koncepcja ,, Trdjey Swietej” jest
niclogiczna wewngetrznie. Za poszukiwanie logiki w religii nalezatoby
przyznaé szanownemu autorowi jaka$ nagrode, moze Nobla?! Juz na po-
waznie, Ch. S. Mackey udowodnit w ten sposéb, ze prawdopodobnie nie
przeczytal zadnej pracy z dziedziny religioznawstwa. Mozna sobie wigc
zadaé pytanie po co poswigcil duzo miejsca w swojej pracy problemo-
wi, o ktérym nie ma zadnego poj¢cia. Na tej samej 375 stronie dokonat
kolejnego odkrycia stwierdzajac, ze dla wszystkich chrzecijan bogowie
poganscy byli demonami. Widocznie nie wie, ze takie przekonanie wal-
czyto wrdd chrzescijan z przeSwiadczeniem, ze obiekty kultu poganskiego
albo w ogdle nie istnicja lub sa, zgodnie z pogladami Euhemera, jedynice
otoczonymi kultem, zmartymi herosami®. W rozdziale dwudziestym
pierwszym Mackey po raz kolejny udowadnia, ze nie zna dziejéw pdznego
Cesarstwa. Na s. 384 stwierdza np., ze Helena, matka Konstantyna Wiel-
kiego, byta zong jego ojca, Konstancjusza Chlorusa, z ktora ten rozwiddt
si¢, poSlubiwszy cork¢ Maksymiana, Teodore, cho¢ wigkszos$¢ historykdw
nie podziela tego pogladu®. Wigcej blgddéw mozemy znalezé w kolejnym
rozdziale, po§wigconym panowaniu Konstantyna Wielkiego 1 zwycigstwu
chrzedcijanstwa. Przedstawiajac poglady Ariusza autor stwierdza nas. 405,
ze: ,,Chrystus byl albo calkowicie odr¢bny od Boga Ojca, albo zupelnie
z nim réwnoznaczny”. Wspomniany kaplan aleksandryjski mial, zdaniem
Mackeya, zaproponowa¢ doktryne kwalifikujaca si¢ do tej ostatniej kate-
gorii, twierdzac, ze Chrystus zostal stworzony przez Boga. Jak z tego wy-
nika, przypisat do pogladéw Ariusza zaréwno réwnoznacznos$¢ Chrystusa
z Bogiem Ojcem, jak i stworzenie go przez Ojca, co jest niemozliwe®.
W tej wypowiedzi brak postulowanej logiki, prawdopodobnie autor chciat
nawigza¢ do kwestii odrgbnosci natury Chrystusa, czyli do pierwszej a nie
drugiej czgsci zdania, ale si¢ pogubil. Podobnie, niezgodnie z rzeczywi-

2 Atenag., Pres., 3-11,13-37; Aug., De civ., 11 4-16, 19, 22-27, 29, 111 1-26, IV 5-33; A. Bronk,
Euhemer, [w:] EK t. 4, s. 1296-1297.

2t Zos., 1182; M. Cary, H. H. Scullard, op. cit., t. 2, s. 372: Konstantyn byt synem nieslubnym;
M. Jaczynowska, M. Pawlak, op. cit., s. 320: Helena byta pierwsza zona Konstancjusza; M.
Zidtkowski, op. cit., s. 543: byta konkubing.

2 R. P C. Hanson, The search for the Christian doctrine of God. The Arian controversy 318- 381,
Edinburgh 1988, s. 3-18; T. A. Kopecek, A history of Neo-Arianism, Cambridge 1979, s. 4-9,
11-30; M. Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975, s. 31-33, 46-55.
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sto$cia, przedstawia na s. 406 przebieg i postanowienia soboru w Nicei®.
Sytuacje pogarsza zagmatwany styl autora, ktory probuje nim ukry¢ fakt, ze
nie ma zadnego pojgcia o problemach rozwiazywanych w Nicei. Podobnie
mija si¢ z rzeczywisto$cia stwierdzajac na s. 411, ze Konstantynopol zostat
zatozony jak miasto z gruntu chrze$cijariskie, nietkniete tradycja poganska.
W tym wypadku wystarczyto siggna¢ do dzieta Zosimosa, ktére figuruje
w zestawie bibliograficznym, zalaczonym do jego ksiazki, by przeczytad,
ze cesarz Konstantyn zbudowal w tym miescie $wiatynie poganskie: Dio-
skoréw oraz Tyche Rzymu i Konstantynopola?”. Sam obrz¢d zalozenia
miasta mial, wbrew zdaniu Mackaya, prawdopodobnie charakter czysto
poganski®. Na s. 416 opisujac postanowienia synodu w Ariminum z 359
r., tradycyjne autor minal si¢ z prawda. Opisywany synod byt polaczony
z rébwnolegle odbywajacym si¢ zgromadzeniem biskupéw w Seleugji,
a biskupi przyjeli zalecana przez cesarza formulg, ktéra nie byta, wbrew
Mackayowi, arianiska lecz homejska, w czasie obrad w miejscowosci Nika,
w pomieszczeniach stacji pocztowej?’. Podobnie dyskusyjny jest charakter
pokuty cesarza Teodozjusza Wielkiego przedstawiony przez autora na s. 429.
Tak samo wyglada stwierdzenie zawarte na tejze stronie, ze od czasu pokuty
cesarz ten byl catkowicie pod wpltywem Ambrozego, biskupa Mediolanu.
W rozdziale dwudziestym czwartym, przedstawiajacym upadek Cesar-
stwa na Zachodzie, autor powrdcit, niestety, do zainteresowania tematyka
chrzedcijaniska. Na s. 449 raczyl zauwazy¢, ze w piatym wicku doszlo do
sporéw chrystologicznych, ale jego tlumaczenie jest na tyle zagmatwane, ze
prawdopodobnie w tamtej epoce wywolato by kolejne podzialy. Przy okazji
popisal si¢ kolejnym biedem stwierdzajac, ze Nestoriusz byl patriarcha
Antiochii, a nie, jak to bylo naprawde, Konstantynopola?.

# K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kostiota, thum. J. Zakrzewski, Krakow
2001, s. 26-38.

2 Filost., HE 11 9; Zos. 1I 31 2-3; inaczej Euz., Vita, 111 48; zob. A. Zidtkiowski, op. cit.,
s. 550-551.

% M. B. Leszka, M. J. Leszka, Konstantyn Wielki i zatozenie Miasta, [w:] Konstantynopol Nowy
Rzym. Miasto i ludzie w okresie wezesnobizantyriskim, red. M. J. Leszka, T. Wolifiska, Warszawa
2011, s. 34-36.

% Soc., I1 37, 39-41; Soz., IV 22-25; H. Ch. Brennecke, Studien zur Geschichte der Homder.
Der Osten bis zum ende der homdaischen Reichskirche, Ttibingen 1988, s. 23-54; J. Glisciniski,
Whpdtistotny Ojecu, £6dz 1992, s. 96-101.

2 G., 54; Soc., VII 29, 31-32, 34, 35; J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Nestoriusz, [w:]
idem, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 289-291.
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Liczba przytoczonych przykladéw bledéw, przeinaczen i uproszezen
jest, jak juz wspomnialem, na tyle duza, ze nie mozna wszystkich ich przy-
toczy¢ w ramach tej recenzji. Ogdlnie, nalezy pochwali¢ wydawnictwo za
szatg graficzng pracy, niestety nie mozna tego samego powiedzie¢ o pracy
thumaczy. llo§¢ blgdow stwierdzona w tej krotkiej recenzji stawia pytanie
o kryteria uznawania jakie$ pozycji za podr¢cznik akademicki, gdyz praca
Ch. S. Mackaya nie powinna nim nigdy w wersji polskoj¢zycznej zostac.

Rec. Dariusz Spychata (Bydgoszcz)
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Henryk Kocdj, Dyplomaci pruscy o powstaniu kosciuszkow-
skim, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2011, ss. 730.

Praca zrédlowa, pod powyzszym tytutem, prof. Henryka Kocdja, jest
istotnym wzbogaceniem polskiej 1 europejskiej historiografii o powstaniu
kosciuszkowskim. Zostata ona wydana przez zastuzona oficyng — Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego. Profesor jest dzisiaj najwybitniejszym
znawcg mig¢dzynarodowych aspektéw powstania koSciuszkowskiego.
Swiadcza o tym takie jego prace, jak wydane tylko w ostatnim dziesi¢-
cioleciu: ,, Targowica i sejm grodzienski 1793 w relacjach posta pruskiego
Ludwika Buchholtza” (Krakéw 2004), ,, Powstanie koSciuszkowskie w Swie-
tle korespondengji postéw pruskich z Wiednia Lucchesiniego 1 Cesara”
(Krakéw 2004), ,,Francja wobec powstania kosciuszkowskiego w $wietle
relagji dyplomatéw pruskich” (Krakéw 2005), ,,Powstanie koSciuszkowskie
w Swietle korespondencji z Warszawy posta austriackiego Benedykta de
Cachego do kanclerza Johanna Amadeusa Thuguta z 1794 roku” (Krakéw
2009). Swoja pasj¢ badawcza, dotyczaca migdzynarodowych aspektow
powstania koSciuszkowskiego Profesor Kocdj potrafit przekazaé swoim
uczniom, ktérzy wraz z Nim pokazali swoje wyniki badan na sesji nauko-
wej w Muzeum Wojska Polskiego, organizowanej przez Stowarzyszenie
Budowy Pomnika T. KoSciuszki. Nasze Stowarzyszenie, ktoremu mam
zaszczyt przewodniczy¢ 1 ktére doprowadzito do odstonig¢cia pomnika
Naczelnika w Warszawie w dniu 16 listopada 2010 r. przez Prezydenta
RP (budowanego w Warszawic od 1817 r.) w podzigce za wybitny wklad
Profesora Kocja do badan kosciuszkowskich mianowato Go honorowym
cztonkiem Obywatelskiego Komitetu Pomnika. Wkiad ten nie zawsze byt
doceniany przez warszawskich historykéw, ktdrzy mogli tylko zazdroscié
Profesorowi kunsztu szperackiego w archiwach zagranicznych i znakomitej
znajomosci jezyka francuskiego 1 niemieckiego. Niestety brak normalne;j
zyczliwosci zawodowej spowodowal nicobecnosé hasta ,,Henryk Kocj”
w warszawskich encyklopediach i sfownikach biograficznych.

W recenzowanej pracy Autor podkresla: ,Dzigki raportom Ludwiga
Heinricha Buchholtza otrzymujemy wiele informacji o stosunku rzadu
pruskiego do powstania. Wazne s3 zwlaszcza fakty dotyczace przebiegu
bitwy pod Szczekocinami i zajecia Krakowa przez Prusakéw. Sporo méwi
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Buchholtz o roli Stanistawa Augusta w insurekgji. Relacje posta pruskiego
pozwalaja lepiej zrozumie¢ atmosfere panujaca w Warszawie, zwlaszcza
po otrzymaniu wiadomosci o zwycigstwie ractawickim. Wystannik pruski
w znamienny sposob przedstawia nastroje stolicy po przyjezdzie Hugo-
na Kotfataja 1 Ignacego Potockiego. Depesze te sa rowniez znakomitym
zrédlem informacji o polskich nadziejach na pomoc Frangji i Turgji.
Otrzymujemy wnikliwg charakterystyke dziatajacego w Warszawie kor-
pusu dyplomatycznego. Dokumenty zawieraja takze oceng polityki wladz
miejskich Warszawy, a zwlaszcza wszelkich poczynain Rady Najwyzszej
Narodowe;j”!. Buchholtz byt, jak wynika z jego korespondencji, zadecy-
dowanym wrogiem Rzeczypospolitej 1 kontynuatorem zaborczej polityki
FryderykaIl, goracym zwolennikiem militarnej 1 dyplomatycznej wspotpra-
cy prusko - rosyjskiej oraz ostatecznego rozbioru Rzeczypospolitej. Mimo
swej inteligencji 1 znajomosci historii nie moégt on zrozumiec faktycznych
przyczyn wybuchu powstania ko$ciuszkowskiego - reakgji Polakéw na rzady
Targowicy, oportunizm kroéla Stanistawa Augusta Poniatowskiego, redukcije
armii polskiej 1 rezim rosyjskiego okupanta. Stusznie zwraca on uwage na
latwowierno$é przywddcéw powstania w sprawie ewentualnej pomocy
Frangji, Turcji 1 neutralno$ci Austrii. Dostrzegal on niepokéj o sytuacje
na ziemiach polskich przylaczonych do Prus, zagrozonych wybuchem
powstania. Sugerowal aktywniejsza obecno$¢ oddzialéw pruskich na tych
ziemiach. Nie majac dokladnego rozeznania w ilosci wojsk rosyjskich
w Warszawie, bardzo krytycznie ocenial dzialalnosé¢ ich dowédcey 1 jedno-
cze$nie ambasadora Katarzyny I w Warszawie barona Osipa Andriejewicza
lgelstroma, szczegdlnie w czasie, sromotnie przegranej przez niego, bitwy
warszawskiej 17-18 kwietnia 1794 r. Po tej porazce Buchholtz przewidywat
okrutng zemstg Rosjan 1 koniec kariery politycznej rosyjskiego ambasadora.
Whbrew faktom historycznym, bezpodstawnie oskarzal on powstancoéw
warszawskich, ze korzystaja oni z pomocy finansowej jakobinskiej Francji.
Zgodnie z zaleceniem kréla unikat on kontaktéw z nowo powolanymi
wladzami powstariczymi, ktére oskarzat o jakobinizm, chociaz dostrzegat
on krytyke polskich jakobindéw w sprawie sktadu osobowego Rady Naj-
wyzszej Narodowej. Przecenial on frustracje powstale w Warszawie po
klgsce Kosciuszki pod Szczekocinami, zajeciu przez Prusakéw Krakowa
1 porazkach powstaiicéw na Litwie. Kryzys powstania widzial w sponta-
nicznej akgji pospolstwa w dniu 28 czerwca 1794 r. wieszania zdrajcdw,

1

Henryk Kocéj, Powstanie kosciuszkowskie w relacjach dyplomatow pruskich, Krakéw 2011, s. 8.



Recenzje 125

zwolennikéw Targowicy. Krytycznie ocenial catoksztatt dziatan militarnych
armii rosyjskiej piszac: ,,Ogolnie rzecz ujmujac, Rosjanie nie maja zadnych
wigkszych osiagni¢é w toczacej si¢ wojnie, a ich dzialania nie s3 dla nas ko-
rzystne. Ich wojska sg zle przygotowane do walki i stabo zdyscyplinowane.
To trudne do opisania, ale tam gdzie si¢ dotychczas pojawily, swdj pochod
zaznaczyly pozarami i grabiezami. General Fersen, ktory nimi dowodzi,
mimo ze zastosowal wiele ostrych $rodkéw, nie jest w stanie utrzymac ich
w ryzach. Olbrzymi batagan panujacy w armii rosyjskiej w gruncie rzeczy
tylko utrudnia operacje wojenne wojsk pruskich. Poniewaz Rosjanom stale
brakuje zywnosci muszg otrzymywac zaopatrzenie z Rawy 1 Lowicza™.

Na wies¢ o wybuchu powstania w Prusach Potudniowych, m.in. pod
wplywem dziatalnosci polskiego duchowienstwa, Buchholtz sugerowal
krolowi wycofanie czg$ci armii z rejonu Renu, dla likwidacji polskiego
powstania i zastosowanie ostrych sankcji wobec polskiego duchowienstwa.

O szturmie i rzezi Pragi, dokonanej przez zolnierzy Suworowa, napisat
tylko, podajac dyskusyjne liczby, ze zabito 5 tys. Polakéw, 7 tys. dostato si¢
do niewoli i zdobyto 72 dziata.

W listach Fryderyka Wilhelma II, skierowanych do Ludwiga Buch-
holtza, widaé niepokéj kréla Prus na temat gtéwnych celéw polityki Rosji
wobec Rzeczypospolitej. Autor analizujac te listy udowodnil istnienie
nicufnosci Fryderyka Wilhelma II zaréwno wobec Rosji jak i Austrii. Krdl
Prus interesowal si¢ bilateralnymi stosunkami rosyjsko-tureckimii austriac-
ko-tureckimi i austriacko-francuskimi. W powstaniu ko$ciuszkowskim
1jego manifestach widzial on niebezpieczne wplywy rewolugji francuskicej.
Opowiadal si¢ on za podje¢ciem zdecydowanych dzialan przeciw polskim
powstanicom, wahajac si¢ poczatkowo w sprawie opanowania Krakowa,
ze wzgledu na stosunki z Austriag. W zachowaniu Stanistawa Augusta
Poniatowskiego widzial jego dwuznacznag gr¢ ze wzgledu na strach przed
nowym porzadkiem w Warszawie. Oburzata go gra dyplomacji polskiej
w postaci propozycji Antoniego Dzieduszyckiego, przedtozonej Buchholt-
zowi, o przyjeciu zasady neutralnosci wobec Prus. Cieszyl si¢ z kazdego
zwycigstwa wojsk wlasnych, rosyjskich i z wkroczenia armii austriackiej na
ziemie polskie ,,Dla krola pruskiego - pisze Autor - wiadomos¢ o upadku
Warszawy byla szczegblnie pomyslna, gdyz praktycznie wygasl ostatecznie

2 Temze,s. 53-54.
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gléwny punkt oporu, a powstancy w Prusach potudniowych coraz bardziej
tracili nadziej¢ 1 nie mogli juz liczy¢ na jakakolwick pomoc ze stolicy™.

Szczegblnie ciekawe, w recenzowanej pracy, sa relacje posta pruskiego
w Petersburgu - Leopolda Heinricha Goltza. Dwér Katarzyny 11 posadzal
Stanistawa Augusta Poniatowskiego o pewne powijzania z powstancami
litewskimi. Po klgsce swych wojsk w Warszawie w dniach 17-18 kwietnia
1794 r., na jej dworze méwiono o okrutnej zemscie, nie wykluczajac cal-
kowitego zburzenia Warszawy. Chciata ona w pierwszej kolejnosci spacy-
tikowaé Semigali¢ 1 cz¢$¢ Litwy. Z zadowoleniem przyjelta ona wiadomosc,
ze krol pruski stanal na czele swej armii przeciw powstaiicom a Austria
odmoéwita im azylu. W depeszy z 11 lipca 1794 r. Goltz pisal: ,,cala Rosja
domaga si¢ rozbioru Polski i wymazania imienia polskiego™. Pisal takze
o podejrzeniach pod adresem ksig¢cia Adama Czartoryskiego 1 ksigcia J6-
zefa Poniatowskiego dotyczacych ich wspotdziatania z powstancami. Stad
wynikatla akgja represyjna wobec wspomnianych w postaci konfiskaty ich
débr rodzinnych.

Rosja bata si¢ wojny z Turcja 1 Szwecja, ktdra moglyby ostabié dziatanie
jej wojsk w zbuntowanej Polsce. Goltz informowat swego kréla, ze Rosjanie
nie mieli zaufania do Polakéw stuzacych w armii Katarzyny I1. Blisko 24 tys.
zolnierzy polskich pozostajacych na zoldzie rosyjskim rozbrojono, a bytym
zolnierzom pozwolono wréci¢ do swych doméw rodzinnych. ,,Zdaniem
Fryderyka Wilhelma II - pisze Prof. Kocdj - misja pruska w Petersburgu
miata spetnia¢ w duzej mierze rolg wywiadowcza. Jego posel mial migdzy
innymi zbiera¢ doktadne dane na temat rosyjskich spraw wewnetrznych,
a zwlaszcza przekazywaé informacje odnosnie do stanu finansdéw tego
panstwa™. Referujac korespondencje krola Prus z Goltzem Autor powtarza
informacje o jego polityce wobec powstania koSciuszkowskiego przedsta-
wione w cz¢Sci traktujacej o korespondencji z Buchholtzem. Jego zdaniem
Fryderyk Wilhelm II trafnie przewidzial, ze Austria pod pretekstem zaanga-
zowania swych sil militarnych w wojnie z Francja, nie weZmie aktywnego
udziatu w ttumieniu powstania kosciuszkowskiego.

Przekonywujaco brzmi teza Prof. Kocdja: ,,Prezentowana korespon-
dengja... ukazuje nam caly bezsilno$¢ polskich zabiegdw dyplomatycznych
1 dzialan militarnych skazanych na niepowodzenie wobec olbrzymicej
przewagi wojskowej panstw rozbiorowych. Nad Polska, pozbawiong so-

3 Tamze,s. 78.
4+ Tamze, s. 84.
5 Tamze, s. 96.
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jusznikéw, wywiadu, wigkszych rezerw finansowych 1 militarnych, coraz
bardziej zaciskata si¢ zelazna obrecz zaborczych sasiadow. Nieréwna walka,
mimo poczatkowych sukceséw 1 bohaterstwa, wobec braku jedno$ci wérdd
Polakéw 1 silnego przeciwdziatania mocarstw europejskich zajetych ttu-
mieniem rewolugcji francuskiej, musiata zakonczy¢ si¢ tragiczna klgska”®.

Profesor Kocéj przedstawil w recenzowanej pracy relacje postéw
pruskich z Wiednia: Girolama Lucchesiniego i Cesara. Lucchesini uwazal,
ze wladze austriackie prowadza liberalng polityke wobec Polakéw, w tym
kolonii polskiej we Wiedniu, ktora poprzez dostawy broni pragnie wes-
przeé powstancéw utrzymujacych kontakty z francuskimi jakobinami. Na
ludnos¢ polska w Galicji, jego zdaniem, istotny wplyw mialo zwycigstwo
Kosciuszki pod Ractawicami. Wyrazal on poglad, ze rewolucja francuska
moze zostaé pokonana tylko od wewnatrz, a nie sila zewnetrzna, tymcza-
sem powstanie polskie musi by¢ zgniecione przy uzyciu sit zewngtrznych.
Prusy za$ zaangazowane w zgniecenie powstania koSciuszkowskiego, nie
beda w stanie wypetnié¢ swych sojuszniczych obowiazkdéw wobec Austrii
w wojnie z Francja.

»Nalezy przyzna¢ - podkresla Profesor - ze ocena polskich poczynan dy-
plomatycznych wobec Prus, jakiej dokonat Lucchesini, byta wszechstronna
1doglebna. Z duzym znawstwem stwierdzal, ze gloéwnym celem zabiegdw
powstariczych jest doprowadzenie do pordznienia Berlina z Petersburgiem,
poniewaz gdy Prusy zostang zneutralizowane, caly impet i sita powstania
zostang skierowane przeciwko Rosji™’.

Cesar, nowy posel pruski w Wiedniu, zaznaczal, ze przyjazn Austrii
z Rosja jest bardzo korzystna, dlatego, ze po sttumieniu polskiego powsta-
nia, Rosja bedzie starala si¢ naktoni¢ Prusy, by wspélnie z Austrig zaan-
gazowaly si¢ aktywnie w wojnie z Francja. Sama Austria, jego zdaniem,
wojng ta prowadzila bardzo nieudolnie. Dostrzegal on intrygi i rozgrywki
w naczelnym dowddztwie austriackim nie doceniajacym polskiego nie-
bezpieczenstwa.

Krél pruski w korespondencji ze swymi poslami w Wiedniu polecit
im dziafania zmierzajace do usunigcia z Wiednia Polakéw oraz przerwania
kontaktéw migdzy mieszkancami Galicji a powstaficami. Austria za$ nie
chciala si¢ naraza¢ Rosji 1 Prusom, by w przyszlym rozbiorze Polski nie
zosta¢ wykluczong ze spodziewanego podzialu tupéw. Byl on spokojny

¢ Tamze,s. 113.
7 Tamze, s. 122.
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o polityke Anglii, ktora bedzie tolerowaé polityke sasiadow Rzeczypospo-
litej, wobec powstania, w imi¢ utrzymania spokoju w tym rejonie Europy.
Niepokdj krola Prus natomiast wywolywato zachowanie polskich powstan-
cOw wobec jencow narodowosci czeskiej 1 wegierskiej, ktorych traktowano
jako potencjalnych sojusznikéw w walce o wolnosé.

Recenzowany zbiér studidéw i dokumentéw, mimo przyjecia dysku-
syjnego ukfadu wewngetrznego, ktdry doprowadzit do wielu powtdrzen
w charakterystyce polityki Prus i Rosji wobec powstania kosciuszkowskie-
go, jest nieocenionym zrédlem poznania migdzynarodowych aspektow
powstania kosciuszkowskiego.

W komentarzu Profesora zabraklo mi syntezy odnosnie tego zasad-
niczego problemu oraz glebszej oceny polskiej dyplomacji. Po lekturze
dzieta mozna postawi¢ pytanie - jak na tle prezentowanych relacji postow
pruskich, nalezy oceni¢ efektywnos¢ dzialan sluzby dyplomatycznej in-
surekcji - w tym kierownika tej stuzby Ignacego Potockiego, kierujacego
Wydziatem Intereséw Zagranicznych Rady Najwyzszej Narodowej? Czy
udato si¢ Wydzialowi zwalczaé skutecznie propagand¢ antypowstaricza
1 antypolska uprawiana przez Prusy, Rosja 1 Austrig?

Marian Marek Drozdowski



